E ا‎ 


بلي وة واصول الین 
ت ا الصا 


P0‏ ما 


لب ارا اکا 


رساد ۰ قتمة لني شراة الال ةاعاية 


ي الل کتومله = 


ا إعداد الطالب؛ رفیع وود لا بیرق الچیبوی 


إ راف الركر ر صان ا 
ا 


المملكة العربية السعودية 
الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 
قسم الدراسات العليا 
العقيدة 


i 


معانيها وآثارها والرد على المبتد عة فيها 


رسالة مقدمة لبيل درحة العالمية العالية «الد کتوراه) 


إ عداد الطالب 


رفيع أوونلا بصيري الإجيبوي 


الأستاذ المشاركبقسمالعقيدة 
وفننىت عاا 
۳ ق م 


EDE: SESE SREETEE IEEE ERTIES ESE 


EERE EEE 


EE 


E E EN E 


ولا :أهميةالموضوع 


إن الحمد لله فخ وو ب و ر و دوف بالله مسن شرور ا “رەن 
ات اا لا ن بد4 الك فاد مل وو بل فادها دى لرا عد انار 9 ال 
وحده لا شريك لهه‌واشہد أن محنّدا عبده و رسوله* ((( يا ايها الذين امسنرا اتقراالله حق 
تنقاته و لا وتن إلا و آلثم مسلون ))) آل عمران 1۰۲ ((( یا ایہا الناس اترا ریکالدى 
خلقکم من نغسواحد و خلق منہا زوجہا و بث منہما رجا لا کشیرا و نساء اتترا الله السذ ی 
تساءلون به وا لأرحام إن الله کان عليكم رقیبا N EF N GANGLIA‏ 
و قولوا قولا سدیدا ٭یصلح لکم أعمالکم و یغفر لکم ذنوبکم ومن يطح الله ورسوله فقد فا ز فوزاعظیما ))) 
o LS‏ 

N No GE Mal SSN E 
إلى البعد عن العقيد ةالصافية التى يدعو أتباع السلفالصالح من أهل السدة إلى الافتراف من‎ 
(((و للها لأسماءالحسنى فاد عوه بسا و ذ روا‎ ۸١ مَعينما النقى ٠فلرن الله يقول فى ية الأعراف‎ 
))) الذین یلحدون فی سمائه سیجزون ما کانوا یعملون‎ 

و ئی الآیة خبرعن اسماءاللہ تعالی الحسنی ٥و‏ امڑ بدعائہ بہا مو نہ عزالرلحاد فی اء 
و لك الأقرال المبتدعة نى هذه الأسساء الح تضفت مخ م N‏ 
٥ e‏ لان مراد الله تعالى فى الآة مسعروفءو هم أراد زاالحق ر لکت اخطارا : 

لك بان الباری تبارك وتعا لی لایری. فی الدیا و لایحاط بست عل اه ولكش برف 
التاش باسمائه و صفاده ٬فأمرهم‏ أن يتعبد وا له با و يحققوا بها الغاية من وجود هم٠‏ و كذ لك 

نہاهم عن الانحراف نی طريق التعب له إلى سبل الضلال ٠و‏ سى ذلك إلحادا ٠‏ 

د لکن أصحا ب | لاقرال المبتدعة نشروا ما يناقضالكتاب را لسدةەفصاروا پعارضونهما بسه 

0 شاخ للتعبد ما بو عده المَسامح*٠‏ ألا ترونهم يتركون دعا۴الله با لأا* الحسنسى 


فیذ كرون اسا | لجان ا الملاتكة ار الحما یا ت 0 و a‏ ا دعجیدن لهف لے ل | لسو ةالتسسى 
يزعمون نا | ا يعون زورا أنہامن مقولة أبن ا موھد ارسشہاکسیا 


e O ANF pT Fp يصفرنها لەرء يدم‎ 


1( "سى" هنا ن انظری ذ لك مجموع فتا وی ى یسیا ض7 CFT‏ 
e ht (4)‏ اا اتال الک مادو یا لتعر یف با لکتا پو بمولفه ۰ 


0 


فإذا كان هذا ملك المرتزقة فى الأسسا۴ لإلهيةءفقد صار بيان مراد هم بتلك الالفا ظط 

راجبا حتی ان فی ضلالہم ٤او‏ ا بدعتہم إن کان قد وقح فیا ەفید فع عن نسفسه 

فى الباطن رالظاهر ما يجافى رسالة ا لإسلام ا 

و علوم أن موضوعا کہا پعتبر بايا جدیدا SEES ET‏ 

کک بالكتا ةى الصفاتالعليا E‏ أن غة[التجال لل ما اتف 

من ا لكتابة والتاليف »كما حصل فى مجال الصفات مثلاءوهذا لا يعنى أن السلف لم يبحسثوا 

فی هذ 1 لباب وإتما انى أن التاليف فيه قليلٌ بحیٹ‌یحتاج إلى شىء من التفصيل والبيأن 

و ساتحد ثعن ذلك فيا 

٠: يدل على أهميةالمرضوع‎ )١ 
ما رواه البخا ری تى فضل سورة | لإخلاص ان رجلا سمع رجلا يقرا ((( قل هو الله حد ))) یرد دها ه‎ 
فلا اصبح جاء لی رسول الله رال ءفد کر ذلك له ءو كان الرجل تقا لہا «فقال رسول الله‎ 
NEN 0 « انا لتعد ل تلت القران إإ‎ ٠١ لژو ااه : (((رالذ ی نغسی بيد‎ 
على اسماء اللہ کا لحد الصو اخ الوخد اني الى دل علا" تفه النرة وا رة والكغوأء‎ 


وها مجامعالتوحيد الاعتقاد یه 


EO ay 

ان هتم به ٥ر‏ لاسا لاض ا ذ لف N‏ ن لله تسعة و تسعين 
)۳ 

اسا اة لا واحدا #من أحصاها TS‏ ا ES‏ 


جدیرٌبالاهتمام* 
۲ ) الاختلافالواقع بين طرائفالمسلمین نی التعامل مع نصوص! لاسما ۶را لصفا تما کن ي 
ا ا اتيا ب الذى اء العم ا لزسنين لين ى ية ا لحجرات ٠١‏ 
(((إتما الؤمنون الذین آمنوا بالله و رسوله ثم لم یرتا بوا )))» غر أن الله عزوجل ابی ا 


بذ لك الاختلاف ليقضى مرا كان مغعولاء 


ê a‏ 4 ى ارفا لتاب 
E‏ ا وانظر 
2 اصحیح ملم بشرح النووی ۲/۱ ٩‏ كتاب صلاة السافرينبا ب فضل قراءة(( قل‌هوالله أحد))» 
تی اتی با لکا بین جياه 
ی مل الیخاری سمال ۷۳۹۲/۳۷۷2۱۲ کناب التوحید بان ل لله ماقة اسم إلا واحد ةه 
وشل م ۷ ۱/ ٥‏ 1 کتاب الذ کر وا لدعا ۶وا لتوب وا لاستغغا ر باب سماء الله الى ول من ا خصاها د 


ا ۳ ا 


فسن قا ئل ثإده يجب لجرا ءا لنصوص على ظرا هرها اللائقة بجلال الله »وهم السلف وأتباعم من 
اهل السنة والجماعة *ومن قا ئل إن ظاهرها الذ ی تجرى عليه من جنس أوصاف | لمخلوقیسن ۽ 
ر هذا قول السقبهة السبطلين ”رمن قائ * ن ظاهرها محال فى حق الله فيجب تأويلها 
ا رهه لاون ار امل الغ ن ارا ا ت 
الفلسفة | لإغريقية کا ل و لر او اكاد اله عق المقة ةا لف اكا 
و من تخو رهم ی ا ی ا و ا ای مرن مذ هبم مرد ود 
علیہم ٥لا‏ لازم هذا المذ هب انه ليسللنصوصايما د لالةعلی شى أصلاء 

م هناك قا لون انه یجب تفویش معانی النصو صلی الله وحد فلا ينبقی إثبات ظا هرها 
قحا هو مذ هبم زاف کسابقه ۰و قا ل آآخرون ته يجب | لسكوت وا لتوقف عن بیان معانیما 
e‏ 


یاز ایا 
کک 


ت و لا نغ هو هم بعض| لفقہا۶و غبرهم من الراتفین موقف الشاکین الحیا ری (((۰۰مذ‌بذبین 


ا 1# 
بی ن لات ٭* ))) النساء ۱۴۳ y6‏ مد ین د لا مکذ بین ٥و‏ مذ هبم مرد ود لاله يقتضی لازا 


غير صحيم موهو أن الله يحب عد م العلم برسالة | لإسلام مو هذا خلایالحق ملأ الله يحب 


الل البتين زيكر الإقراط ى الجهل ٠‏ 
و كذ لك هناك قول ساد سيروج أصحابه أيضا لوجوب السکوت‌عن بیان الحق ما دام اثر الناس 
يميلون إلى الباطل ٠‏ فيدعو هولاء إلى الاكستغاء بتلاوةالقرآن و قراءةالحديث دون اعت قال 
RN RR E 1‏ ل مکی ار ل امل ی 
ااا و کی ی ا ف ای ا ی وال ات 
و إلا فقد قروا أهل البدعة و عادوا أهل yT‏ ) 
و لكل السقصود الأعظم هنا بیان ان خلاقا جوهريا كهذا مما أضغى على البحث فى 
موضوع ق تة 6 خی رف ارمق این الراب ق 

۴ )و خااصة اقول ن هذا البحث ينفع فى | لكف عن الخلاف فى تُصور| لأسما۴الحسنى #سوا من جهة _ 
2 ا ن الط ر ةا لس و ةع العا او لله إن 
همه تكمن فى د راسةاقوا ل الذين راد وا التنزيه فأخطأوا طريق الوصول إليه ء معا لإشا رة إلى 
موا طن اصابوا فیا * sS‏ 


uu “‏ : 
N TE)‏ لابن تیمیة ضمن مجموع فتاوا ی /٩‏ ۱۱۷۱۱۳۰۱۸۲۱۷۸ 


ا 7 ايار اضوع 
سے 


E 
۶وا لصفا تا كثرّ من تصودر کا م الشريعة و أخبار 1 مم کان هذا‎ RE 


۱ تحققی من کون تصوص 


RET‏ لسا ۶وا لے رقا ت جا مع أ لتوحید ٠‏ كما ادم فى أهمية | لموضوع*فقد وجد ت مسن 


تتبخى لبعضنصوص| لتاب رالسدة : مات ایا ق ۰ فاس زات نها 


AS EE SRT‏ یوم الإثنین ۲۰٩۹/۲/۲۹‏ ه۹۸1۸/۱۰/۱۰ ۱م 


NEE‏ مرحلة الد كتورا ه »فع لمت با لخبر بعد اسبوعء‌باد رت پتسقدیم وشوا سخ تاف 
کا لم تحظبا لإجازة :٠و‏ كنت كير التفكير فى موضوع| لأسما*! لإلمية فانک بب تعلی تتبع 
اا ي تین لی کون تصورا لاع قاد نیا لاسا ٭والصفات ا کٹر ٥و‏ لکن حیرنں کیف 


اقل البا حثون فى الكستاية عن سما ءا لله مشلا E‏ 


لفقا ت ر لا كس » ارد تان طرق هذا البا ب و عس ان یتح لی فاد خل بسلام* 
ع المسشايخ والزملا ەفاتفقت I ER PEN‏ اسل اط روخف 


ن 
۳ لاا الحسنی م معانیہا و آثارها والرد علی ٠‏ 


باب‌الاسما۴الحسنی ٭وهگ ذا حظی عنوان 


المبتدعة فيا ” بموافقة مجلس قسم الد را INANE NÎ‏ 
د رة ما N‏ ء لن تكون عائقة لى 


وا ۱// ۹٨0ھ‏ ه 


Sa BES OI 

عن إنجاز الكتابة فى الموضوع هلار ی1 الوه فی الصفات مرا دا عة یکن لی تاسیش| لبحثِ 
8 ا وا مغنلا غير مخ تلف نىا لإثبات* 

۲( ا Es‏ قله ب ابا ما2 E E‏ 

ہم ٬فحکوا‏ انا ا5 ل ون ان 

بالحق ی مساعل | لاخدلاف ٠و‏ هذا لول الجدال مع مخالفى 


E‏ ألقول الثابت ف الكتاب والسدةهلا لكرا هية 


E‏ ا 
بیان القاعد ةالتى مرف با فر الا وى موافقدّه للقرآن الكريم 


AES 
ر‎ 


و٠ ا کاتوا يجا وزوت ہما البدة۰ و بذ ه القاعد ةيعرف ‌العظما*‎ EE 


رالحديث البو فان 
ا ن القياشمعرفة الحق بالرجا ل ء اعد 3 مرفوضة ٭فلنٰ رجا لا کہولاء لذا عر الحجة فى 


ا إلئ طلببا ENE‏ 


E Na‏ امام م أحمد اا 
[الججف: 


بن سحا ق ٥کما‏ سیاتی نی ترجمته من خلال 


مک ا کے 


فا لاجد ر بنا معاشر اتبا عالسلفآن لا تعبا بہؤلا* ئی مناماتہم التی ولوا با sar‏ 
الاسما۶لحسنی إلى قد هو قد كغانا ما لنا من الحجج فى اليقظة! وإذ ا ا 
مالم من أهل البد عالذين يقرأون نقولا خاطئةەفينا رون فيها و لکستهم یرون د ایا 
بدا قول نا هدا من کشا نا لان من ا لاسلاف!!۱ فقد ا ف 
الصالح فک أفضی ای INES‏ الحق 
والباطل ا عو ا راه الباطل بسباطلِ E TENSE‏ 
هذا الدين القي ٠‏ 

EI TE ETE‏ جوائف | لسنحرفنی ,هذا اا او 
دل اناف اا TT‏ امام م المقد ما عا لإبليسية 
أ ا ا ال E A‏ 
تعلم آنثبوت | لاسما لله یدنی افتقارّہ إلیہا مو أن ما افتقر لی غیره لم یکنفنیاً ۴| 

e E 
ANE بل د لے ان ون اا اا وا ای‎ 
متبين لأهل التمكيك* أن االله الخستى لاجر فيا‎ ٠.» والموازدة بين ا لآراء المتبأياة‎ 

اللا اا ا #بل هى اوصاف له ٠‏ 

٤‏ )- رغبتی فی التنبیه إلى وجوب ا حترام اسما الله و صفا ته ”فن عضن ا لأميين الكبار السحبوین 
على الإسلام قد جسّر. على التسس رالتسمسيةبما لا يليق بالمخلوق من الاسام ا 
وتا ل ذ لك [عطلاق ”د ى الجلال را اكرام " على مسمس ا لقا ديانية و وصقه نفتته بالقد رعلسسى 
الإحيا “وا لإمادة مناهياك عن ساعر المبالغات والالقابالصوفيةالتى د 

فاخترت هذا الموضوع لکى لئك باسبا ب تحریم لإطلاق ما اخستص الاه به علی| لمخلوق ۰ 
ا کین ا ع إلابالمعرفة العمل« فقد 
فير ا لنب لوالا E‏ ہی الگ * إل ET E‏ 


AS 


)١ (‏ ادظر رسالتى ف الماجستير ”حقيقة الجماعة | لاحمدية فی نيجيريا ” ص ١١١‏ 
IONE a OT TOS‏ 


و وجه احترام سا۶ا لا ١ O‏ فمنما عدم التساهل ف كثرةرا الى 
وها ن برغل من مته ل ا وها دال ما وا عا O‏ ال 
کک لايقرل ال لان ا ر 
E‏ ثيا عبت الله ويا أمَةالله ٠١‏ 

فإ ذا EN E 2 u‏ اساءاللهء فلات 
من أن بحد ثوھم بیا هو معروف یمم با لانتيًاء غن المالوفا ت ا لبا طلة کا 7 
عن الاستشفاع با لله على | E‏ لا المب هران ل مار دل بكرن ET‏ 
دی من السستشتع عند رذ لك تدس مدیع لان eA‏ 
٥)-انزعاجی‏ من مفاهیم فاسد ر a‏ اا ا ن ا 6 
ومن ذلك * دعوى ا لإجما ععلى أن العقید 3 لا ته TE‏ هذه 
الحا دات رور ي الي ت مئلما هی ضرورة ف الشربع ة۰ فأرد ت باختیار ها اضوع 
تصحيح هذا المفوم ٠و‏ العری لوانت | E‏ مخالف لثروجيما عبرًالعصور. 
و دعوی | لإجما على إثبا تالعقائدبالعقل قبل النقل «مم ار ن الاصتقاداعإ ا 
من رور ةا لفطر 3 ل لحتل لما کان من 2 شأن المقل السليم أن يقود ادان ساره 
الفطرة كا e aS‏ 
و مہا o‏ ۃالتی وهم بہا الكثير فحسبوا أن من الضروری أن جلي 1| ا 
لعابديه فى اليقظة لير بذاته ٠و‏ قد ابتدًعوا لأجل تحقيق ا لتجلی! لارلہى المر طريةة فير 
سنياةنی الد عا بأسماء۶الله «فارد ث أن أبين الصواب من الخطا ى هذا ا E,‏ 
الله تما تتم بمعرفةاسسائه و صفاته والعمل بمسقتضا ها وا لإیما ن بآنا رها ۰و لا تلزم فی ذ لسك : 
N BEETS‏ 
و لك هذا لا يتات إلا بعد التغريق للقوم بين المعرفة والعلم ٠و‏ اة تستعمل فیما 
مد رك آنارہ و ۔ لا یلزم أن تدرك ذا مہید ہا العلم قا ل فیا د رك ذاته مو تيقال لال 
ASE EY SE‏ ولکن عا لر باسم اه دعا لیو صفاته ٠‏ رهذ ا قبطل دعوي معرفة 
TE CT‏ 


ا ال نی مجموع‌فتاوی | بن تيمسيهة YoY / o‏ اها ده و ٢ن‏ عدم التفریق 
بين القرآن والحديث فى إا تا لاسا ۶وا لصفات» 
ملك ا ا تی٤‏ شرح الاساء للرازی ص ٠١١١۳۷۳٦‏ 


کے 8 عست ۱ 


فلا کا ن السخالفون ستيج الملليقالعقيد ةاصطلحرا على الفا ظ مُجمَلة بُطلقرنهاه 
ودا راا غرم استغيتلما را دراه اممللااتم وان لم يقصد ها مكما استعملتٌ هنا 
عبارة "العارف‌بالله اول ات 8 ا ح عليه ايء نقد وجب تصحیح المفاهیم و بیان 
أن الذی يوق ENS‏ داروا لكستا ب رالستة جاع لائ ةل سبیل غسیر 
O N |‏ هذ 4 بعض ا لامور الت خساتتی غلی اختیا ر لبخت ق وشوا لاسا خی 
ای انعقاد ا لعزم على E‏ ا 


افا خن الرسالة 
تتكون هذ 4 الرمالة من مقد مقرو تمهی رو 2ا اراچ لال e‏ خاتہة بعد ها فہارس» 
اا ا التاضراكى: نحن e dL‏ الان قرف 'أهمية | لموضوع او 
اا ا یه مان جيل التائ لمن انی ECR E‏ 
| لبحث فيه E 1 ٠‏ 
واا لم يدافتل عن بیان ةا لزيا ن باشعا الله 6و كاد ة هد ةا لاسما ى ا لافشقاد 
الف E E‏ کل مسلم و مسلمةباسما۴الله تغالی . 
E‏ لأول فخصصته لترقيف| ا على ا لنصو صو تحد شت نی مد خله عن دعریف 
لفظ الاسم كلم التسسيةءقمم ك اليا إلى رنت سول : الأول و لأشعساء 
ال ر أا فاد اغ فاي وجه زود ما نى النصوص موا لرابع فى | لتسعة والتسعين 
ا ا کی رد ا ی ت 
الأسماء إلى e‏ هذا با لإضا فة لی با جٹ طریق 
ا لإبات و قواعد التسمية بها والأصوص ال رة لت كرها والغصلة و أقسام ما يضاف لی الله 
O TO BEES U,‏ 
٤‏ و0 البابالٹاتی فخصصته لذ کر مد اها نای ی۲ لأسا لحستی مفذ کرک فی مد خله رة 
E LE OL CR E‏ 
NT‏ الله با لاسناء الست ؤالثانی فی اخستلافهم | لشعالق بد لالاقہاء 
فاخت انفرای ابن حزم | لأند لسی بانکا ر افد a‏ ئی حق البا ری * هذا با لإضافة إلى مباحث 
الاسم والمَسىر زت جذ لك موا لإخبارٍ عن الله ا لا ترقیگ فی ءواخص| لاسما مواقسا مما = 


4 a إو‎ 


E: 


ا ا 


ورقف ا لاط لمو مها وم ا 
الا لے خم لتفسیر معانی ا لا هاا لع ةوالسخين الواز ت ةق را ال دى 
مراعيا تطبيق القواعد المہمةالمشارلليا E‏ ا ی اوک 
اسم :وما د لٌعلیه من صفات و آنا ره نی الکون والشرع را للفسمقسما البا ب إلى 


2 


و جاعلا تحتل فصل ثلاثة و ثلاثی اسسا ٭علی انی صد رت هذا ا لباب أيضا بعد خل بشنت 
فيه كوي المعانىسفهومة و الآثار مشود ةء REE AL Te‏ 
ما ورد ك به رواية الترمذ ى للتعبير عن اامسنهج ج السملفي بسقابل المسنهح الخلفى الذى به 
فسرها ا Ee‏ فی المد خلِ ترتیب | لاسما *علی حرو ف | لعج ۰ 
E‏ ا ا lk‏ ضمت البحت شرا إلى بعض الأمور والمساقل الك 
د رسا ا ا لرسالة ٥و‏ مقد ما متترحَين يتعلفا ن بظرق إزالةا بسك عفسى 
سماءالله تبارك وتعالی ۰ 
ا ج رما ارس لا تا لحا دیٹ را لأعلام رالبلدان رالمصاد رمثم فہرس ا 
مغفصلا لموضو عا ت| لبحث و 
ا 


هذا البحٹ کبیر وواسع٥ولکنی‏ | جستہد ت نی اختصار مسائله قد ر المستطا عسالكا فيه : 
ات الارن اعيات ا هی اع الات الحا ای م اب السا لجسي 
۲ )الاقتصار نی أحیان کشیرقعلی الشاهد الشستة ل به من الصو ص لئآ تضم جم الرسا له 
)ا لالترا م بطريقةٍ خاصة فى | لإهارةبالستن إلى الور و ارتام اا 
)ا لالتزا م پالطریةةا لمسعتاد ت فی عزو | لأحادیٹ إلى اناق ااا ا ای 

الصحيحين فيا اتفقا عليه ار بصحيع اأحدالشيخين E TES NS Î‏ 

٠ اکتا بالمحیس‎ ys 
الى‎ E الوس احیانا فی تخری بعض الاحاديث التی لم وها‎ (o 

اخرجتہا ر بیان درجت ہا على ضو * أقرال هل العلم ٠‏ 
JE EEO‏ الاقوال من ولات صحابما إلا ما عمد ر كالتىتععلق با لجمية المرفية» 
۷)استشہد ت بتجاربی| لشخصيةالتى أنتجتها المعا شرة مع طوائف ا لشسلين المعاچرين موذ لك 

A E TES OLA SA N AE 

ان ا لا حي ۰ 


۸)_ حرصت على إ[ظہار العقيد ة الصحيحة كما اهتممست بسنا قشة الداوا ئف ذ اث الملاقة با لمرضوع 
ا النمان“ ج بالجمية رالبعتزلة والاأشاعرة والبا واوا ل 


۹ )- ترجمت لكل مولي مسر ر ذكره فى الرسالة مع نبذ ة مختصرة عن الكتا بمو لكل شخصية ويعض 
Pa‏ 


ر ت 2 1 
الله ان عد اول دك ل ا ما ن لدو مارا او دما مف افر ر اد 


کک 3 


ای و 


۰ )- حرصت علی تنویع الفا رس لتعين القارى على سرعة اکستشا E TNE‏ 
i ES SER e I OE E ES‏ 
اتيت أيضا بتعبیرا ت غير معهود وأو اصطلحت علی شی لم یکن مألوفاه‌کا لذ ی فعلدّه حین ترت 
وو ا ن ا ا E OE TE o‏ 
انه لا شاحة نى الاصطلاح فم عذ رةللى القاری ٠‏ 
خامسا: شكروتقدير 


OTE ES OE E EE 
e: فانا مقڈر لتلك النعمةالتى أولانى إيا هاا لقا تون على مؤون الجا معة بكرم اضيا فة٠ من‎ 
O IE E ET GS Tus 
بدا لکریم‎ NESE اا اة ةالمشرف !ا لأولعلى جمع بعض‎ 
NGS EEE SA EAT EAS E 
زا امبر ف خد ت الملم وطاده كل ار قرا یفن الرنالة حي ی ار کسان‎ 


او ا شن ا ثلادة اشر و نص شمر ای من 4/۲ ھإلى 
6٥ AM /۸/1۸‏ ام *و کذ لك أحْص‌بالشکر استاذ ی الد تور صالح O O‏ 
E AA E‏ ۹ م على تنظيم مرا 5 
الوسالة و تحريرها و تبییضہا وإخراجہاإلی حيز الوجود ۰ 1 
ا جما ن کان لہم دور فی لإنجاز البحث٠سراء E a‏ 
الى أو العماداتالُخلفةء و أضا* هيئةالتد ريسبقسم العقيد ة أو مجلسالدراسسات 
اليا أو سائر الجہاتالتمليسيةءداخل الجامعة وخارجّما مو كذ لك زملائى ف الد راسة و ساشسر 


ا اصدا ال م ولل يه الكرن: 


) ۱ ) اندر ص چ۲ yT‏ 


E EE 


ولالكإل َ8 ال بالدعاء جرهم SA mE a‏ لإحسان إلا لإحسان ))) 
كما قال الله ني آيةالرحمسن 1١‏ ؟ فبارك الله فيهم ٠و‏ ختم لنا و لهم بخير ٠و‏ جعل الجسدة 
مئوبتہم و موتا أجمعين 9 تعالی جوا E OT‏ ا 
علی کل شسی قد 2 

و فى الختام إن هذا E RD NE E CS‏ 
لرسوله لرام . وحسیی ا لم د خر وسعا فی الاجستہاد و هذا E e‏ 
منسائله «والله تغالى سال العا التاق العمل الصالح ٠‏ 

او و 


{lu 1 .* 2‏ 
تر أ 1 س ۱ ا 


E‏ شش 


O Na 


اتفان ال عل حوب معرفة اسما الله عا 


ET A TOT DORSET 


Eo RS 


بخ الل الركى الم 


! بأسماء الله‎ > O EY 


O E IO e e 
)) واعلع أن الله عزيحكيم‎ ٠٠٠ ((( ۲١ لقد تکرر فی القرآن المر بعلا لاسماء ا لإلهيةءكايةالبقرة»‎ 
وفی !لای ۲۹۷ مسنہا (((*و اعلگرا ن اللةَ غي حميدٌ )) مو فی آيةا لبائ ة٤ ۴ ((( فاعلرا‎ 
ن الله غسفوگ ريم )))٠و فى لامر بعليما بيان لأهميةٍا لإيمان بها بالجنان واللسان والبدن ء‎ 
فيفع ذ لك أ لإيمانٌ جملة وتفصيلاء‎ 
اما جملةءفلأن جميحالناسيعرفون مُسمى "الله ”فلا يفتقر هذا الاسم لولى تبيين إلا‎ 
بق ا ن ا ا ا ا ر ا ن اف اا را‎ 
و لذلك قال المشركون لأ ارا بالنجود لسيى "الرحمن ”: (((*٠و ما الرحمن السجد لما‎ 
E E مو لکسنېم لم ولوا حین‎ 1١ تامترنا و زا د ھم ٴنغورا )))کما فی ةا لفرقا ن‎ 
E E لو جملناها‎ Ss االله ن عرد می ”الله‎ 
توصل اليما يقد ما تم نطقي » فن ”الضرورا ع لا كن القدح فيما وال غطرالنا كلهم‎ 
E E على تلك الممرفاالتى‎ 
الشرورى قد ر لا يكن الانغكاك همو قد يسر با يحصل للاسان دون كشيحه‎ 
E a BL واختیاره ذا‎ 
من أجل ذ لك قيل إن العلمباسماءالله صل للعلم كل معلوم ءلأن المعلوما توعان‎ 
لا ثالك لما : إما ان تكون سخلوقة و إا أن تکون وام ونرواهی موهما مرتبطتا ن با لاسماء‎ 
الحسنى ارتباطً الستتضّلٰ بمقتضيه*فمن عل أسماءالله عم جميحالعلوم ءلأن المعلوماتِ‎ 
E 
ا ا س‌الهداية ”وهذا لان‎ 
الله يقولٌ فى ية فاطر ۲۸ (((*ء لتم ايخشى| لله من عا د م الحلماء ١١٠)))هفكا ن الذين يذ كرون‎ 
ES لا ا کک‎ e 
فاو ن افعال المتعبد إا تنبعت من إیمانه *و بعبا رق مسحدسدبن خفیف‎ 
e, ما لبان هریت نانا لماو کون دترا رسال"‎ 


-۱ اا‎ E 
من الحموية ثم ۹/1 و سیاتی التعریف‌باین خفیف»‎ ۷1١٦/٥ مجموع‌فتاوى ابن تيميًة‎ )۳( 


و من هنا بعر ف کیف‌یکون | لإیمان ن با لاسماء الحسنىواقعا على وجوالتفصيل ر ن بدن الإنسان 
مسر لعباد تا لله *وقد جعل الله جميع البد ن مكما يقول النسفنٌ » على علاة أقسام : أحد ها 
الرس الان وجهل المقل ويه اال ر ف ن الله درا TT‏ 
وألعباد ت هو الفکر مقمد جه بقرله ية البقرة» 1 7 
قول (((-» لايا ج لقوم يمةلون ))) قال النسفیٌ : 

و القع الثانى هو السا ال العبارقعتا A E eS‏ 
يلي به وهو الد کر موقد سے خه فی ةا لبقرة ۲ ٠١‏ بقوله (((فاد کروئی اد کرک ۰۰*))) را لا لے ساق 
ا لأعضاء اف لہا LSE bE‏ بالموا ظبة على|ا لأعما ل aE‏ 
لاء قاتلا ى اة النساء ۲۸ کک میغا )))» اھ 

وكذلات هذا العلم بأسما #الله يمين على تحسين العبوديّة لله ءولمذا قال الديرينى إن 
"سره الترجّه لی اللوٍعر و جل »کا I‏ (((الی وجبت وجي الد ى فط ر 
السمرا ت وا لأرش حنيغاو ا ت ی 
و سلس کلیّستی لله جیغا ٥ی ORISA‏ 

انی ان ته یبال EE E,‏ لیس کمن صد ق مفصلا ٠‏ 
بل تصديق هذا الأخیراتم و ابلغللى د رجا ت| لیقین فلا يستوی هو ومن ق قد زعزعت تصد يقه 
افيا ترورضد الشهرا تمر لحب بةالقلية “كيف و ادرا E‏ 
غاية مسطلو په کا رل ابن تة مهافو بلجت لالت ھی اعلی رات النعیم 

E |‏ فم على د ر E‏ 
E.‏ قتف بلك دة( 

وا لوا اا اکا TT‏ 
لا یکو الا ونا وان الوم جد حل الجدة٠و‏ قال عبد الحق بي كطية تلن لإحصا۴ا لاسا 
E‏ ا واا ا ا ر قال ابو تعیس 
e ll‏ ءالله معرفة ما e‏ دل علیہ نا لحتاتي 


۰ تعریغہما‎ Ss 1٥ ا‎ e من‎ 0 


AEE 


EM SG ST 
لولم ارك ةبالعباد يكون البح عن باب ا لاسماءوالمفات رالسؤال عسنه و مسمرفةالحق‎ 
1 e 
لاعن ب الجنان على الإقرار بمسصسى الله ”تفه‎ YT الاعتقا‎ 

ولذا حكم القرآنْ بكفر من جحد شيا من الأسما۴الحسنى «فقال تمالى فى آيةالرند ٠١‏ 
(( و كرون بالرن 065 و قل لف ره ا ا ا 
الملا القا صا لله هقير فطالن مورف تلك اليما ٠وا‏ يفال ى السا يا لق لفات سواه 
بسواء ٥نی‏ وجوب| لاعتقا بکلتی ما ۰ 

فیوض وا لاسما لحسنی من انرا ع لتوحیدا لذ ی یجب تجرد ہ لله کا لزم تطہیره من اد ران 
الإلحاد سراء قسكنا الترحيد إلى نوكين فقلنا : توحيدالملم را لاصتقاد هو توحيدالسقشدر 
والإراد ق لن التوحيديقبّم اعبار و١‏ ار قشنا التوحية إلى لاكانوا عفقلنا : 
توخا لبوي يوحي الالوهيّة مو توحيد ا لاسماءٍوا لصفا ت ه وذ لا El‏ : 

و بالنسبة للتقسيم لثانى فان الام ظا هو فی کون هذا الموضوعأحد أنرا عا لتوحيدالتلادة .واا 
بالنسبةللتقميم | لأولقباهءغل ن النوعالاول با سی بال رید الم لی الخریا لاعت دی ه6 
لتضسه لتا كالأساء والسفات مع التنزي و ذلك عن التغبيع التمثيلي كما فى سورةا لخلا 
ا اا ل ول م ن ل 

ففى السورة بيان ما يجت لباه لله دمالى من أسمائه الحسنى :ا لأحد ا لصمد٠٠الخ‏ و كذ 
تنزية الله من | لنقا صك تخار الولد مو ا لمال کوجود الكتر. ولانجا تادر لا فلاح إرلابهذ! 
انع من التوحيد *وبذ لك تكون 3l.‏ لاسما لحسنى " E E E TTR‏ 


)١ (‏ انظر ثفتح الا ا حرا ا ۲ شرح حدیت٭ ٦ ٤۱‏ ویاتی ا لتعریف با لأعلاہا لمذ کورین ۰ 
(۲) ارظر :الحموة الکبری من مجم فتاوى أبن تيمية ٠‏ ای عرفا » 
O‏ بنالقم : ”اجتما ع لجيوش| لإسلامية ”ص۲۷ و "بدائع الفرائد E EAA‏ 


ا ا ی : ”شرح الطحاويّة ” ص٦١‏ و سياتى التعريفبه ٠‏ 


E 


۳ )اغاق الاة على eA‏ 


XX X XX XX XX XX XX XK X EO X XX (XX XX XX X XK ¢ XX 
» ل فعا لاسا لی ف الي م ا باللوکا تسقد م ئى بيان اماتا يماي با‎ 
E EE وإِذا کان د دين العبدر لا ينفعّه إلا بتوحيدٍ ها للو وحد م کا‎ 
E NE e CE LEE ف‎ 
من التالیف فى توضيح ذ لك »حستی لا يحمل ا‎ E E 
(((فاعلم أله لاإله الا‎ ١۹ اسما الله على ضعف صلةا الأ ةبمعبودها ءواللهّيقول فى آية محمد‎ 
NETS اللو استغغر لذنيك و لو ينين و الم وسنات**٠)))فلرن ين ع شان‎ 
LENS الشقتٍن قد رقا لله على قضاء حوائجه وهی الظاهرة التی جعلت كرا‎ 
E الل نیڈ رن 0 هم با لخیر کا‎ 
(((ولله الأسماءا لحسنى‎ ۱۸ ١ وم ر ھولا لاان یدعرا الله تعالی باسمائہ کا فى آية ا لأعراف‎ 
» ((( eT 
و على الرغم من 1ن اة السلف من أهل السداة لم يغد را اسما الله با لتالیف للا أن كلا سیم‎ 
فیہا موجرد فی تصانینیہم النقول لينا عبر العُصور مو من ذ لك :كتا ب مرح صول| لاعستقا د لاما م‎ 
EE EE اللالكاء ي موا لإبانة اين ية مو الترحيد لابن‎ 
و‎ N E E والسة للخلال مرا لصفات للد رقطيئ‎ 
و ھۇلاءو نرهم ذ کڑڑا مسا ل ا لاسماءا لحسنیفی عرض کلام ہم فی ا لصفا ت العلیاءثم جاء‎ 


شيخ الإسلام ابن تيمية فجمعاقوالًهم فى تبه حتى ن الجلد ين الخامش را لسا د شمن 


1 زال یحیق بهم وهُا لا یشّرون ۰ 


مجموع فتارا ه کلاهما ئی با حث ا لاسما لصفا ت ٠ث‏ كا ن لتلمينره ابن القيم رفا سبق إلى 
جمع اهم قواعد الأسماء في کتابه ”بدائمحالفرائد ا لی موی ا وی ان 
يكون اتسر ا للف للأسما۴ لحسنى Es‏ على قصيد ته النو نيةعَلم ذ لك ٠‏ 

و اتبا الل فلم يرا مرضوحا لاسما | لاعتمام الذی یلیق ہے ءفیما يظہر لی کماصقدم فی 
أهمية الموضوع ٠‏ وول ا بدا الاهتمام كان بتناول الشن ا اه 
النيّة لا بن الق محل عنايترللشارحين ثم شرع بعص اتبا عا لأئمة فى تخصيص| لاسما ءا لحسسنى 


و(۳) 
وح ها التألیف تک تب ا امتا سگ ندا تفسیرا لبعض اسما ءا لله فی لقا ت مُتتالي ةى مجلة 


(۱) هذا الاتغاق يشمل موم ا لموحدين بم فيم اأضرة ن انظر کلام ابن E EES‏ 
تيميّة نى الحموية الكهزى من مجموع فتا راه /o‏ ¥1 . 

(۲) سیاتی التمريف بجسيع| لأئة المد ورين و كر بذ عن تاليفاتيم من" لال صف ت البحث* 

BT S5 (Y)‏ بالجامعة کہا شای 


الجامعةالإ EEE‏ ین و ا لأسا کا OED‏ 
لنقد بعضٍ! لاقوال الشاد تالمتى اد رجا بخص الک باق روع للأسما۶! لحسئی م تر 


الجہود للكتابةعلى المسنهج السلفىا لمحضءفقام الحمودٌ بتصنيفالنهج الأسمى *فما زالت 


هذ ء الباد رة نى أول الطريق ٠و‏ لهذا انتہض القحطانى بكتابة شرر لاقاء اع فة كشب 
السالفين و أتباعم ا لكن الجہود تحتاج مع كل هذا إلى المزيد من جانب اتباع 
السلف كما سابیده فی مد خل البابالثالك إن هاء الله تعالى ٠‏ 
والذين صتفوابكثرة ف الاسماءعلى وجرا لتخصیص ٢م‏ من ملداءاللغة الجاع ف تاسام 
والزجاجنٌ فی اشتقاق أسماءالله و إا من‌الذين عند هم شى* من التأو يلرفند هم عضا لأخطا ٠۶‏ 
لطاب ى ا ان ال اوران ا ا ا مر الفھیری فی ک تابا لیر 2 
والبوییٰ فی خراص الاسماءًالحسنی ار ما یعرف e OE‏ أف ةالخلف 
و أتباعهم من الأشاعرة و غيرهم قديمًا و حدیٹا ه 
فمن أوا ثل علماءالكلام المُصتفين فى هذا الباب الحليمنٌ فى كتابه "المنہاج "رالبيہقى 
فی کتابه ۳ لاسماءوالصفات ” *وقد صاروأ عمد ةالشارحين للأسماء | لإلہية من بعدرهم باسلوب 
التأويل لیعض ممانی!سما۶الله :الرحيم والرحمةءوالعلی‌زا لعلو و نحوهما معلی ما هو مشهور فی 
سذ هپ الخلف کا لعُزالینی كتا ”المد ر ی اا مرا لاسساءء 
ا الأقضی وا لقرطری ق ۳ لگنا با لأستی * موا لحمین الطیبینی تایه شر 
ااا ا ق ن ااا ادير واب ال ۴ ا بالەكايا ت غيرالىوئوقة. 
ومن أهل زماننا الحاضر ‏ محمود سامى فى "المُختصر " هوم خلوف فى ا لأسماءا لحسنى ” : 
و E‏ خد الفنگانی ا ”مم الله 
فی اسمائه و صفاته ” مع انه فی عمو ما ا و “ضا فإليهم أولئك الذين مسزجرا 
ا aE‏ شط حا ت | لصوفية هفشحنوا | کہم اا لأساطير داعين من 2 
أا فاا ر رر کان العاف ۳ لأنوار القد ية" موا له E‏ 
لها لاسا الحری < 015 
والحق يقال ب تد التب ل نع الشسلیین ف أعلل N E‏ 
لا ينبغیاعتقا د هموما فيه من الغرا ئب المنقولة بد ون تثبت. O‏ اش 
ان لا یٌعین علی نشره إلا برضا لتملیق علی واطن الضلال فیه مو آن لا یتساهلنی تقل ممتقدا ت 


2 2 
أصحابه *والمعصوم من عصّمه اللهءولا حول و لا وة إلا باللو العلىّ العظيم ٠‏ 


۲( یات ی تہ ریف جمسم المدکورین . 


سے ۷ کید 
التدخل الى ااا ول 
و د ا 
اف قاق الاس رار 
النخوتون من أهل اللغة يخ تلفرن قى الأصل الذ ى هق E A‏ ذهب 
لی انه سشتقٰ من ادم با E‏ هیا لعلامة ٠وا‏ حتجرا 5 ا و 
N E‏ عرفا صطلا حن للذ ة 
ب "لاشقاق الأوسط " الذې تت فيه حروف | لظن د ون ترتیی ما خرن ف الاش الور ارال 
مدا اسار ا یذ لك یکو وزی الاسم على هذا | لاشقاق ا * ی انتا ا فف فر 
و پددالنزان انا عن المحذوفء 
تقال : SE EE OE E E‏ 
ANT E E a a J‏ 
لن ف ذلك لابا رین )) ای نتوی الانارء 
E O‏ شی مُفردر ٥ای‏ کل لفظِ 
دل على سنہ علاعی ذلك الستی فیک کل لیر سء بحب غر ن ذلك با 
e‏ عليه النحا 3 من قولهم : اسو قعل و جرک پل کل واحلر من هذ ه | لثلاثة يصد یصدٌ ق عليه معلّیکونٍه 
ا ولك مذ هبٍ | لكرفیین هذا عا ا اعتبرت حج تېم فاسد ت من جېةاللظالذى 
هو ناط الصاعةا لدحو ية 
e‏ کی و ا ا لارا کین کا له 
رالثانی هو الحرفٰ ٥وا‏ لاو قسمان : لن دل على رمان معي فو الفعلٌ وان لم یدل عل نان 


ا 


فہو الاس ولہذ | اصطلح النحا ١علی‏ تمرینیا لاس بقولرهم : هى لفظة شغرد بالوشع القوي على معنى 
من غير ن O‏ 

و الخلاضة ان ا دكرة ليون من 1 N‏ ای تدا فا وا a‏ 
سج عن سماء هلا على :اوسا م او سمسات »و تصغیره سی لا نّمِم *ویقا ل لصاحبه : مي 
لا E‏ ولأجل هذا انتقة ا و 
E ENE ag N‏ مارحا لإنصاف ؤ| لانتصاف» 
والله عاف قل ر عفرا يدا هباي ال رة ايام كن الان عا للم اون : 


(۱) انظر تفصیلا آخر لذا الكلام فى ص۹۷ عند توجيه قول| لنحا ة إن ا لاسم‌هوالنسى.وسانكرالمصادر ۰ 


ا ت 


ص 
5 


3 
St‏ کک E‏ تفموعلاء 
ص ڪڪ م 
ا و س ن 
Rk E N‏ سم يعو على الفعل والحرف مغد ل 
ت 3 o u‏ 
ذلك على أده من السو ەحیث بُخبّر بده و عه مبینما يخر بالفعلل و لا خر عه مکما لټر 
بالحرفو لا ه٠‏ قالرا فقد سس علي مما الاس الد ى أصله ”بي ” مفحنرفت لاه التى‌هى "لواو" 
ا ا نالحد رف ءفجاء# ت الكلمة على وزن ل 
ي کمايقول| لاا رى فا لإنصاف 
a‏ من حجةا لكوفيي. ا لامتاق لاان 
تصریفه : سل باشوه ەو لا يقال : ان م با شمه هولکن باه قد تسمبی به 


ر 


وك اة ال هرادا ES‏ الاسم الفوصل ELE E‏ 
التصغير E E EE‏ شرب باد الوم ا تحت | لاسم 
فا لاسم رس یُوضح: على الشیء فو ل ن معت اسما متقدما على ذلك 
آل هه اد ااال الى ماين مم اساد SA E SR‏ 
فاخبرھم بها ۰وا اراد ان سی الأساءالحسی وهو الله حعالی یعلو بها : 

قال تعا لی فی آیةرالبقرة۳۱((( و علم ادح الاسما کہا ثم غرم على الملائکة فقا ل انب ترنیباسماء 
هولاء لن كنم صا د قین )))فاذ! کان الله هو الذ ى عم الإنسايَ "سا٣ا‏ لأشياء ءبسنطوق تلك | لآيق 
فمن با پا ری أن یکو هو الذ ى ءلم الناس أسما*نغيه المقدّسدةٍ مو هذا وجه الاستد لال با لآيةء 
لح لی مف اسا ات ”ا لاحسن ” كالعليارا لاعلل ٠‏ 
الت ةو رة 

اتسس تغعیل من فل مو هو ید ل على الخد ثِ و فاعله الذ ى قاج به فيكون بمنزلتكرار الفحسلل 


الذى لا يخلو عن فاعله بدا *فالتسمية ارعن فمل المسمىو ووضوه الاسم للسمسى. 


ا اة 
LL‏ ك 5 2 
بالبيان ا ناک ثلاث حقائق اسم و سمي و تسمسيةءکمایقا ل لیے و حل وتحلی ةه 


و لاوش والتعلية*نكما أن التحلية المح الحلية على ا لمحل كذ لك التسمية 
٤ (١‏ 


ء۶ 


e‏ الاساء “للنسفن ورقة۷ ومجمو Sy‏ ا A1‏ کک 
اغراق لابن الق ۷/۱ ۱۳۷/۲۰۱ ۱۳۸ وفتح | باری لابن حجر ۱۱/ ۲۲۲ رساعری پا لجمسیع* 


ويه التصول الاربعة الآشة: 
الال الأول ۰ 
نموت التوقیش فى أسماء الله تعاال . 


الأمل الان : 

القواعد الم ةى أسماء | الله لحن عدا ساف وأتباعهم. | 
العمل اال 

أوجة ورود أمماء نامحس فى النصو س الشرعية : 
لفل اراي : 
| باع عانعن اتان لماو 


SERIES 


E RNN SERE RE E ME 
و هل ي ال ن ال ين‎ 


ا لمحت الال NS‏ اا اها اتی ر ف 


الببحثالثانى : حقيقة طريقة هلا لسنة فى إثبات الأسما* الحسنى لله عز وجل ء 


الح وى 
E E E EET )‏ 
و فيه توطكة ز ثلا دة طالب كا لی : 
ااتوطء: E RE‏ الله تعالى توقيفية؟!إ 


اال مح اباب ا الدلالة علس التوقية ١‏ 


f 


المطلبالثانى أحاديث من السدّة فيا الدلالة على التوقيفية ٠‏ 


س 
و 1 e‏ 


المطلب‌الثالك- ارال الأثة الل ال الو ى 


: ج 9 نے 
التوطتة :س 
E E E‏ ۶ 

E O TT E N E E 

السؤال الذى طرح نغفسه يأتبى جوابه من وجهين :وجه إجمالى و وجه 

تفصيلى فما الإجمال فهو أن يقال : الله تبارك رتعالى سمس نفسه مسن 
لدنه بتلك الاسماء »فاخبرنا ببعضہافی كتابسه و ی سندة رسوله لاه الصحيحةه 
ر کلاهما وح انقطع بمسوت خاتم الأ نبيا*كمانى‌آية الأحزاب ٠٠‏ ((ما كان 
مجمد ابا أحد من رجالکم و لکن رسول الله و خاتم النبسییسن‌رکان الله بكل 
شى * علیما ))) ۰ 

و حيث قد انقطم وح النيوة فاه يجب علينا الوقوفٌ فيما ندعو به معبودنا 
سه دوہ ا چات ب تخر الها ب رال اة ر جحت علي الا دالا 
لاختلفت عقولنا فيما يستحقه رامن الأسماء علىغرار ذ لك | لاخدلاف الكبير فيما 
یستحقّه من الصفات » فیکون شاننا کشان الذین فیہم قال الله فى آي النساء ۸۲ 
((( 1 فلا یستدبرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجد وافيه اختلافا كيرا ))) ء 
وإذن لاستوينانحن والذين يلحدون فى أسمائه ه أعاذنا الله من ذلك 

ونا التفصيل نيكون بذ كر البراهين الدالّة على وجوب الوقوف على النص فيما يثبت 
لله اسما * و أبدا فى ذلك بالا يات القرآنية ثم أشتى با لأحاديث الصحيحة فى هذا 
السعنى “مقتصرا على بعضها * وعد ئذ أذ كر أقوالا لبعض‌العلماء من السلف 
والخلف ەا قول : 


السطلب الأول :- 
اک متي لتاب تا الدلالة عى التو ية 

فی القرآن الکر یم آیات کثیرۃ تد ل علی اہ لا ینبغی خان يطلى عل الل نالي 
اسما ليست رارد ة فى الكتاب و لا فى الستةهو همامسصد را عقائدا لإسلام *ولكن مسن 
هذ ءالآيات ما هو خاصياسناء الله الحسنى مو منما ما هوعام فى الاعتقادات ٠‏ 
وهو متعذرالإحصاء ٠و‏ أذكر من الاد لة الخاصة آي الأعراف ۰ (((و للهالاسباء 
الحسنى فادعوه بها و ذ روا الذین یلحدون نی اسمائه سیجزون ما کانوا یعمسلون ))) ۰ 

لدا ا کے ل تی ال عا ل ا سی ب ای 
اا احا ای ا رل ا ا 
لا يجمع منتى علىضلالة ء ويد الله معالجماعة ور شد إلى النار e‏ 


ببیروت عام ۰۸ ٤‏ (ھ ۱۹۸۷م ۰ 


E E E 
N E ST 
الموضوع ەلان ای تجاوز لما ورد به التوقيف با لكتاب وا لسنةآرا لإجماع لا بذ من أن يفضى إلى‎ 

الما اد 
واا لآيا ت العامة فى| لموضوع فشمااية البة ة ۹ ((( لإتمايامركم بالسو* والفحشاءوأن 

تقولوا على الله ما لا لون ماعطا ن رلك 41 اة ۱ ((یا "هل الکتاب 
ل ا فی دینکم ولا تقولوا على الله إلا الحق ۰۰)))وأیضا اة الاعراف ۳ (((قل انیا چ 
ر بی الفواحشما ,ظہر منہا وما بطن وا لاثم والبغی بغیر الحق وان تشرکوا بالله مالم ینزلبه 
سلطاناوأن تقولوا على الله ما لا تعلمون ))) ءومشلما الآية ۱1١‏ من السورة نفسما (((فخلف 
من بعد هم خلف ورثوا الکتاب یاخذ ون عرض‌هذ | الاد نی ویقولون سیغفر لنا وان یام 
عرقن وله يأٌخذ وه آم يؤخذ عليم ميثاق الكتاب ن لا يقولوا على الله إلا الحق و د رسراما 
فيه والدار الآخرة خير للذين يتقون 1 فلا تعقلون )))» 

و اخیرا ولیس آخرا ٭ آیۃ الإسراء ۳۹ فیہاتوجیه إلہی‌هو (((و لا تقف‌ما ليسلك به 
علم إن السمع والبصر والغؤاد كل أولئك كان عه مسولا ))) ٠‏ وهذ ه الآيا ت بمجموعما د ليل 
حرمة التقول على الله تعالى بالزياد ة أو النقص مما جاء تبه النصوص «فيفهم من ذ لك وجوب 


الوقوف فى تسمية البارى على النص ٠‏ 


السطلم‌الثا نى :- 
أحاديث من السدّة فيا الد لالةعلى الترقيفية 


هناك جملة من صحاح الأحاديث تنبو عن عجزالعقول عن درك ما یستحقه الباری فی 
هآ الاب سن السا بانس صر فیا لاسا لإلہية و ايم امور الین كلها ٠‏ 
نمیا یتخصص :فی الأسما*الحسنی[ خبا ره را1٤‏ عن عد د مخصوص کون لإحصاؤه سببا مسن 
أسبااب دخولالجتة بغضلالله تعالى “قال اة : ((( إن لله دة وتسعين اسنا مائة 
إلا اها ين اخصاها فخل الجت ))0 زات فى رواية ملم بهذ الفط ((( إند زر 
يحب الور )))*ورجه الاستد لال فى هذ ءالز ياد ة «أى : تخصيصالعد دالوتر دون الشفع ٠‏ 


معن أسماءالله لا ضحصر !ى ذلك المعين للإحصا* فيج التوقف عند النصف) لتسمية * 


EE IR RE 


و ا لاقعا ديا لعامة ى الموضوع فشا قول الرسول اال : (((من أحد ث فامرنا 
EAN ES ONS SO Rs‏ 
۲م رضفله فی قضة سوال اليہود النبى خقر الل عن الروح قال رگله + بيناانا مع 
الى الل فی حرٹ وهو مکی على عسیسب یغنی جرید ة نخل بلا ورق - رذ 

ا فقال بعضہم لبعض: سلو E‏ ماحاجنم 
إلیہ ؟- ٭رقال بعضہم ‏ لا یستقبلکم بشی؛ تکرھوتہ یم نی هل بُجیبکم بمایشوؤکم ؟ - 
فقالوا * ساره ؟ الوه عن الروح «فامسك التب طا الع فلم رد عليم شيعا ء فحلا 

انه یوحی إلیه ٠‏ فقت متامى e‏ قال 
((( و يسالونك عن الروح قل الروح من مر رى وما أوتيتم من العلم إلا قليلا 0( 
و وجه‌الاستدلال أن التقول على الله ممنوع مطاقا «وهذا مع أن الروح متغق علسى 
وجود ه تلبسا ال ا السؤال جاء عن كيفيّة ذ لك التلبس ءوذاك قد استاثرالله 
بعلمه ءولذ لك توقّف الرسول GT‏ 
ار ن يلزم التوقف حين يعلق ا لامر بخالق ا لروح وكيفية اسما ئه وصفاته »وذ ه ھی | لتوقیفی 

ای ی غ ان و الاسن لزل عباد الله وحد » والثانی 
الاقتصار على با ا ن بن علاال «نكان الله تعالى إذا سال الاش 

تبیه اله عن الأحكام أوحی اليه با لإجابة م ومر أن یقولہا کمانی قصة سوا ل| ليود 
الم كورة غلا ا ا ی ا ئە کات اجا تار هالی ت ا 
فىآية البقرة 1۸1 ((و إذا ENR‏ فإنشى قر يب أجيب دعوة الداع إذا دعان 
فليستجیبوا یرای بی لملم یرشد ون )) “فلم يقل * ”فقل نی قريب ل 
قال : (((فإنسى ری وکر بی ا ا ل ا 


الط لب الثالك :- ۰ 
اقرال اة نى التدليل على التو قي فية 
اهت السلف رالخلف بمبد! التوقيف فی ا لأسماءالحسنی إلى حد بلغ ببعضهم إلسى 


١ 1 u‏ ا 
تاليف رسال خاصة E‏ ( )و مارحوا ا لأسماءا لحرن متفقون على اده يطلق على الله 


١ (‏ )متغفق عليه /٥ eS‏ ۲۹۷۲/۳۰۱ کتاب الصلح باب اذا اصطلحوا على 
صلح جور فالصلح مرد ود موله اللفظ ٠‏ 
سو ۲ کتاب ا لأقضية با ب نقض| لأخكا م الباطلة ورد محد عا تالاموره 
(۲ )متفق عليه :البخاری مع‌الفتح ۰۱/۸ اا ی ارال 
(الإسرا* ) باب و يسالونك عن الروح ٠‏ 
2 ۷ ۲۷۱ (كتاب صفة القيامة والجثّة والنا رباب سا لالیہود للنیی ناه 
عسن الروح f)‏ )آي سب  »‏ (((۰ءإته سمیح قریب )فلا یغرق تی د عا ئه ہما لا بد لیل , 
) )نمم الشيخ أحمد, بن سلیمان بن كمال با شا الرومئ| لحنغى | لمتوی ٠‏ ۰ھ مەن 
ل رسا ل هانق ١‏ ن أسماءالله الحسنى توقيفية ”مخطوطة با لميكروفيلم ولص 11 1 
ي الكت المركيية بالجامعة الإسلاسة المد ينة ر أول المصور بعدالحمد لة والصلاة هكذا : 


تی ی بي ۹ 2 ء الله تعالى توقيفية ولکن نسخته و سه 
الکرو ا اشا N‏ 2 


کی ا کت 
فال ارز اق اكاب وال امك ارجا امت عي الا هوام قدا 
بلك [جاع لماج الذين كارا اع النا س القران < ايك لاما ديت | لبو فاق عم 
السسلمين على هدايتہم ود رايتهم ٠فطِنْ‏ هؤلا* الذين لم يقولوا شيا بالرى المسجرد ء بل 


قالوا بالتوقيف فوافقرا الكستا ب والسنة رلم يخالفوهما كمانشعليه ا لإمام تقىالدين أحمد بن 
تيمية الحرأنى المتوفي ۷۸ھ ١۳۲۸‏ »قرسالة الفتوى المد نيّة قيا لحقيقة والمجا زق لصفا عأ ' ٠‏ 

وأماالذين جاءرا بعدهم فاختلفرا فى الأسما*الحسنى هل هى ترقيفية ؟ يعنى هل إطلاقما 
وا ا ا ر و ی 
الكستاب والسثة بشبوت المشتق لله تعالىبصيغة الأسا* ؟ اون لك الأسما”قياسيّة بحيث 
لا یتوتف‌علی إذنالشرع فی (طلاقہا ؟ إإإ(" 

نظرت فى أقوال العلما* فلم "جد إلا طائفة خالفرا الجمهور فى مبد 1 التوقيف فا د عواا لقيا س٠‏ 
وهولاء هم : العتزلة و نفدمن الأشاعرة٠‏ و قراعدالئطق 
الیونانسن احا لتم علىعقولم م 0 ا ا اا ا 
والآن أذكر نماذج من أقوال جمهور القائلين بالتوقيفية ثم أتبعماببعض ماقاله مخا لفوهم فقول : 

ا ا ا ی 


اطا قال الامام ابو عبدالله عبد العزیز بن الماجشون " التیمی المد نن المتوقی ٤‏ 1 ١ه‏ ۰ ۷۸م 
حین سالہ بعضالنا سعما جحد تہ الجہمیة فی ابوا ب | لاعتقا د ؟ فقا ل ا لإٍمام فی معرض‌جرابه : 
”اعلم رحمك الله ان العصمة فی الدین أن تنتہی نى الدين حیٹ انتہی بك ٥و‏ لا تجاوز ما قد 
حسد لك ١**والراسخون‏ فى العلم ٠٠٠‏ لا ینکرون صفۃ ما سی منہا جحدا مو لا یتکفون‌وصفه 
ا ا ا ال رد ترك و عسمية ٠ا‏ سى ”1 أرالكلام د ليلالترقيفية. 


(۱) ادظر #مجموع فتاوی شيخ لإسلام أحمدبن تيمية مج اص٠ ٦۱-٦‏ من الجز*الثانی ن کتاب 
| لاسما ۶وا لصفا ت ٥‏ جیموترتیب عبد | لرحمن‌بن محمد العاصی | لنجد ی الحنبلی ط١‏ معاد ة عام 
۹۸ھ 1۷۸م ٤مطابع‏ دا رالعربية بیروت ءتوزیع د ارا لإفتا “بام ولا لع د فهد بن عبد 
العزیز السعود (الآن ماهلا لمملکتوخاد م الحرمین الشریغین ) رانخلرص ۰۱۹۷ ۳۸۰ هنا 

(۲ )المصاد ر 'فخرالدین محمد بن عبرا لخطیب الرازی المتوقی ٦1۰ھ‏ ۲۰۹ ۱م :شرح اسماءا لله 
الحسني ا لسم لوامع البينات ف لأسا“ والصفات ص١‏ ۲ ط ٦۱۳۹ھ‏ ٦۱1۷م‏ ٠ن‏ مكتبة الكليات 
الأزهرية بالقا هرة ٠‏ شركة الطباعة الفنية المتحد ة ەمراجعة طه عبد الرؤوف سعد المصری ٠‏ 

رسالة ابنكال باشا بيان أن اسما“ الله دعالى توقيغية «المخطوطة ورقة ١‏ 
فتحالباری لابن حجر ۲۲۳/۱۱ عند شرح حدیث ٭ ۱ 1 من کتاب الدعوات باب لله مائة ٠٠ا‏ لخ 
)۳( هوأحد اة المدينة الثلادة الذين هم حسب شمرتمم #أبو عبد الله مالك بنأنس| لاضّجى 
المد نيا لمتوی ۷٠‏ اھ ۲۹۵م ءوابن الماجشون ٢‏ وأبو عبد ا لرحمن‌ محمد بن ابی ذ ئب عبد الرحمن 
القرشیالمتوی ۹١۱ھ‏ ۰.۲۲1 ت 
eT‏ الحمرية الكرى TT 1 ٤‏ 
بالقاهرە ەن قصی مح الدين الخطیب المصریى ١با‏ روضح شتأ 4سام جوا به ی E ٠‏ 


تی ۹ ت 


a‏ 2 ۴ د5 
ثانا ' قال الإمام مالك ہن انس : "او کلاجا*نا رجل جد ل من رجل ترکسناما جا به جبویل 
الس إلى محمد راء لجد ل هولاء ؟ ١ ١‏ وهذ! رد علىتباين ارا*المعولين علىعقولم 

وحد ها فى تسمية الله و وصفه ٠‏ 
فال قال الإمام أبو عبدالرحمن عبد الله بن البارك الحدظلی المروزئا لمتوقی ١۸١ه‏ ۷1۷م ء 
حين قال عند ه رجل يا أبا عبدالرحمن إ ى أكره الصفة إ! فقال له ابن الماركة " ا 
أ الناسکرا هي لذ لك ءولکن ذا نطق الکتا ب بشی؛ قلنا به هولذا جات | لآثاڑ بشسی ب 
جسَراا عليه إ3" (۲ ا ذلك شان ال كةن یېتذ ی بوصف‌ الله او تسميده مسن 
تلقا؛ تفه حتی یری أن لكا قف اة ج الا الم الس ةرات د د جر 
المر* على إطلاقه فلا يكون عليه جناح *وهذا يدل علىالتوقيفية*علمابأن الصفة إإذا ذ كرت جردا 
دل الذكر على الاسم » لان الصفات هى معانىالاأساء ٠‏ 
وایطط ' قال الإمام عبد العزیز بن یحییالکنانیالمکیالمتوفی ۲۰ ۲ھ ) ۸۵ ءحین سالده 
الخلغة الارن اوا لعا نن غد الله بن هارن الرهيد سابع الخلفا امیا سین التو ۸ه 
۳ معا ذا کان الکنانی یثبت لله سمعا و بصرا ۱۶ فأجابه الکاتی‌بقوله : ”لا ” ۰فقالله 
المأمون #افرق بين ذلك؟ فقال الكناننّ : ”قد قد مت ليك فيمااحتججت به أن ءل الاس 
خا ا ما أثبت الله ءو ينفرا ما نفىاللهءريمسكوا عا مسك الله عده «وقد أخبرنا 
الله اله سميم بصير ٬فقلت:‏ نه سمیع بصیر کما اأخبر ی کتاپه *ولم یخبر أن E‏ 
فام سكت عده مساك رلم أقل: إن له سمماو لا بصرا وان اخطا؟ لإما يى هذ اء للا 7| لاحت 
والمنا ظرة تجيزه ءإذ كانت المسعتزلة يرد ون اد يف آلا ع فاون اا ت السا غ اول + 
8 ښ 
ولم یروا أن من جعل لغيره السمع والبصر يكون أولى بهما ٥‏ فنا ظرهم الكناني علىأصلہم 
وقاعد تم حتی یفوز عليهم باأحسن جدال ١٠و‏ إلا فقد ورد ت السنة بإثبا ت البصر لله تعالى ٠‏ 


د دورد إليه سدة 1۹۸ «فزاد بها على مان لفتوى الحمرية الصغرى ءولمذ اسما ها فى مجموع 
اناي /٥‏ ۲۰ "جوا ب الأسئلة المصرية على الفتيا ا لحموية " ءمنسوبة إلى ل 
وادظر کلام الناشر عن الفتوی و سائر طیعاتہانی صحيفة ۲ 

)١ (‏ ادظر الغتوى الحموية الكبرى لابن تيمية ص ۸ ET‏ : 

(۲) الإيام ابو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطايرى الرازى اللالكائى. الشافيسى 
التو ۸ه ٠۲۷‏ ام شرح أصول اعتقا د أهلالسنة والجماعة من الكتاب والسنة 
وإجما ع الصحابة والتابعين من بعد هم مج ۲ ج٣‏ ص۳۱٤ ٥‏ الاثر رقم ۷۳۷ ٥ن‏ دا رطیبة 

للنشر بالرياض»تحقيقد ٠‏ أحمد سعد حمدان الغامد ى الأستاذ بالجامعة | لإسلامية بالمديدة ؛ 
أطروحة د کتوراه له من جامعة أم القرى بمكّة المكرمة *ومعنى ”جسرنا ی أقد منا م 

(۳)الكنانى : الحيد ة ص۷۲ ط عام ٥‏ اه ۹۸١‏ ١م‏ ءن الجامعة الإسلامية با لمدينة فى 

مطابعماً “والكتاب عبا رة عن قصة منا ظرة الكيناني لزعيمالمعتزلة فى عصره ٠‏ وهو أيو عبد الرحمن 
بشر بن غیاث المریسی العد وی بالولاالمتوفی ۲۱۸ھ ٢م‏ ۰ رقوله ”لم اقل إن له سمها 

و بصرا ”ههو نفو ء وكا نا لأصلأنيمسك عط لم يرد إن لم یعرف النص ٥ولہذ!‏ کان آخر کلا مه 

ناقضا لارّله الذ ىهو مكا نا لاستشما دبا لقصة على ا لترقيغية٠‏ 


a 


E‏ ا ا ا ا 
اھ ا (((حجابتهالنور أو النار Ng E‏ 
اليه بصرّه من خلقه  )))‏ ولك كلام الكنانى من أقوى د لاقل الترقيفية. 

EAN NE EAI aS A 
» م : "لا یوصف الله إلا ما وصف‌به نفسه ٥و وصفه به رسوله هویما وصفه به السابقون لأرلون‎ ٥ 


لا يتجاوز القرآن والحديث”* " 'والكلام رد على لملحدين فا لأسماءوالصفات فد على التوقيايّة » 


وسا دسا وكذ لك ابو الحسن على , ا 
ا ا AIPA EES‏ 
a TL SEDE a eS A E e AL‏ 
يدل على التوقيف نى الأسما* التى معانيها صفاتثابتة للبارى تبارك و تمالى ٠‏ 

وسابعا: قال ایو سلیمان حمد ین محمدالخطابی البستی المتوفی ۳۸۸ھ 1۹۸م و 
ل ی ائط : انه لا يتجاوز فيہاالتوقيف . 
a N yy‏ 
فالجواد لا بقاسعليه السخي وان انا تقار بین فی ظا هر الکلام مذ لم برد بالسخیالتوقیف 
کا ره الاد اع رهد ا ي ادل غل ال 

کک ل ا رعا کی بعالل الو فیا کی ری ال یا ااا ا 
الغرناطی المالکی‌التوی ۳۹۹ھ ۹١٠١م‏ "اعلم بان هل العلم بالله و بما جا تبه ابيا ه 
ورل برق الل ا ا يخ ربعن ف غا درا لخو رن ما ليب اليه ااا دم 
ا وی ی وه ا ا ن جا ی ا ان ت 0 
وهذا الكلام غاية فى نغسه و مؤكد لكون الأسما*! لإلهية توقيفية ٠‏ 


( ۱ )روا ەمسلم ۱۳/۳ کتاب‌اليمان ن باب ما جاء فى روية الله "وروا هبو عبد الله محمد بن‌یزید 
المعروف‌باين ماجه القزويتى | لوقي ۲ھ ۸۷ مم فی سنننه ج اص٥‏ ۷ حدیث رقم ۱۹۵ مسن 
المقد مة باب فيماأنكرت الجهمية ءتحقيق وترقیم محمد فژاد عبد الباقی (المصری التو ۱۳۸۳ھ 
۳ ۱م ) ٥ط‏ دارلحیا * التراث العريىببيروت عام ٥ھ ۷۲١‏ ۱۹م *ورواه الما م أحمد فى لمسند 
جاص ۱ء۰٠‏ بلفظ النار شج اص ه A۳۹A ESEN‏ ۸م ن المکب الإ سلامی 
بيروت“وأول الحديث عند مسلم * ((قام فينا ٠ ))٠٠١‏ 

N‏ ا ابن تبيه ص۱1 
ا ۰ھ 1م e‏ ا OE‏ 1 


JAAL/YI/A AE T/1° / ۲٠ خر مق مة المحقق تاإيخها‎ 
AAS mI T° کک‎ E ا‎ 


کک 0 ت 


ف ل ار الخ غل بن حه اقاب السنادي الا ال ا 0 
”أسماء الله و صفاته لا تعلم إلا بالتوقيف من الكتاب أو السنة أوالإجماع ٠و‏ لا يدخل فيا 
القياس” ٠و‏ هر كلام يد ّل على الترقيفية صراحة. 
وشي ال ابو القاسم عبدالكريم بن کوان القفیری الا رى الاضی ارق ٥ھ‏ 
۳ ام ”الأسماء تؤخذ توقيغا من الكتاب والسنة وا لإجما ع٠‏ فكلًاسم ورد فيا وجب إطلاقه 
فی وصفه *وما لم یرد لا يجوز ولو صح معنا ۴اه ؟ فل يمه التمرفعنالقرل بالترقغية. 
والحاد كشي قال ين قبله أبو الحسن على بن خاف المعروفبابن بطال البكرى القرطبسى 
المالکنالمتوی ۲۹ ٤ه ٠١۷‏ ١م‏ : ”طريق إثبات أسماء الله تعالى هو السيع "اه" فلم يثع 
تأويله لنصوص‌الصفات أن ينص على وجوب التوقيف فى الأ سماء ٤ ٠‏ 
ا کی ای وا د یو ا ید لی بی خی آلا ریا اد لی 
القرطبىّ اليزيد ى المتوفي 1 ١ه ٠٠٤‏ ١م‏ قد قال : ”قال عر وجل (((و لله الأسماء الحسنى 
اا ی ا ن ا ان ا اا 
لخي هوا خر ان من سما تيرجا فد الح دوا لاما الخستن ا لوالا ل تكن :إا 
EE Gk SEALS Ee‏ 
البرهان على ما ادعی ٥و‏ لا سبیل له إلیهءومن لا برهان E‏ 
وعلى هذا القدر من كلامه التعويل لد ى غيره فى القول بتوقينب | لأسما* على النصوصة ٠‏ 
والثالثعشر_' ال النقيه العافعي أو خلف محمد بن عبدالملك السلمسىالطبرى المتوق 
YY °‏ م E SNE‏ عل ESN‏ 


(۲ )نقله عله أبن حجر نی الفتح ۲۲۳/۱۱ وعزا ه إلى کتاب القشیری ”مغادح اج ”شرف آالدين 
الحسین بن عبدالله الطیبی المتونی ۲)۳ ۷ه ۲ ۳ ہنی ”شرح أسما۶الله الحسنی ورقة * ١١‏ من 
المخطوطة رقم ۲۳۸١‏ بالميكروفيلم فى المكتبة المركزية بالجا معة | لإسلامية بالمدينةء 

(۳ )ذد کرہ ابن حجر فی الفتح ۲/۱۲ ۲۸ عند شرح حدیٹ ۲ ٤۰‏ ۷من ب التوحید باب مایذ کرق] لذا ت الخ 

( > ) المحلى بالاثار فى شرح المحلى بالاختصار فى الكتاب والسنة لابن حزم جا ص۹ ؟مسالة 

٤‏ ۵ من مسائل التوحيد مط عا م۲۷ ۱۲ھ هن المنير ية “مطبعة النهضة بمصر تحقيق أ حمد محمد 
شاکر المتوی ۷ اھ 1۷م 

( ۵ )هذ االحدیٹ المتفق عليه هوسبق ذ کر لفظ آخر هو اللفظ هناللبخارى مع‌الفتح 1٤٠١/۲۱ ۲/١(‏ 
کتاب الدعرات باب لله مائة اسم٠ءالخ‏ #وعند مسلم ۷ ٥/۱‏ کتاب ‌الذ کر باب أسماءالله الخ 


کے 0 ب 

مالل E MNES‏ إلا دخل الجتة))) : "إنما خصصالله تما لىأسماءه بهذا 
Na LSA EEE ES a‏ 

الكلام صریح فى التوقيغية . 

وا ل ی ي TT‏ 2 
النیسابورې الشافعی التو ۸ھ ۰۸١‏ ١م‏ ءنى كتابه الرسالة الدظامية ف) لأركان الخمسة : 
”ذ هب أممّة السلف إلى الانكفافعن التأويل هو إجراء الظواهر على موارد ها هرتفو يض معانیما 
إلى الله ععالی رالد ی نرنضیه رايا و ندين الله به عقدا (أى اعتقادا ) :انبا ع سلف ا لات ا 
و فى إمرار الظا هر إهارة إلى الترقيغية ءو لکن لا يراد بهذا تغو يشالمعنى كماأرهم كلام | لإمامء 
بل المعنى معلوم لناوان جم لناالكيفية التىاستاتر الله بعلمها ء 
والخامس عش قال بو حامد محمدبن محمدالغزالنٌ * "المختار عندنا أن الاسموقوفعلی! لإذ ن ٠‏ 
وما الوصف فلا يقف على الإذ ن ءبل الصادق منه مباح دون الكاذ ب" قال : ”الد ليل علسى 
ال ا ال ات ا ی و ا 
ره و لا ابراه ولذ منم فی حق الرسول طاڑ اتلم ٭ بل فی حق آحاد الخلق ٭ء فہو فى حق الله 
اوی ا قد را ا لرا زئ علن افر جى بين فف ا لاا رالغات ر ایا لشن 
برها ن‌آلدین محمدبن محمد النسفىًالحنفى المتوی ۲ھ ۲۸۸ ۱م فقال ENE‏ 
وهو تجاه مرد ود ءإذ يجب أن يقال نى الصفات ما يقال فى الأساء الدالّة عليما ٠‏ 

يالاد تشه قال موتح عقيد ة السلف شيخ الإسلام أحمدبن تيميّة الخرانى * ”لا يتجاوزالقرآن 
دیف 60 2 ۴ ى ا ا عن فا ران وا لخد ها وة ر دة عن الله من 
صفاته وفعا ل مفلا یاون بلفظ محد ث مہتد ع فی النفی را لإثبا ت بل کل معنی صحیح فاه داخل 
نیما خر به الرسول غلقیحالل ”مقا ل : "ولو قد ر معنی صحیے وا لرسول ایال لم یخبر به لسم 
يحل لأحدان ثيد خله فى دين المسلمين "اه" أومراد ه بالصفات سما *كالسميع البصيرا لعليم ‏ 


(۱)ادظر شرح اسما الاه الحسنی‌للرازی ص۷۷ 

(۲ )ارط ر الحمرية الكجرى لابن تیمية ص٩‏ * و تعلیق الکوثری علی كا ب الأسها *والصفا ت للبیہقیص) ١ة‏ 

( ۳)المقصدالاأسنى للغزالن ص۲ ۱١‏ ۵ اونما را امالجمع بين طريق السلف و مسلك الفلاسغة فغلاط ء٠‏ 

٤ (‏ )انظر شرح الأسا ۶ للرازى ص1 ۳۹١٣‏ و لا مبرر لذلك التقليد ٠‏ 

(١)انظر‏ ”مرح اسما #الله الجستى ”مخطوطة للتمفى با لسكررق ل ر۴ 5۹ بالك ة الركرية ق 
الخات ااال 2 1۲ 

(1)الحمو ية نفسها لابن تيمية ص۱1 ر مجموع‌فتاراه ٤)۴۳ ٤۳۲/۵‏ 


ا ا 


OS O E a 
و اخیرا هو لیس آخرا الا ا ابو غد الل خد ن ابی نر ال یر ابن ف الور الد هی‎ 


الحنہلیالمتوقی ۱١۷ھ‏ ٭ ۱۵ : ”ما یطلق علی اللہ ئی با با لاسماءوا لصغات توقیغی” قال : ” فلا 
E‏ و یه نغسه إلى ره ەكا ل تتجا وز ما وصق به لقسه ووصكه ره سول لز إل ما 
NSA‏ 


Ae EES EE‏ لما ار قفا اء ل 
ولا : قد أطبق ما رحرا ا لأسا *الخسنی غل E TE‏ مبدا التوقيفەر ا نم قالرا : 
e ae A E E S|‏ 
ورد التوقيف بذ لك اللفظ أو لم یرد .0( 
و لهذا إن المعترلة موا الله بيا شاءرامكا أنه قد اشتقوا اله الأسماء من:الأفمال النرارد ة 
فى حه تعالى مقيد ةبكيفية معيدةءفقاسوا ما لم يرد على ما ورد موالتزمرا القياس» 
و ثائيا * بعضالأشاعرةالكلا بيين قد وافق المعتزلة على عد م الترقيف فى أسما۴ا لله ٠وهذا‏ يحكى عسن 
القاضی ابی بکر محمد بن الطیب الباقلانی المتوق ١١٤ھ ۰.١١٠٣‏ 

قال الغزالى : ”الفصلالثالث فى بيان أن الصفات وا لأسا مى المطلقة على الله تعالى ه هل تقف 
على التوقيف او تجوز بطر يق العقل ؟ رالذ ى مال إليه القاضى ابو بكر ١ن‏ ذلك جائزه إلامامسنسع 
O E e I E Js e‏ 

و قا لالفخرالرازی بعد أن ذ كر قول المعتزلة ثإن اللفظإذا دل العقل على انا لمعنیثابت فى 
حق الله سبحاده جا ز [طلاق ذ لك اللغظ علی الله دعا لی سوا ورد ا لتوقیف به او لم یرد شم قال| لرا زی : 
وکو تولا لا فی ای کر اا دی ا 

و قال ابن کال باشانی نسخة ا لمیکروفلمن‌مخطوطته : ”ا ختا را لقاضی | بویرا لتفصیل ه حیٹ قال : 
دل ن می غا بت ان از طا اا ره دن تة ال ارف 
دا کن اها لا بای کا 2 

فا لباقلانی‌قد اجاز تسمية الله بما لا مانع فيه ولا ما یستحیل ممناه فی حق الله تعالىهفرافق 
المعتزلة على قولمم با لقيا س هوان أشترط ما لم يشترطوه ٠إ‏ لا ته بذ لك خا لف جمهور أصحابه يا لقول 
بالتوقيغيّةءفقد قا ل الفخرا لراز : ”مذ هب أصحابنا أنهاتوقيفيًة*. )١(‏ 


( ۱ )بداقعالفواعد لابن القیمج ۱ص۲ ۰۱٦‏ 1۸ اط المنیر اة ەن دارالکتاب العر بی ببیر وت٠‏ 

( ۲ )المصاد ر شرح لاسما۶للرازی ص٣۳‏ و م مخطوطة شرح! لاسماء لل للنسفى ورقة* ١‏ وفتآ لباری لابن حجر 
۲۳/۱۱ عد شرح حديث* ٤١‏ 1ومخطوطة رسا لة البيا ن أن| لاسما *توقيغية لابن كمال باشاورقة ١‏ 

( ۳ )المقصدالاسنی للغزالیص) ٠١‏ ( £ )المصد ر تفسه للرازی صا" 

( 5ا لسر قە ين كال اغا دة 0ال ال اى 0 2 


س ۳€ س 


التب ةا لاا تى 
RE ERNIE‏ 
ويشتمل على المطلبين ألا تيين 
ا کیف‌صارالسلف و O A E E E‏ 
اله E EE‏ 


التوطة عرد ةالسلفالصالح واتباعهم فى إثباتاسا“الله هو السمع ء اى الاستاع 
إلى قول الله و رسوله «كا أرشد إليه الله فى آية الأعراف ٠٠٠‏ ((و إذا قرئ القران فاستمعوا 
له وأنصتوا لعلكم ترحمون )))ولهذا لا ينغون الممانیالتى تلزم تلك الأسماء ءلأن E‏ 
لصحة إطلاقها على الله هكلزوم إإد راك المسموعاتاسم السميع لذاده و حقيقته دون أن يجب 
التماٹلبین الله و غیره فی ذ لك المعنی‌اللازمه بل من OEE RE‏ 
و جاحدا لصفاتهءفمن هنا كان اعتقا د اهل السنة هو ما كان عليه سلف الامّةءاأى ما نطق به ذلك 
القران و ذلك الحديث ٠و‏ السلف‌الصالح نيما اخترده ثلاث طبقات : 

٠‏ الأولى هو رسول الامّة نفسه المبلغعن الله تعالى عر فو أمة وحد ه لتنصيسص 
القران على أنه اول هذ ءالأمّةءقال تعالىنى اية الأعام؟ [ 0 فل آي امرت ان اون ول 
من اسلم ۰۰۰)))و فى الآية ٠١۳‏ منما (((١*٠و‏ أنا ول المسلمين )))و فى آية الزر ۲ ١‏ 
(((و رك لان أكون ال المسلمين ))). 

والطبقة الثانية هم الصحابة الذين اختا رهم الله لصحبة رسوله ءفا حتملوا a‏ 
الناسكافة «ءفرضى الله عنم و رضوا. هم عه مو صارت سنته| لاستصحابية ملزمة للأ 

والطبقة الثالثة هم التابعون لأولئك بإحسان إلى يوم الدين *فمن أقتفى a‏ 
ي الأا 6 تغل اا ت بع ةا ى اين جا الاين 

فإ ذا قيل : أهل السنة والجماعة »فهم السلف و من اتبعوهم على طريقتهم ٠‏ 

و هذ ءالطريقة تعرف حقيقتمابا لاستقرا* «قا لتمالى فى آية هود ١١١‏ ((فاستق كبارت 
ومن تاب معك و لا تطغوا إذه بما تعملون بصير ))) ء قضهى عن الطغرك التى هى مجاوزة الحد 
فى الفىء ءأى الغلرّ ء و أثبتاسمه البصير ليعلم أن الإثبات ليس هو الغلو ءبل الغلو ماإذا 
وجد ت الزياد ة فى الإثبا ت كان سمة الممثلين الذين يشبّمون الله بالمبا دأو المخلوق بالخالقء 
فہذا لا يحبّه الله إن لم يكن المشبّه هو عين المشبه به حتما " ٠‏ وما ن كان الغلو زياد ة ؤا لنغى 


ل دة النطلن ادن INE‏ عن اسما ئه و صفاته بد عوی التنزیه «فقلبوا الاأمور“ 


ومن هتا كانت ا لاستقامة الما موريها فى تلك | لآية إتماهىالتوسط بين طرفىالمذ هبيسن 
الضالين : مذهب‌الغلا aR E‏ 
أهلالسدة من أئمة السلف و أتباعہم نهم يثبتون الأسما*والصفات E E PE‏ 
جاء ت من غير تکییف‌و لا تشبیه ٤ای‏ ینفون مماثلة الله للمخلوقا ترذ لك سلموامن فالغل : 
غل التمشيل و غلو التعطيل ءفخلو مذهبهم منمما جعلهم وسطا ٠‏ 

ا التشيل و التشبيهفمى فة دعا ةالتشيع الررافض‌الذين بدت فتنتهم على ' 
يد الزنديق الس بمبدالله بن سب من يهود اليمن ءأبطن الكغر و أظمر الإيمان فأبد ى 
ا او و ار یرای ااه 
أظہر باط اعتقاد ه الذ ى كان يكتمه حتى هلك عام ۰ اھ 11۰م او نحو( ' أو انتشرت تلك 
الفتدة حتّى سرت عد واها إلى جال و منحرفين لخر ين ٠‏ 

ا الطل و .الاويل قي اا لی الان ةا این 
فانتشرت حتی سرت عد واھا إل نا ںانتسبوا إلى السدةءوما هم لہا بأهلِ إن لم يبرارا أبةّامن 
آفة التعطيل مثلما لم يبر إخواتهم من آ2 التشبيه ٠وا‏ لآن إإلىتفصيل هذ الحقائق »فقول : 


النتظلتالاول دك 
کیف ‌صار السلف وسطا بین الطواعف نی باب ا لأسماءوالصغات ؟ 

هوا أنبترا الأسما“رالصغات بلا تمشيل مو نفوا مشابمة المخلوقين بلا تعطيل كماتقد م ٠‏ 
فلم يخرجوا من حد ود ما تاهم به الشرع بل جملا تكب اتيت ية ا لوري ١١‏ (((* ليس 
كله شى* و هو السميع البصير )))قاعد ة للتنزيه الذ ى ضلّه يرهم فى | لإثبات والنغض *فإن قوله : 
((ليس كله ف) هو رد على اهل التعبيه و التشيل ءكا أن قرله: ((وه السميع البصير )هر 
رد د علیاهل التأويل والتعطيل «فالممثل اي يبه ا ا أعنىيعبد عدما * وما 
السثبت للأشما*رالصفات النافى للمشابة فيما بين الخالق والمخلوق «فو الغابد المنزه لربه 
عن النقائص»وهذ » هى الطريقة الت لا يحيلہا غل ملي سيب الاعتبا راتا لأساسية الأية: 


( ۱ )نظو ابن ا ا و کا ”تاريخ الأمم و الملوك ”للايا م أبى جعغر محمد بسن 
جزیر الطبری وی٣١ ١‏ اد ۳م ج٣‏ ص۲۷۲۸ ن دار الاستقامة بالقاهرة عام ۷ھ 
e .‏ م مراجعة نخبة من العلما" ٠‏ 


ا 


١)-الإيمان‏ بما أنزل الله فى الكتاب والسنة باتبا عإخبارهماعن الأسماءوالصفات 

E BRS E AEE CE A 
بقاعد تهم المطرد ة :ا لإيمان بحقائق النصوصعلى الوجه اللائق بالله تعا لى م وإجراؤهاعلى‎ 
ظاهرهامن غير تكييف و لا تمثيل و لا تحريف *ولفظ الحقيقة هنا مستعمل فيماوضع له فى‎ 
متعا رف الکلام ٭فإذا خطر ببالہم معنى معقول عرضوه على‌الكتاب والسنة ءفاذا وجسد وه‎ 
* موافقالہماقبلوه ٥رانا إن احسوا مده مخالفتہما فإتہم یترکوده و يتہمون عقولهم با لقصور ترا‎ 
ولا دنن الل غ الل ا ا ا ازز دور رن کی‎ 
يرك فا هجر بم ف لا جرا ق الق حرجا مسا یت ويلا لبا‎ 

E SY oi a ad oa aa 
إذن من علم الغيب الذ ى لم يكن ليعلم إلا بارخبار من البارى نغسه #وهو تعالى لم يكلف‎ 
عقول الناس ما لا طاةة لها بمعرفتهء فيلزم عند قذ اتبا ع ما انزل ف لكتاب والسنة وحد هما‎ 
: د ون ما سواهما » وهذا الذ ى انت جه أئمة السلف و اتباعم *ومن اقوالهم نى ذ لك‎ 
کک ارىق را الا 2 07ا الول بلة بزل إ ليك سن‎ 

إن لم تفعل فما بلغت e‏ معن الإمام التابعی ایی بکر محمد بن شہاب الزهری 

UT‏ اھ ۷م رللله له انهقال : * 2 الرسالة هوعلى رسولالله 
قالع البلا ءرعلينا التلیم "اھ ' ١ى‏ أن ظا هرالنصو صح مراد للشا رع فيجب اتباعه » 


وثانيا : قال الامام NN AE N‏ 
التابعون متوافرون نقول : إن الله تعالی ذکره فوق عرشه هونؤمن بما ورد ت الستة به من صفاته 
جل وعلا "اھ ١‏ ى نثبتالنصوصيمعانيا ٠وا‏ لأوزاعنأحد الائمة ا لأررعة فى عصر تابعسى 
التابعين الذين هم : الإمام مالك بن أنسبا لحجاز موا لإما ما لأوزاعن بالشام الذ ى يضم بلدان 
فلسطين والأردن و سوريّة و لبنان ٠وا‏ لإمام ابو الحارث الليث بن سعدالخراسانىالاصل 
الفہمن‌الولاء القاهری الوفاة سنة ۷۲٣‏ ۱ھ ۲۹۱م بمصر هوا لإمام أبو عبدالله سفيان بن سعيد 

الشوري الکوفی آالمتوقی ۱ ۱ھ ۲۷۸م بالعراق ءرام لای *ومنزلة | لارزاعی‌تنبئ عن وزن کلامه * 
و شالش قال الإمام ابو عبدالله محمد بن الحسن الشیبانی‌المتوفی ۵۱۸۹ ۰۲ ام وهو حنفى 
ایا ا آي خيغة الان ن ات الد ادى الل داه 2 مر 


( ۱) البخاری معالغتح ٥۰۳/۱۲‏ کتاب التوحید باب قولالله تعالں ((یایہاالرسولبلخء (( 
وانظر أيضا كتاب "”التحفة المهدية شرح اليا اكرة اكا الح بن دى 
ال مدای الد وسری المد رس‌بكلية الشريمة بالریاض ج اص ٠١١‏ ط اعام ۰1 ھ۹۸1م 
. ن رکز ا ا ا ا 

(کانظر کا ےالاعارالضغات لاہی بکراحمد بن الحسین البیہقی‌المتوفی ۸٥٤ھ‏ ۰11 مء 
ص٥ ١١‏ ط دارالكتب العلمية ببيروتءبتعليقا ت الشيخ محمد زاهدبن الحسن الكرشرى 


الجركس التركى| لأصلا لحنغفىنزيلا لقا هرة المتوق A۱‏ 110۲ مەنير أن التاهرعمد إلى 
حذ ف‌أسمه لن نذرتفسه للجد ل عن الأشمرية الكلابيةكدأه ى جي دملیقاده علی‌الکتب۰ 


E EE 


”افق الفقا* كلهم ءمن المشرق إلى المغربءعلى! لإيمان بالقرآن وا لأحاد يث*٠٠فمن‏ قال بقول 
جم فقد فارق الجماعةء لان قد ةة ا و اغ ا ان د لل ا ا2ا 


و 0 ن در اا الا ھی ارا ال اد 
ف افا ية خبة رمالكة ا لفق اللو يلم الوامقون ك عط الى 
فو كا وة و وى ا به اة اة ا 0010¥ و ر و ان 
محمدا عبد ه و رسوله*بعثه والناس‌صنفان ٣احد‏ هما هل كتا بد لوا من احکامه وکفروا الله 
E E‏ یال ا وب ر بالا 
فابتدعرا ما لم یذ ن به الله ۳ه ؟ هذا يعن وجوج اتبا عالكتاب والسنة ف خبارهما ٠‏ 


وساد قال الإمام أبو محمد عبدالله بث أبى زيد عبد الرحمن القيروانى| تفر المالكالتوی 
AA‏ ١۹م‏ ء نى افتتا حية مقد مة رسالته | لفقي : ”باب ما تنطق به الاألسنة وتعتقد ء الأفئد ة 
من راجب أمور الديانا تمن ذلك الإيمان بالقلب والنطق باللسان بان الله*٠له‏ الأسساء 

الحسئیوالصغات العلی ٭ لم یزل بجمیع صفاتہ راسائ ٣اھ‏ / "وهو ایضا صریح نیا لاتباع۔ 

و سایحا قال ابو محمد محیں‌الدین عبدالقادر بن ابی صالح الجیلائی ‏ التوی ١٦٠د‏ 

٦‏ ہہ ٭ نی غنیتہ ٭ "اا معرفۃ الصانع عڑچلبا لآیا ت والد لالات علیوجہ الاختصار ٭ فہی أن 


ا و 
يعرف و يتيقن آنه واحد فرد صمد ٢لم‏ یلد ولم یولد ولم یکن له کفوا حد ((( لیس‌کمثله شش 


TL 


2 

وهو السميحالبصير اية الشورى )))١١‏ **٠هو‏ بجمةالعلو مستو على العرش ۰۰۶و لا يجوز وصفه 
باه فی کل مکان بل تيقال ۲ لته نی السما* على العرش ءكما قال (((الرحمن علیالمرشاستوی ‏ 
اة طه ))١‏ ۳۾( اوکلامه یفید وجوب اتبا عالكتاب والسدة وحد هما نی | لأسما“رالصفات #على 


الرغم من تصوفه الذ ى بسببه أأشكل أمره على الناس موا لذ ى به سى الله صانما كد اب المتكلمين ٠‏ 


(۱) شرح أصول الاعتقاد للالکا ئی ۰/۳۳ ما دل من‌کتاب الله عزوجل وسنة۰٠الخ‏ 

(۲) "الرسالة ”للإمام الشافعی ص۸۰۷٩‏ رواها عنه آبومحمد الربیم‌ بن سلینان المراد ئ لولاء 
المصرى الوفاةعام ۰ ۲۷ھ ۸ط اعام ۸ھ ۹٩‏ امەن الحلبی بالقاهرة ەمطبعسة 
الحلہں » تحقیق محمد سید کیلانی المصری* 

٣ (‏ )مق مة رسالة ابن أبى زيد القيرواننْ ص1 ط مؤسة مکّة للطباعة عام ۹۵ ۳ه ۹۷۵ ١م‏ ٠#رهى‏ 
من منشورا ت الجا معة ا لإسلامية بالمديدة رقم ١ ١‏ و توزيعما ءمصد رة بترجمة للقيروانى کتبا 
استاذ نا الشيخ عبدالله بن محمد الغنيمان رئيس مجلس الد راساتالعليا بالجامعةالمذ كورةء 
و باخرهانظم للمقدّمة من ديوان شعر الشيخأحمدين مشرف الأحسائی المالک‌التوی ۲۸١‏ ۱ھ 
۵م *تنييك الرسالة فى الفقه ءوهذ هالمقدّمة التى با افتتح المولّف كتابه فى الاعتقاد ٠‏ 

( > )الغنية لطالبىطريق الحق عزوجل للجیلانی ج ص۲ ٥۵65‏ ط ۳ عام ٣۱۳۷ھ ۹٥1‏ امه 
ن مكتبة الحلبىبالقاهرة ءمطبعة الحليى بمصرء 


a NRA ai 


LERNER a A 
قائلا : ” الحمد لله رب العالمين «قولنا فيما ما قاله الله ورسوله اال ءوالسابقون الأرلون‎ 
بآلا غر ا ا روان ای ا 2 106 0 ی ى‎ 
RR ای و و‎ 
و غيره*** فمن المحال فى العقل والدين ٠ن يكون ( رسولا لله الل ) قد ترك باب‎ 
الإيمان بالله والعلم به ملتبسا مشتبهاولم يميز بين ما يجب لله من الأسما*الحسنى والصفات‎ 
العليا وما يجوز وما يمتنع عليه (تبارك وتعالى ) ء فإن معرفة هذا أصل الدين وأساسالهداية‎ 
وال اوخا اك اللو و حا ا لن و ات كت الول قت يرن ذلك الكاب‎ 
رلك الول اقل شلق الله عة الل ل با هوا الا اعا ةا لا و‎ 
وقال أيضا : ”مما يبين أن طريقة أتباعالأنبياء من أهل السنة هى الموصلة إلى الحق دون‎ 
SE OSG EE Sa O BESS AE 
٠ وهذ ه العبارات دعوة صريحة إلى الإيمان بالنصوص لمن أراد أن يتبع و يعتدل‎ 
E I O I E CE E 
الحسنى عا أنزلت عليه لفظا و لا معنى ء بل أبتوا له الأسماء والصفات ولغوا عده مشاب سة‎ 
المخلوقاتءفكان باتهم بر يا من التشبيه وتنز يمهم خلياً من التعطيل «فأهل السدة وسط فى‎ 
(((و كذ لك‎ ٠٤١ النحل كا أن هل الإسلام وسط نى الملل ”يشير بذلك إلى آيةالبقرة‎ 
: جمانام اة وسطا لتکرنوا شد ا* على الناسريكون الرسول علیک شہيد | )قال رمه‎ 
"توقد مصابيح معارفهم (((**من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية و لا غر بیة ياد زتها يُضئ‎ 
۴ ولو الم کسه نار نو علی تور یہد ی الل النوره من يشا“ )ا اة اتور ۲۵ ۳اھ‎ 

و أخيرا اقول : ذا کا ن أهل السنة لم نوالا بماأنزل لليهم فى الكتاب والسنة الصحيحةء 
فمن الغر يب أن يصبحوا غرضا لنبال مخالفيم من الذين يزخرفون الألغا ظ بغير فائد ة مطلو بة 
من معانیہا غير الہجوم على E Ds‏ 
رؤوسهم مزد هین وشمخوا بانوفہم تا شهين ولم يروا الود إلى الحق أحمد *وقد اغتا ظوامن إيما 
السلف وأتباعہم با لنصوص فا فتروا عليهم البهتان *ولقد لالا بسفيا لااب ال طلقا 
هولاه المبتدعة على أهلالة ی تاا فال 2 : 

ALA BIT SEN SANASA EEG og NE SETIG 
ولا الاد فة سم احلالمتة.‎ e جعت ایی تقول ؟‎ 
E N A EE O Oa 


)١(‏ الغتوى لحموية الكبرى لابن تيمة صا هه 

(۲ )مجموع فتاوی أبن تيمية 11/1 فا لجز“ الثانی‌من كتاب‌الأسا وا لصفا ت فصل سا بين أن طريقة * ال 
(۳) بدائع‌الفوائد لابن القیم ٠۷١/١‏ 
() البرا با لاا رخا ديت يو ية با لأضا ئ إلن ما بور عن المحابة ايء 


(۵) یار ن إثبا تا لأصابح وا ليد لله تشبيّ له بالمخلوق ركذ لك إمرا ر سما *القابضالباسط الخافض 
کا جات تمشیل له بالىخلوق م فیرید الد ايل نصوصذ لك بخغير معاني اا لصحيحة هه 


یک 1 و 


EE, ON N O 
فل يا اجر خب الرواض ى مقو الل‎ ٠ رغلا الراة تني ي أعل اله ناص ۴ه‎ 
0 الا ف ون ا وا رالو و‎ 
القيخن قله 6را بوكر عد الك ين اى فة الي ٣اه ۴٣ا ورن الطاب الوق‎ 
۳ھ ۲۲ م *فمن قد مہما على عل اتخذ وه عدوا لال البيت النبوى ولقبوه بالناصبی* وهى | تما‎ 

تصد ق فيمن يعاد ى الشيخين خقيقة ءلا من يواليهماكسائر الصحابة البررة رضوان الله عليمم ٠‏ 

و على كل حال ءفإن هذ ء التسمية و اللاتىقبلماإتماتد ل علىكمال إيمان السلف و اتباعسم 
بالنصوص #رعلی تمام متابحتهم للكتاب رالستة فى أبواب الدين عموما مو فی ابا لاسما *والصغفات 
واو لا ای LE EN e‏ ن المالکیالمتونی 1° AAA‏ م 
ر ی ا من أهل زماده هو كيف لقبه المعتزلة مو لر بّماغلاة الصوفية كذ لك قد 
لقبوه بمختلف | لأنباز ٠و‏ لم يقصد أتبا ع السلف الستسكين با لكتاب والسنة ءواتماذ کر سا ئرطرا ئف 
الان بی ن رر فى السمع والنقلو يؤثرون الرأى والعقل وذ لك بعد خطبة كتابسه 
۳ لاعتصام ” فى المقد مةءثم قال بعد حكايا ت ممائلة لبعضمن سبقوه : "فقلما تجدعالمامشهورا أو 
فاضلا مذکورا إلا و قد نبد بهذ 4 الأمور او عضا O‏ 

ولكن لذا كانت هذ ه قصة الشاطبى مع الممتزلة والصوفيّة ونحوهم ءفمن المضحك المبكى جد | 
ا أن بقل الأماعرةانفشبم ثل ذلك نی مخالغيہم من نبا عالسلف الصالح فا لاعتقاد ٥و‏ لاسيّما من 
يقتغون شر امام ا E ee‏ حنبلیا نی | لاعتقاد a‏ ەلكون 
خمد نابلة فى | لاعتقاد هى النصوص ونبنرهم المعقولات المناقضة لها E EE‏ 
yT‏ الضرورة التى ابا حت المحظور »غير أن أحد ا لأهاعرة على على 
تلك الفكرة فى الانتساب با لتجتىوالنبز قائلا * ”لو قيل إن قال هذ ء المقالة يكفر بها لم يبعد ٠‏ 
لاله نى الإسلام عن عالم عظيم من هذ ءالامة ليسوا بنا بلةءبل كن الجمهور الاعظم * 

قلت :کانوا جمہورا لما شتہ روالد ى اكثرالنا س باتهم أهلالسنة *وكان الرجل يعلق بالحاشية 


١ (‏ )یرید ون إنکارّالقد TE I e‏ سوا بالقسد ر ية نغاة ة ولمالله | لأزلى ء 
(9 )روق ن ن الإيمان لا يعجرا ولذ اارجاراعه المملفاعراعد م تضررالمن بالممصيةء وزرا 
e‏ الكافر بالطاعة ٠وا‏ لحقكون | لمؤمن العا س تحت المشيئة وانتغا ع الكافر بصا لجات زالدنياء 
(۳) شرح أصول| لاعتقاد للالکاقیٌ ۱۷۹/۱ 
(۲) الاعتصام للشاطبیٰ جا ص۲۷ ۹ط ۰ اھ ۱۹۸۲م ن دا e Bl‏ 
قیق محمد رشید رضا القلمونی ao O E‏ 4۳2 م وھ ومۇسس مجلة | لمنار * 


2 


تحفیق 

٥ )‏ ) !لکلا ملأحدا لائ ةوهو 1 حا أ حمد. بنا لح 9 خا موم loge‏ و لر کہا : نص عاي 
الذ هبن فی تسیر اعلام البلا ۱۸/ ۰۹ د لاه ایس‌جمیع| لحنایا ا ال ل 
او و ا واه ٥ ٦‏ فصاعدایعض الذي ن لہم طا ءا یی یعای وا بن‌عتیل وغیرھا| ء 


2 م 


لى عى الدرا ج الوردةة و كناب ر قاد الله لازام مسن الدين أ ىة الله نة 
اين أحمد الذ هب التو ۲۸ ۲ه ۳۲۸١م‏ *فتناوله | لأشعرى المحشىعلى | لكتا ببقوله طاعنا : 
E E CT E EC E E‏ 
بغي ل يد ها تة وجه جاتب اهل اريه يريم اويس #و كفل دن ماع 
العظيمة و اثارهم نى الدين «كما فعل فى ترجمة إما م الحرمين والغزالى موالله حسيبه ةغلا حول و لا 
E A ALES‏ ال اا اا اا ل ا 
إنّما يعظم رؤوس أهل السنة والجماعة الذين اتَحَذاوا مذ هب السلف الصالح المشهود لهم بالخيرية 
غل لان الاد و ارو دو ن اعا ا 232 


يقول شيخ الإسلام ابن تيمية تى المخالفين للسلف و أتباعيم : ” إنهم يثبتون جنسً‌الصفات 

ف الل والجهية واليسترلة مون من أت طا من التغات معا حال اة 
ابن الأشرسمن رو سا الجهمية ‏ ثلادة من الانيا غب ةبر ية حیث قال ((( ۰۰۰ إن هی 
إا فتسنتاے ۳)۰۰ ) مو عیسی لیا حیٹ قال ((( ۰۰ تعلم ما فی نغسیولاأعلم ما فی نفك ۰ء )))۲) 
ر محمد مالل حيث قال (((ينزل را )))٠٠‏ إ1 و حت إن جل الممتزلة تد خلعامة الأعسة 
مشل مالك و اأصحابه والثوری و اأصحابه و الأوزاعى و أصحابه و الشافعن و اأصحابه و أحمد وأصحابه 
۰و غیرهم فى قسم المشبهة N‏ فلا بد للنحرفين عن سنته E‏ أن یعتقد وا فيم نقصا 
یذ مونم بهو يسموطم باسنا" مكنذوة ون اعتقد وا صد قہا ٥کقول‏ الروافض ٥م‏ لم یبغض با بكر رظلاه 
و عر رتاله نقد ابغضعلباً رتاه ء لأ لا ولاية إلا بالبراءة مهما “ثم يجعلون من حب أبابكر 
رؤاله وعبر تاا ناصبياً ءبناءً على هذ ء الملازمة الباالة التى اعتقد وها صحيحة أو عاند وا 
فیهاوهو الغالب ۳ه * أقلت: علما*السلف هم أصحا با لإرث الصحيح للنبى شاراللة ءر النقول 
التی ذکرتہا عنہم فی اتبا عا لنصوص د لیل کولم اوی الناسبه رال . 


(۱)سیراعلام النبلا* للذ هین ج۱۸ ص۰۸ ٥‏ بالہامشالأول ط عام ٠٥‏ ٩ھ‏ 6 11۸م ن مۇسسة 
الرسالة ببيروت؛تحقيق شعيب الارنؤوط و محمد نعيم العرقسوسى * 

(۲ )را د ية الأعراف ١١١‏ (((واختا رموسی‌قومه سبعين رجلا لميقاتنا فلماأخذ تهم الرجغة قال رب لو 
شئت اهلکتہم من قبل رايا ی اتہلكنابما فعل السغہاء متا إن هى إلا فتنتك تضلبہامن حهاء 
و تهد ی من تشا“ انت ولینا فاغغز لنا وارحشنا ونت خير الغافرین ٠))‏ ے و ړږ ر 

(۳ ) أراد آية الماع ١١٠١‏ (((وإذ قال الله يا عيسى ابت مریم أ انت قلت للنا س اتخذ ونی وامیإ لین 
NTE‏ سبحانك ما یکون لی أن اقول ما لیسلی‌بحق إن کنت قلته فقد علمته تعلم ما 
فی نفس ولا أعلم ما نى نغسك إتك انت علام الغيوب))) ‏ . 

( > )راد الحديث النبوىا لمتفق عليه ((( ينزلٌ ّا تبارك وتعالى كل ليلو إلى السماءالدنيا «حين يبقى 
لب اللیل | لاخر ميقل : من ید عون ی فاستجیب له ؟ من یسا لی فاعطيّه ؟ من یستغفرنی فاغفر له ؟ )))» 
اللفظ للبخاری مع‌الفتح ۳/ ۲۹/ ١١٠١‏ كتاب التهجدباب الدعاءوالصلاة من اخرالليل هرسام 
1 كتاب صلاة السافرين وقصرها باب صلاة الليل مشنىمثنى وا لوتر ركعة من آخر الليل * 

)١(‏ الحمو َة الكبرى لابن تيمية ص 1٥-1‏ و تلك الأباز قد رواها أيضا ا لإمام بو محمد جدالله 
ابن ملم البعرو ياين في الديتوری الشوق ٦ھ‏ ۸۸۹م فی کتابه ”اویل مختلسسسف 
الحدیث” ص۸۹ ط ۱عا م۹١۲‏ ١ه‏ 1۸۹ ام ن المکتب الإسلامی هدارا لإشراق للطياعة ببيروته 
تحقيق محمد محيس‌الدين الأصفر ٠‏ 


E 


N RE E E 

هذا هو الاعتبار الثانى مما جعل السلف وسطا بين الطوائف ا لأصل عند هم فی با با لأساء 
والصفات: ا الا وا ی ی و وا ا و و 
االله نيا و إثباعا ءاعتمادا على الكتاب والسدةء لان إثباتہا قد جاء مفصلا فى هذ ين كانتا 
فيہما النغى مجملا ءفلم تكن بهم حاجة إلى اختراع سما“ جديد ة و لا صفات*فمن اخترع لله اسما 
أو صفة فقد سار على مناج الكافرين بمختلف أصنافمم ٠و‏ يوشك أن يصبح نى عداد هم إن لم يتب* 
ASE a gE E SLs E‏ 

6 ا وا و ھا و ی ان ا ا 
کما سما هءولم نتکل مه علم ما ساهلا هذا و لا هذا ۰لا نجحد ما وف ا 
EJB RE EN OE EE E a‏ 
ا لألفاظ البتدعة ليسلا aê CE‏ معن غير الذى أراد ه أولك»ء 
E NIE eS E EEE a AE‏ 
غير الأسماء الحسنى مقا مهار لا يود معناها ٠و‏ تسغسير الاسم مہا بغيره ليس تفسيرا بمراد في 
»بل هو على سبيل التقر يب و التسفهيم "اه٠"‏ و هذ »الاقوال متفقة فى الممنىالقصرد » 
وهو الابتعا دعن الابتدا عو الاجتہا د نی وضع الأسماء وا لصفا ت للبارى٠‏ 


NE‏ التدزيه وا لإثبات وتغويض| لكيفية 
هذا هوالاعتبا رالثالثالذ ی امتاز به السلف راتباعېم , بين الطيوا ف٠‏ فان أهل الكلام تنا زعرا 
فيماابتدعوه من الفا ظ الجسم والجوهر والمتحيز وغيرها ءفقال لهم السلف وأتباعهم إن هذه 
الالغاظ مله ءو نه ليسلا صل فى الكتاب والسدّةءو لا قالها أحد من أئمة الامة فى حق الله 
تعالی بالنفیو لا با لإثبات٬ولتما‏ حدثہا الذین جاءرا بعد تابغی‌التایعین ٬فیجب‏ الرجوع لی 
با كان عليه عة أل ال دة من السلفواتيا »ذا لذ ريعة التغرق و جلبا لأسباب التالّفء 


١ (‏ )د کره ع هم أبن تيمية فى مجموع فتارا ه °/1 00 ۰ 

(۲ انظر الحوة الكرى لابن تيمية ص۷ بالمقارنة مح مجموع فتا ر اه /٦1‏ 1د من‌الرسالة العرشيةء٠‏ 

(۳)المحلی بالاتار لابن حزم ۰/۱ e‏ 'و باسالستةيتكلم الرجل ٠‏ 

ا م الل رت اتات یی الان لجس أعممن الجسدالذ ى هو 

الجدة فقط ء E GT‏ 

1 نهم أخبرةا عن الله بالچسم «ولكن خا فى السلف أطلقوه على الله اسا فاختلفوا فی تحد ید 
ا ٭واضطریرا حتی افضی بکٹیر ہم الى تعطیل الأسماءوالصفات بد عوی انا للأجسام ۰ 

( ۵) مجو فتاوی آبن تيمية ۳۲/۵) 

(1) بدائع الغوائد لا و 1۸/۱ 


E E 


و لأتبا عالسلف د لیل على موقفہمهذ ١ء‏ فةد روون بى يزيد معاوية بن أبى‌سفيان 

ا ۰ھ ۸۰ اال قال : لا إن رسول الله ارا قام ينا فقال : (( 
کن قبآگم من اهل الكتا ب افترق على e‏ ملّةءو ِن ET‏ 

E‏ نتان و سبعون E‏ الا وده سیخرج مسن 
E E‏ قرام تجاری بم تلك الأهرا* کا IRE‏ لصا حبه ٥‏ لا یبقی مسده عرق 9 لا 
ES‏ 

ومن أجل مع التغرق و جلب ا لائتلاف و لزوم الجماعة كان اتبا ع السلف !ذا أفضى بهم لكلام 
مع مخالغيمم إلى البحث العقلىوالمنا ظرة الجد لية ء فاستعمل اتبا عالخلفهعهمتلك الألغاظ 
الجملة لم يتسرعأتباعالسلف فی الرد ء بل تعود السلف و اتباعہم على استفسار المخالفين عا 
اراد وا با غا ذا فاا اك منہم المعانی السخيخة کو رد غا ا ليغا الباطلة ءامتغا لا 
لحد يث يه ول آد م محمد و ) (((من حدے فی مرا هدا ا لیس فيه فهو رد E‏ 
لا اكثرولااأقل ۰ فان الإطلاقات قد توهم خلافالمقصود كايقول القاضى 8ا ك 
الفتح محمد بن على المعروف بابن TT ° E‏ ەا ذا 
سل ا افراع عن کک أطلقه فتجا وب مع المستفسر عرف صوابّه و خطرٌّه کمایقول شیخ 
) ") 


الإسلام! lS‏ 
ا الف الى ار ااه ان یتتی الشبہات؛و هواد نى كذلك أن لا یحسل 
اسحا ب‌الفكر على .تحجرالعقول ٠‏ إذ لم يستهد ف أا السلف نحا لاذ هان عن طلب الحقء 
بل الجمودٌ غير محمولر ن ین ا ل اد ر غ الین ا ااا ا 
تفه يحت ذ وی ا لالبا ب على اتال والتفكر را لاعتبا ر “قال تمالى فى آية العنكبوت ۲١‏ ((( قل 
سيروا نى ا لأرض فا نظروا كيف بدا الخلق ثم الله ينشئ النهاة الآخرةإن الله علی‌کل‌شوء قدیر )))ه 
وأا مخالغوا طريقة السلف فينشا خطؤهم عن محاولة الاجتہاد نی الاعتقاد هو لا سما فى 
ISL‏ #والصفات الذ ى ليسريإسع نبي و لا ملك أن E‏ تعال ايء ي 
فکیف[ذ ن بمن هو دون هذين المقر بين e‏ ڈولی أن یکون غیرھمااجہل بالباب إن 
لم يخبر اللة نفسّه عن اسمائه و صفاته کا تقد م٠‏ 
اا اند او و حاطو ا لل إليه سبيل استقلالاء فقد عقد اتبا مٌالسلف 
النيةعلى بيان الصواب من الخطا ءمالتزمين بالتوجيه الريانيالمذ كور فى آي النحل ١٠١‏ ((( ادع 
إلى سبيل رك با لحكمة والموعظة الحسنة وجا د لهم بالتى هى اأحسن إن ريك هو أعلم بمن ضل عن 
سبیله وهو اعلم بالمهتدین ))۰ 


١ (‏ )رراه ابو داود ٥ /٥‏ 1 كتاب‌الستة باب شرح الستة »و صححه الحاکما بو عبدالله 
محمد ب نغ ال لطمها نی النیسایوری التق 25ھ ۴مف ”المستد رك على| لصحيحين 
فی الحدیٹ ” ۱/ ۲۸ ١١‏ کتاب‌العلم باب تفترق هذ ما لامة ٥و‏ فى ذ يله تلخيص |المستد رك ”لاما م 
الذهبى ۰و صححه ابر عبد الرحمن محمد ناصرالدين الألبانى فى كتايه ”سلسلة | لأحا د يسسث 
الصحیحة و شی“ من فقہہا ” مج ۱ حدیث ۲۰۲ ط اعام ۲۷۸١ھ‏ ۸ ام هن المکتب ا ل سی 
ببیروت ”وهو الأستاذالذى عمل مد را a N‏ 

Ng E‏ ۰ ومسلم ۱١/١١‏ فہو متفق عليه 

۳ انظر مجموع فتاوی أبن تيمية ٥‏ / ه ۳ ۱۱/1 و فح الباری لابن حجر ۳۸۳/۱٣‏ شرح ٣ہ ٤‏ ۷ 


EET TEN 


و حیت توجد لکل نزا ع سبابه ءفانی بدا بمخور النزا ع٠ا‏ لارھیتلاة اشر ینمی عليما البحثُ 
فى | لأسا“ والصغا ت التنزية وا لإثبات وقطم الطمع عن إإد راك الكيفيّة* هذ ء الخطوة!لأولى » ريليما 
تطبيق السلف و أتباعهم للتوجيه الريانى المذ كور من ية النحلالمتلوةآنغا ه نأقول : 
E O OE EER‏ 
التنزيه 
N SEE SEDR‏ 
و ی وا ا و ی ن ف ااا 
وصفاتہم شئامن أسمائه تعالى و صفاته و على هذا المد دلت سورة الإخلاص (((قل هو الله 
أحدً «الله الصمد ءلم يلد ولم يولد *ولم يكن له كرا أحد )))فالتنزيه مجموع هذين المعنييسن 
اللذين دل عليہما ا ا 
الله تعالی أ لا بمائله یره نی حقاعق أسمائه و صفاتهءصمد يتنه عن صفا ت ا لنقصمطلةا ٠‏ 
رمن الآيا ت الدالّة على هذا الد أيضا آية البقرة ۲۲ (((*فلا تجعلوا لله أندادا و اتعسم 
تملمون )))ءواية النحل ۷۲ (((فلا تضربوا لله الأمثال إن الله يعلم و أنتم لا تعلمون ))»واية 
و ن ال ا 0 ا ل ا م 
و فی آية ط٥١۱‏ (((یعلم ما بین ایدیم و ما خلفهم و لا يحيطون به علما )))ءو كذ لك التى تكر ر 
تردید‌ها من اة الشوری ۱۱ ((( ۰۰ لیس‌کمثله شی* وهو السميع ا لبصير ))). 
ومن الأدلّة المقلية أن الله سبحانه و تعالى أخبرنا عتا ف الجن ي لح واللبن ٠‏ 
ومع هذا ليس نى الدنيا مما نى الآخرة إلا تشابه الأسامس «فإذا كان ذلك النعيما لأخسروى 
لیس مثل النعیم الد نوی معا تفاقہما نی الأسا ءوهما مخلوقان ءفا لخالق أحقبأن يكون اأعظم 
مايدة لمخلوقاعه من مبايدة المخلوق للمخلوق ءون اتفقت الأسما" بينهما *و قد سیا لله نغته حيا 
عليما ومن مخلوقاته أحيا“و علما* ءولكنٌّ ليس الح كا لحو لا العليم كالعليم *ولهذ اقالا لإا م 
الشافعی‌فیما سبق ذ کره من کلامه * ”الحمد لله الذ ی **هو کا وصف نغسه #وفوق مایصفه به خلقه "۰ 
فان هذا يدل على التدزيه ءإذ التشبيه الممتنع على الله أن يشا رك المخلوقات فى شس“ من خصا صا 
کا لحد وث وا لموت والغناء والجہل والعجز و ایکون مماثلا لہا فی شی“ من خصائصأسماعه و صفاته 
6ل ولخا وای ران لر رال وی 1 اا له الك الغا طا رة 
اکان الما ودا E RE E E‏ 


تنزية الله عن النقائص #ولكن بطريقة خاطئة ەفلم يوفقوانی ذ لك ۰ 


قال الفخر الرازى * "مقصود كل واحد من الفريقين إثبات الكمال لله تعالى والجلال ٠و‏ نف 
النقصان عده ٠‏ فا لنغا ة حا ولوا إثبا ت الكما ل والوحدانيةءوالمشبتون حاولوا إثباتالكال فى ا لالميةء 
اا ن الق احا ياتى ۶ 

وا لاو دال ديت أخنه الف ری | نضا ری | لحز رجن ا لالا لی ١۷د ١۷۴‏ 
وهو صاحب ‌التفسير الوا فع بين التأريلو بين التفويض للمعانى : ”يستحيل عليه ثلادة :التشبيه 
و هو عبارةعن التلاقى با لكل و الجز“ ءوالشركة وهى عبارة عن التعاون على الفعل لعدم استسقلال 
أحد الشريكين بالغعل ءرالنقائسرهى عبارة عن روا لآفات على ذاده ”مم روی القرطیی قول 
بعضمم لإنما يكون التشبيةإذا قال ید کید او ثل ب او س كمع 1 ومشل سمع. 
فإذا قال سبع كسمع او شل سمعفهذا lye‏ زا لال دو ا 
کیدو لامثل سمعءفہذا لا یون شبیمًا ”۰هذا ما يملق بمداالتنزیه ۰ ٩‏ 


الإتبات 

الأساسالثانى 0 لإاثبات وراد به شبات ما سمي الله به غه ووصف: أنه تما لی 
لا ا قال تمالى فى آيةالبقرة ٠*١((( ١۲٠١‏ قل أ انتم 
اعلم ام الله۰٠٠)))‏ و كذ لك إثبا ت ما ا وصغه به رسولّه شر ا9ا لان لا داعو اههد 
فمعنی کونہ تعا لی حح عليما ان ديااو لخا وا E‏ لیس‌هو معنسی 
کوزه علیما ءهذا هو لبا ےا لأسا “راالصفات للذ ات العلية المقد ة*والسلف و غير الغلاة من الخلف 
متفقون على الماع دان حيث | لإجما ل مولكن| لخلف يشطون عن طريقة الساف عند التغصيل ٠‏ 
و هذا الشطط سیتم بحثّه فی الباب النا ا لکا مداغ الان و ااا لني : 

و س ا فة الاهاع ة لكين ين لاأتباع السلف على مبدا الإثباتإجا لا سرا بالصفاتية ءنى 
مقابلة المعتزلة الذين انحازوا إلى الجہمية فى النفى الخال آلا دان اتتمن سنن 
شرح الأسباء الحسنیالتی جات روايات بتعيينما : ”الفصل الثانى فى المقاصد والغاياتهو فيه 
بيان وجه رجوع هذ ءا لأسامى الكثيرة إلى اتو سبع صفاتعلى مذ هب أهل المتة! " اورا 
باعل الإا هوا لأماعرة الكلابيون الذين مس الأساء حسب منهجېم | لاعتقا د ی الخلفی ۰ 

وتال الفخر الرازی بعد أن طلخب راي طرق الفلاشفة رالترلة ى التظرالن ا لاسا 
والصفات: "الطريقة الرابعة فى الذظر إلى غا ت الل زلا بطل المد هتب ءلم بى ل ان 
يقال : هاتان الصفتان -يعنى كو الله عالما و قادرا امران ثبوتیان معلومان زائدان علی لذ ا ته 


۷ المصادر الرسالة لاإمام الشافعن ص‎ )١( 


E N 8‏ 
لکتا با لأسنی ی‌شرح اسما الله الحسنی‌وصفاته العلیللقرطبی ٤ج٣‏ ورقتا 1ر۸ من 


SS‏ بالمكتبة المركزية بالجامعة الإ سلامية بالمد دة 
الرسالة الأكملية فيما يجب لله من صفات الكمال لابن تيمية هص ٥*٦‏ ط عام ۳١١ھ‏ 

۳م 6ن مۇسسة المد تى بجدة ٠ O TT‏ 
EE‏ تيمية 5/ T1694‏ 


س ه۵٤‏ س 


وهذا قول مثبتی الصفات" قال ”ولما بطلت 3 نقاة الأسما* و شبات نغاة الصغات ء 
لم يبق إلا الجزم بإثباتالأسماء والصفات على ما هو قول الجمور الأعظم من أهل العلم ”*رقال 
I A CI SS‏ 
شيخا لإسلام أبن تيمية هؤلا* يسمول الصفاتيةءلأنهم يثبتون صفات الله دمالى خلافا للمعتزلةه 
لكنهم لم يثبتدا لله أفعا لا تقوم به تعلق بمشیشته و قد رتهءولا ا ا ی ا 


القول أن مبدأ الإثبات مشترك بين النتسبين إلى السنة جما لا ول ن اختلفرافى التفصيل ٠‏ ( 
5 طمالطمععن إد راك الكيفية 


هذا هوالأساسالثالثالأخير : قطمالطمععن E CE‏ 
الله عمالى و لا صفاحه هذا لأن درك حقيقة الأسما* والصفات لا بد أن تسبقه الإحاطة بالذات 
E AES‏ لقوله فی ية ا لأنعام ١ ٠۳‏ (((لا خد ركه | لأبصا ر وهو يسسد رلب 
الأبصار وهر اللطيفالخبير)))و لأ قال فى آية طه ١١ ١‏ (((*٠و‏ لا يحيطون به علما ))» فإن 
ا يعلموا الشن من بعضالجہات د ون ان یحیطوا بکنم ٥و‏ علمهم بنفوس هسم 
من هذا الضرب“ فإذأ يجب على النا س أن يقطعرا أطماعهم عن احتمال | لإد راك لحقيقة الكيفية ‏ 

و لا بد من قطعالطيع عن د رك الکنه »لأ غير مكلفين با لبحث عدهءبل نحن هون عذه* 
قال عالی فی اة الانبیا* ۲۳ (((لا سال عا یفعل وهم سلون )))ای 1ہ لا یجوز الخوض فی 
مر الله كما يجوز الخوض فى أمور المخلوقين «فلله أن يتس بيا شا* و يتصف كما يفعل ما يشاء 
کی شا“ ولا ماهو هو الخالق الغرد فلا يجوز ان وهم فی أسماكه و صفاته ٠ا‏ 2 
المخلوقین و صغاتہم ءإذ يمكن أن يكون موصوفا بہما كما شا* ءودون أن يطل العباد على تلك 
الكيغية »فيكفينا نى هذ ه الحالة أن نف الخطاب حسب ما تقضيه لغة التنزيل ١د‏ ون أن نتوشم 
ان کیفی اسما تِه و صفاتہ ھی فة سانا و صفاتنا معنا مقون من اختلاف حقیقته عن حقاقنا ‏ 

وهو يقولٌ لنا ف اة الشورى ١١‏ (((١٠«ليسكشله‏ هى وهو السميع البصير ))) 


)١ (‏ المصادرة البقصد الأسنى للغزالي ص 1° 
E E‏ السرا ع ت o‏ 

E aE Ea 

مجموع فتا وی أبن تيميةً RE lef TA/e‏ 
- الحمو ية الكيرى لابن تيسية ص ۷ 


کے چ ایک 


هذا هو مدا ”ترك تکییف أسما*الله وصفاته ” الذ ى انتہجه السلف واتباعہمنی باب ا لاعتقاد ۰ 
إا بينوا ا تشي اقا ة4 ى الود ةو لأ معرفةا لأسا *والصفا ت| لإلية هذ ه أعظة المطالبء 
و مرف ية اراو کیغیة تسمیه باسمائه راتصافه بصفاته ءفہ ذا ما لم ینظروا فيه هنما خث فيه 
مخالفوهم الذين أشكل عليم الام » لصغر نظيره فيم «ففاتهم أا تغل الد اتو ساهو ماده 
من حيث الجملة عل الوجه الذ ى ينبغى لهم ءلأن كه البارى دعالى غير معلوم لابشر و لالغيرهم 
من المخلوقين ٠‏ 1 
قال ا لإمام مالك بن انسء لما AE SN AN E E‏ 
ت E BEG GaN SAE‏ 
ا غير مجہول ٥وا‏ لكي غير معقول ٥وا‏ لإيمانٌ به وا جب موا لسۇال عن بد عة وماارا ك إلاشتد 
فامر به أن خرج ۰ 
وقد روی مشل کلام مالك هذا عن استاذ ءالإمام ا بی عثمان ريع ة بن آبی عبدالرحمن فروخ 
التیمی بالولاء المدنی المتوفی ١١١ھ‏ ۳١۷م‏ پل يقال ET‏ اة أنسبن مالسك 
النجاری الخزرجیا لانصاری المتوی ۹۳ھ ۲ ۷۱م اکلہ و کذ لك وی عن آم انين أ ا 
هند بنت شد القرشية المخزومية المتوقا 1ھ ۸۱ تھا کنا مرقوفا و مرفڑعا با شتات لاثمد 
اا الذين صححرا إسناد المروى فى ذلك عن الإمام بالات الك ر قول 
الت چتضسیرا اترا با لارا کروی عا ا الکن ب ارا ا ای ا ای 
توی عام ۰١ھ‏ ۷۲۸م هو ن نبلا لاجو بذ تى رمت نى هذ السالة د افوا ااا 
لان فيه نبد التكييف و إثباتالاستواء المعقول هو قد ائتم أل الل الك رامح وة وي 
ET‏ 
وقال الام ارما ا ر : ”فان قيل لنا لرل علو 
قلنا n:‏ ا بشیء مولکتنا بین کیف النزول تاوما دنا کک 
اللفظ ءواللء أعلم با أراد اول اون ی : اح هما الانتقال عن مکار ا 
كنزولك من الجبل إلى الحضيض ءرمن السطح إلى الدار*والمعنى الآخر إقبالاء على الشىء 
با لإراد ة والنية «كذ لك الهبوط وا لارتقاء والبلوغوالمصير وأشباء هذا فیا 


چ کک و و === 


( 1)الصادرکتابالاسا *والصغا ت لبي مقي ص٣۱٥‏ 
قبلئذ #کتاب ”الرد علىالجهمية ر للاما م ایی سعد E TN‏ 
السجستا: تی‌الداریالشافعی التو a‏ ۸14 (الكتاب نشور ضمن اعسقائد 
العلت الى ك انان ن عل سامی النشار و عار جمس الطالبی « ص ۲۸ 
ن منشاة المعارفا لاسكند ر ية بمصر ۱ھ 14۷1م)* 
المّنية لطالبى طريق الحق لعبدالقاد ر الجيلانسى 1/1 
مجمو فخازی ابن ية 5 ۴156٥۲١‏ :و قتعا لیا ری :بن جر ۲+11 
(۲ )هکذا نى الاصل المطيوع ەولعل صوا جه ”دحکم ”بالکاف ەلا بالتاء هوبا لکا ف نقله عه شيخ 
الإسلام ابن تيمية كما فی مجموع فتاراه ۰1/۵ و السؤال فهو عن النزول المد كور في 
الحديت الى علي (((ينزل ربا تبارك و تعالی کل ليلة إلىالسما*الد نيا ١*٠)))هوتقسسد‏ م 
تخر يجه من البخاری مم الفح E SR‏ ۳1/1 


E 


و قد ضرب ابن قتيبة مثا لا للمعنى الثانى بالنزول من معالىا لأخلاق إلى الد نا٤‏ ةفقال : إن 
اراد بدا ليس اتتا ل الم بل هر الد إلى الف با لإرآو وال والنية واد ل 
E A E AA OAT‏ 
1 ا ا بالحلول فیہم ۰ 

والمعا: بىا الغو ية الق ذ كرها ا لإمام صحيحة هإذ ی نالتا #ولكن الذين 
یکیفون E‏ قد یحملون تلك المعانی علیغیر مقصود ہ ٭فیجعلونہا هی نفسہا 
الا ى الل و وخ ع ان أن ف ل ها اء و ر ن 
کف النزول متا ءرما تحتمله اللغة من هذا اللفظ ٠”‏ فإ أولئك يتصيد ون الإطلاقات الموهمةء 

أا ا و ا ا ا 
ابن تيمية بقوله : إن هذ ه التأريلات مبتدعة ءلم يقلما المخابة والتابعون والاة الذين قر 
قال ولك بعسن| لخائضين بالتأويلات الفاسد ة يتشبث بالفا ظط تنقل عن بعض ا لأئمة وتكون إا غلطا 
و حرف قلت : إنما أراد ابن قتيية نزول المخلوق ءلا N ay‏ 
بعدأن صرح بقوله * "واللة ألم با أراة EE‏ 

وهكذا نقل أبو سليمان الخطابى فى كتابه ”الغنية عن‌الكلام وأهله ” مذ هب السلفءر فيه 
قولہم * ” لذا کان معلوما ان إثبات الباری سبحانه نما هو تبات وجودر ءبما ذكرنا ٥لا‏ إبات 
كيفيّة »فکذ لك إثبات صفاتِہ ءعلی ما ياتى ٥‏ انما هو إثباے وجو ٬لا‏ إثبات تحديد و تكييف» فاذ ا 
قلنا يدو سمع و بصر ونحوها ٤‏ فانم ھی صفات أنبتہا الل تعالى لنغسه «لانقول ثإِنْ معنى اليد 
القوة اة هز لا معئىالسمح والبصر العمل مولا قول ثإتها جوا واد وات للفعل ” ( 

بل نقل الرازى عن أبى القاسم الحسين بن مخمد المعروف بالراغب الأصفہانى المتوي۲ ٠‏ ٥ه‏ 
۸م اه قال کا ر اا ن معرفة الله تعالى ليست 
بمعرفة ذاته بل بمعرفة آثاره ٠”‏ (۳ )هذا تاي لكون الكلام قا لأسما*رالصفات فرعا عن الكلام 
فى آلذات مغالكيفية منفيةعن هذا كله ) 


S2222222 => 5> 


( ١)المصاد‏ ر تأویل مختاف الحدیث لابن قتیبة ص ٣۲۱ ۳٣۰‏ 
مجموع فتاوی ابن تيمية ٠٠۹/١‏ 
(۲ )المصادر: مخطرطة ”الک تابا لاسنى ” للقرطبی ج٣‏ ورقتا ۲۔٣‏ 
ا لهو ية الكبرى لابن تي ية ض۲ 


ی را 


:کے کک 


غیر أن الخلف و اتباعہم تحصل منہم إطلاقات لا يتحقق لہم بها قط الطمع عن د رك كيغية 
تسمیه تعالی باسمائه و صفاته ۰ وذ لك كقول النسفی ‏ ”اعلم باأن التفكر e‏ 
بحضَرَة الله سبحادّه وتعا لن » والاطلاع على حقائقہا بقدر الوسع مت أعظم ا لأمور ”قال :” 
تخل باأخلاتي الله تعالى كان من جُملة القربين ال اة ى 
الل الى ى اة ن ذلك لا كن لأحد ءلا فى الد نياولانى | لآخرةء بل ENTE‏ 
إلا الا* (٠‏ وهذا الكلامٌ ظاهر التناقض «والمهم الأ ن الخلف رافق كتيزهم أهلالسدة 
E O O TT‏ 


اا ارال الى على الخال ي اسن البحت الد رة 

غلم ا تقد م أن الخلقو اهم انتحلرا كبا د التدزيء وا لإتبات و عدم التكييف نطريأوا ختلنوا 
معالسلف و أتباعٍءم تطبیقیاً ٥‏ لانم مجتہد ون نی اأصول الاعتقاد ٥‏ فنهم من یصرح e‏ 
هو فی حقیقده تحریف نمم من يلجا إلى التفويض فيجيّل اة السلف فى معرفة المعانى #و إن 
اذعىنى ذلك متابعة السلف ءمع أن السلفبريئون من الفكرة I E‏ 

ولکن مع كبر تبعات ذ لك التجشى على| للف لم يتسرعراهم و ل اتباعهم فی الرڈ ەکما قد مت » 
لار ن التسرعيؤد ى إلى التكغير ٣وا‏ لتکغیٌ غير رر شرع تما هو س خصوم السلف الصالح «كقول 
المعتزلة الذين يسمون تعطيلّ الصفات توحيدًا : ”من خالف فى التوحيد «ونفى عن الله تعالى ما 
U E O RO‏ 

يقول ابن تيمية فی تحلیله لظاهرة التكغير بين الطوائف: قال بعضالجهمية إن من عجز عسن 
معرفة بعض‌الحق قد يعدب لعجزه *وقال بع | لمعتزلة :إ إن على کل مجتہد أن يعرف الحق » 
وإن ن لم عرفه فلتفریطه ء لا لعجزه و بسبب هذين القولين كفرت الطواف المختلفة من أهلالقبلة 
بعضّهم بعسًا هو يلعنُ بعضهم بعضا “وقول السلف والاعمة أن من اتقىاللة مااستطاع كان المجز 
ذ٤ا‏ له نی أن الل لا مُعڈبه لذا اجتہد الاجتہات التام ولو أن أحد التكلمين جنع ما تبسن 
فى المقل اليح لخد ماتا لما جاء به الرسول الأمين سف رال ٠‏ لكنْ القوم لم يعرفرا حقيةة 
با جا* په الرسول رھ ورور ءفحصل اضطر اک نى المعقول به ءوحصل نقصًنى معرفة السمع والمقل ء 

5 ةا الت هر شن رة . صا حسبه e‏ يقد ر على لزاه 
و فی مکان آخر قال شيخ الإ سلام أبن تيمية "سائ الد ف الأول لا اك فى غلبا 
طائفةًءو تقسيشما إلى خبرية أصولية ورل ار رة فی تبي فونه جا بہا بعصالفقہ دا 
و اللي ةدا را نى سمال التصو يب والتخطفة ٠‏ ا االاعا ل اه ن 


وإن 


١١٤۱۸ للنسفی ورقة‎ E EN EA OS 

(۲) کلام للقاضی ابی الحسن عبدالجبأر بن أحمد المذا: یا لا سد اباد ی المتوی ١۱٤ھ ۱١١‏ می 
E‏ ”شرح الأصول الخمسة ٠‏ ص ۱۲١‏ ط اعام ٤‏ ۱۳۸ھ ٥‏ ام ن مكتبة وهبة بمصر ٬مطبعة‏ 
sS‏ ن المصرې ۰ 

( ۳ )مجموع فتاوی آبن ٥ 1۳/٥‏ بتصرف» 


€4 س 


SN EE RE E N I 
سمائل الفروم "هه ' أو هذا يعنى كفر من جحد قضايا الأسما*والصفات ءولكن أباعالملف‎ 
E EB A I E 
”ن طريق الحجاج بالخطا بان تجرد القصد والعناية بحال ما يحتجّ له و عليه فارذ اكان‎ 
الستدل محجا على ظلان ما قد اد فی شی »وهو يخا لف ذ لك فاده یجرد العناية إلى‎ 
بیان بطلان تلك الدعویءو أن ما ادع له ذلك الوصف هو متصبضد ١ء لا متصف به فما أن‎ 
)۲( ۰ مسك عنه و یذ کر وصف غیره «غلا "اد‎ 
وكذ لك يغرق أتبا عٌالسلف بين كلمة الكفر و بين القائل بها *فإن اللعنة إنماتجوز لمن لعته‎ 
الله دعا لی ورسوله ارتل على وجه التعمیم او من لم الناس ان قد مات کارا معاندا على وجه‎ 
التعيين ٠وا البتد عالحى ءفيقال عن كلماجه : إتها كرولا وجه التكفير اليه شخصياإلا بعد‎ 
إقامة الحجة عليه و استتابته ءإن هو قد أصر على بدعته ا لاعتقا دية#فعند ثذ لن و يكقر *وتكفيزه‎ 
1 ˆ تحتالمشيئةءإن‌هاء الل‎ . 
إتما کون بحكم الله ورسوله »لان المقصود به بیان ا الجنةء إن لم تكن‎ 
بدعسته شرکا بُخلد صاحبه فی النار* و لہذا قال ابو عبد الله محمد بن خفيف الضبى الفارسى‎ 
"اعتقا دا لتوحيد بايا عا لأسماء‎ ١ الشیرازی الشافعن المتوفٰی ۳۷۱ھ 1۸۲م نی کستاپه الذ ى نا‎ 
r E HD الات و ى السلوك منشقًً فی بعض‎ 
۲ خو اناا ی یوی الله رل ا‎ 
نالسل و انيهم لا كرون من أظهر الإسلام ولم يكن نان ء بل ليس كل من تكلم بالكفشر‎ 
يكفر حت تقوم عليه الحجة المثبدة لكغرهء فإذا قامت عليه الحجة قر حينئنر ٠و انا الذىلث‎ 
قم عليه الحجة فهو موم له من ا لإیمان بحسب ما ا ذلك وید خل فی عُموم هذا جیسسع”‎ 
الشتنازعين فى الأسماءوالصفاتءممن لم يبطنوا الكغر فإ لو كان لا ييدخل الجنة إلا من تمرف‎ 
الل كما یره نبی خاو الل لم تد خل غالبية ته الجدةء لان اكثرهم لا يستطيتون هذ ءالمعرفةء‎ 
فتعين القول باتهم يد لون الجدة ءون من د خل النار شهم ولا بمعصيته يخر نها آخرا بسا‎ 
کان فی قلبه من إیمانِ ولو مثقال ذرةفيد خل الجدة و لو حبرا #وتكون منا زلم فى الجة تفال‎ 
(e خانم ورم 5 د لت عليه النصوصًالتىهى عبد ةأهل الستة دائما و أبدا‎ 


٠٤١/١ بذ ائ الفران لابن الق‎ )( ٥1/1 مجموع فتاوى أبن تيمية‎ )١( 

( ر ال کیاکی ین ی ا علماباتما ذ کرت کلام ابن خفيف لموافقته السلف هنا ٠‏ 

٤ (‏ )من التصانیفالتی تنا ولت الموضوح‌بالد رة فتوی شیځ الإسلام فی حکم من دل شرائحا لإسلام ء 
رالوصية الكّرىءلاهما لابن تيمية ٠و‏ كذ لك ا لإنصاف فی بیان آشبا ب ا لاختلاف للإمام أحمدبن === 


E‏ ا السنةعلى أن ل Es E‏ س تاولا ما فیه کفا i‏ و 

تحرف | لکلم عن مواضعه ومخا لفة ا لكتا ب والسدة والقول فی ٣القران‏ والحدیثبالرای *و به ذاصا روا 
سط لاتہم بهذ » الد ريقة الحاسمة لا Ee‏ يأخذ ون بالحق و سذ رون 
الباطل ٠‏ قشلا إذا سرا الد ا ی رال ق ای ا0ا 
خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسّه ونحن اقرب اليه من حبل الوريد )))فہذ! التفسير للقرب 
بالعلم یکفی د ونَ بیاز ن کون القرب با لملائكةءإذ| لم یکن المغسرٌ ممن اشتہر باإنكار وجود الملائكةه 
کماهو شان القادیانيین فى هذا الزمان ءوذلك لان E EAL FE LAI‏ 
القرك بالعلم المد لول عليه بلغظ "دعل" ء فيكون هذا التفميرٌ هو ظاهز الخطابءو لا سی مشه 
تويلا Td‏ لان قرب الله فى | لآية المذ كورة هو با لملائكة هر لان علمّه لا یحجبه شی عن اأحرال 
العبد وان ل عتا بست زاغا كيرا ین حارم ذ لك المفسرٌ بمقتضى تفسيره الستلزم جحد 
e‏ يقصد هذا و لا خطر بباله تزه ۷ کن الحکبان لازم قوله هو قوله ٥مع‏ کون 

زم باطلا قد لا یلتزمُه هو قال شي الالام اين ية 

لا زم المذ هب لیسبمذاه بء للا أن یستلزمه صا حب المذ هب“ فخلق كنيو من الناس يفون 
ألا ظا اویشبتوہا ٤‏ بل ینفون معانی او یشبترنہا هو یکون ذ لك مَستلزما لامور ھی کغر وشم ا 
ا يتنا قضون * وما کشر تباقضالناس ءلا اود البابوليسالتناق سض 


: ابن تيم يثا ل لذ لك فقالّ‎ ES 
أن کون الرسول للع لم د ر با‎  اہہ‎ TS 1 
٠ یقول ولا با تینی بکلایه موان کل بہ ابید اہو ۷ا ریت اتی لم نموا حقيةة ما قالوه و لوازمَه‎ 


ولو تصورا ذلك لعلا انه لمهم ٠ا N‏ لا یرتضتون قا ل 
ينتقصالنبنَ ااانه . ولوتنقصه اح لاحلا تله و هم مصیبون فی استحلال قتل من يقد حٌ 
ا و السام . ٭ولكن ل يتضس أعظم القذح دون ان e‏ ذلك ٠‏ ءولازم القول ليسبقصول ۰ 


فانم لو عرقوا ا فا لر ا او arr.‏ 
وان تیفی باب د لالات الاسا ال من التوضيج 
بالله ءدوَ النقل مإ لمهم ءكما سان کر قریبا فی قاعد a‏ ”تقديم النقل علىالعقل ” : ا 
الاس EOS‏ لاال وهم لم يصرحا E‏ اللازم ءمع اقتا کلامم له۰ 
= = = عد الرحیم المعروف يشا ء ولي الله الد هلوي التو ۷ اھ چا 
اختلافالسلين و فرقهم اليسحين : ٭محمل الحيد ء و طارق عد الحكيم »ركلاهمامن| لمعأ صرين ‏ 
والتكفير جذ وره اتساب مبرراته للشيخ نعما ن عبدالرزاق السامرا ائ من المعاصرين أيضا ٠و‏ من 
النشوراےالتی یتبلور فیہا رقف آهل السدة من مخا لقيو عند البحث والمنا ظرة والتحقيق ٠‏ هذ ه 
الموسوعة aS‏ ”البحرین ep A4 /1/ 13 _Tھ) (°0 /1 / ٦۳‏ 
ط اعام ۰۷ ٠‏ إهھ AY‏ م ن مكتب التربية العريى لد لد ول الخليج طبه ة المكتب نغسه با لريا ن 
١ )‏ )ورد ية البقرة لادا سالك عباد ی عنی فإنى قريب ۰۰۰)) )هو تقد م البيان | لىيحثالاول ° 
(۲ ) مجموع‌فتاوی ابن تيمية ۳۰٦/۵‏ ٭ ۲١۲١/٦‏ 
(۳) المصدر نفسه لابن تيمية )۷۷/١‏ 


حکے- 5 اد 


إتہم حتما إا صاررا إلى هذا اللازم بسبب طم أن ما چ الله به تفه ووصّف :هو مسن 
لا جى به ذزاتهم و توصف به اأجساد هم٤‏ فیرون ذ لك يستلزم الجمح بين ضدين فى شل 
اسميه "لعل والقريب" تبارك وتعالی مغن كرته ستريا فو العرص عليامع فرب الذى دل 
ES E O O O‏ 
التضاد" فى حق الله تعالى معرفة lk‏ 
فہذا الخطابن اراقع بين لإثبات دالتغويض والتاريريقول : ”قد حجب عا علم الرى ر معرفة 
کیغیته» مع علمنا باه له التمييڑءو به د رك المعارت e‏ خلوقا ت لله ۰ فا Er‏ 
الفا لسن سبحاته ۴إ "اه ٠و‏ كلاه مثال حى و واقعق ء قن الرُوح كما يقولٌ ابد تيمية: قد 
ثعرُج من النائم إلى السماءٌ وهی لم تفا رق البد ٬قال‏ تمالى فى ية الزمر؟ > (( الله يتو 
ا لأنفسًحينَ موتہا والتی لم تمت فی منامہا فیّمسك التی قضی علیہا ابر ورمن خرف إن 
E‏ 
كذ نرى السلفو أتباعهم يلتمسون الأعذا ر للخلف راقياعهم لعلمهم أن ع الميطانَ لا يّزال 
غوئ المقول إلا ما ها“ الله ٠‏ وقد تلظّف ابن تييةبالمخالفين لأهل ٠‏ السدة والجماعة فأنصفهم 
حتی قال لہم برو الناصح الامین : E‏ ہما روا » ملعن عائة شاه 
قالت: کان رسوا لله ظلوی چوا إذا قام يصلى من الليل قال : : (( الل ر جبرایل و میکائیسل 
وإسرافيل » فاطر السرا توا لأرض ءعالمٌ الغيب والشهاداة إ أن تحكم بين عبار ك فيما كانشوا 
فيه يختلفون *اهد نى لما اختلف فيه من الحق بذ نك ٥ك‏ تېد ی من تھا إلى صراطمستقیم ))) 


الا : بل موقف‌السلف و أتباعهم مع المماندين 
هذ الطرقة يدال فى الحرار مع المماندين الكابرين الجاحدين المعظلين للاسما*جىلة 
ر لمعانیہا و ر ا ءو إثبات صفةالكلام التشى 
Ek‏ طك السا إن تبلغ جذ الجحد الصريح قد اجه اة السلف بشد ةو عزو 
و صرامةهرذا ا ى لہ لحد ٠و‏ کثيرًا ما بالا لائمة نى حماية التوحيدر من ت 


الزناد قةمنذ ا تار البواد رالاولى للزيغ فى هذا البابء 


E assszsssssssssass= 


) ۱)انظر' مخطوطة الكتا بالأسنى للقرطبی- e‏ ورقة۳ YY / 0 EE e‏ ھ۹ ۰ 
(۲ )انظر الحمو يةالكبرى لابن TA ES‏ وا لحدیث علد مبببلی ا / 1 ۵ب ب۷ ۵ کا ب صلا 2 
المسافرين وقصضرها باب صلاة النبى رال ود عاف بالليل راا ام روداو لان بن 
TE‏ ۵ھ E‏ 

الصلاة بابما يستفتح به الصلاة من الدعاء »ط١‏ عام ۴ے 111 م٣ن‏ دا رالحد یث فی حمصضن 

السورية مو معه شرحه تاب معام السنن لأبى سلیمان . الخطايی ٬ءتعليق‏ عزت عبيدالد عاس ء 
ن محمدعلیالسید ء وروا ه اپن‌ما جه E ELE‏ 


oC 


ولهذا اشتدت لهجة ابن الماجشون حين أحفظة هولاء المكابرؤن ءفقال رح ”فاا الد ى 
جحد ما وصفالرب من نفسهءتعمقا وتكلغا ءفقد (( ٣استهرته‏ الشياطين فا لارض حيرا نا لاأدعل 
۱)) م فصارٌ یستد ل بزعمه على جحد ما ا ET‏ 
کن کا من ا ن 0 ا نی ع ا لی ای 6 د ا یا رن و 
بصمت الرب ع ا لم س مشا فلم یزل لی له الشیطا نې ) ۲ 

وثانیا رو ال ی فن ای محمد یحیں بن خلفالمقری قال 
۸ھ ٥‏ فاا 3 فقال : يا با عبدالله ما تقول فيمن يقولٌ : ال ملو قال اق 
a EO‏ التبا اجکی کلابا ا TT A‏ 
OEE‏ ل و ا ول د ر فا لیت ن مد ا 
يا ابا الحارث إ ما تقول فيمن قال + القرانٌ مخلوقٌ ؟ و حكيتٌ له الكلام الذ ى كان عد ماللعٍءفقال : 
اف“ فلقیت ابن ليع ٠"‏ فقلتٌ له ثل ما قلت ليث , e‏ 
كاف ”“ فأتيت مڭة» فلقيتٌ فيان , بی تید( ٤‏ أ فحکیٹ ل کلا۔ م الرجل فقا : " ۇم 
قا ة فا1ا بكر ابن r RE‏ : ما تقول فيمن يقول TY‏ 
لہ کلام الرجل مغقالٌ EE‏ تہ قە فپ و كاي ^ و ا 

و ممل" انق لبا وکت لیا کا الرجل ١‏ كاف“ فلقيتعبة الله بن إد رشا 
ر EE‏ ا -(. ا E‏ ( 1( وکیا ۲ 
فحکیبٌ لہم فقا لوا + افر 0 لابن امارد e‏ ا ا بن ملم 
فكت مالكلاه زعنقالوا کلم + "کا E‏ 

واا ڈروی القرطبی عن مالي , 8 تقال : : ”من ترصف هيا من فاج الل تال وشل قول " 
(((و قالت ايودي الل غ لولة٠٠٠)))ءالمائد‏ 5 14 »فشا بيد ء إلى نةه 5 قطعت ٥‏ ومشلقولے : 


٠*(((‏ وهو السميم E, O E E TE‏ ۶ من بد نه ءقطسع 


ذلك مده لاه شب الله تعا لی EEE‏ ) 1( 


1 انظرءالحمويةالّیری لان يحي ةت‎ )١( 
۰ او ين ناريح وفاتِه‎ 

(۴ )8او ةالرخن عداللةين لهية ةالحضرمن المصرى المتوى ۴ھ 1۰م 

٤ (‏ ) هو ابو محمد سيان ن بن عييدة الهلالى الكو المكى التوفى 1ھ 1۲ء 

( ه٥‏ ه٥‏ )هو شعبة ەوقيل محمد ادى و الازد ی الکوفی المتوفی ۹۳ھ ۹ ٠م‏ 

(1) هوابو الحسن الوابيطى الذى سكن بغدادر مات بہا سنہ ۲۰۱ھ ۸۱1م 

(۷ )هو ابو ر ماو قم بن غير القلس الوامطن الى ترق بغد ات وماخ دا۸ ۹ 
( ۸ )هو ا لاود ی الكرفى التو عا م ۲ھ °۸ ۸م 

PAY 21° اااي ارال ال‎ OT 

( 1 هو الكلامى الى الوق ۸۸اه ۸2ء 
( ۱۱ )هو صاحب ابی E EE‏ ننا لرا د عیبا لولاءا لکرفی| لتو ۸ 
(11)ا قان ن الا الراشى الى ارق 200¥ 11 
TT‏ ٥ھ‏ ۸۰۱ ماو E‏ ۸۰م 

0 حوابوالمیاسرال فنا یوق الول الترینالترل ۲۶ ام ۰ مرا و بث تعیین ۹۹٩‏ اسا 


(ھ٥¥)‏ ا لاعتقا د لالا 64/1۲ T/0‏ 
E‏ ا للقرطبی ج۳ ورقتا ۸س۹ 


E REN 


E‏ ى أهل الكلام ن ضر برا بالجريد و لرا 
على ا لإبل وبٔطافَ ہم فی العُشائر والقبائل یناد کا غليمم * هذا ا من ترك الكتا ب روالسدة 
و قبل على الكلام e‏ 

و أخیرا و لیسآخرا ‏ یروی عن الإمام بى بكر محمد ی اناق ا ا ا ی 
الشافعی المتوئی ۳۱۱ھ ۲۲ ۹م قوله من لع يقل بن الله عز وجل على عه فوق سبع سمواتے 
فہو کافس بر به حلال الد مء بُستتا بقن تاب موزلا EN‏ بعضالزابلء 
لادی الین لا المعاهدون بتتن رائحة جيفته ركان ماله يشا لایر شى 
AEE LATS‏ 

وال ا التسرع فى الرد على مُخالفس السلف مو كذلك عد ٠التوسع‏ فی تکنیرهم ؛ 
قو ا اعارا عا اة ہا ابا السلف الالح ٭نصاروا بها وسطً به بين الطوائف كلما ٤‏ 
E‏ الشخالفين تراب بحس يعد هم عن الح و فر بهم سنه ءبين الكفير والتفميقرالتبديعء 
فیتزلون کلا مَنزلته متبرئین من زیغه و ضلالته «ولهذا جملوا إقامة الحجة هىالتى سبق الاستتابةه 
فذا تابا لشبتد ع نی | لأسما'والصفات لم تیرو ہآشا بعد قز ٥‏ لأن التائبّ من الذدب كمن لاذ نټ له 
ومن تماد ی تبروا مه وهم لا یزالون يسالون الله أن يُعافیالښتلين بالبد ع فى الدين *ولہسذا 
کانك فتاوى التكغير خاصّةبمن أصرٌ على باطله داعا إليه الناسنَ ءمن بعدما تبيّن له الحق ٠و‏ هسو 
قاد ر على الوصول إلیه*و تکفیره لا يقد ح فى الوسطيّة اللي القائمة على ما جاء به الوحىْمن الاعتدال 
وم دلت عليه أصولٌ الدين من رٌجوب جماية التوحيد “فذ لك كله لأنّ الراجج على السلمين هو اتبا 
الرسول فر الله ءوالتبرؤ ممن خالف هداء » دون التعدى عليه ما لم يعتير هو ابتدا* فینتقم مء 
قال تعالى فى آية الماد ة ۸(((١*٠و‏ لا يجرمسنكم سنا قوم لالا تعد لوا اعد لراهو اقرب للتقوی ١۰۰)))ه‏ 


(۱) مناقبالشافعی للبیہقن جا ص۲ ٤1‏ ط اعام ۱ھ ۱۹۲۱م ٠ن‏ مكتبة دارالتسراث 
بالقاهرةە دا رالنصر للطباءةتحقيق السيد أحمد صقر“ 

(۲ )انظر کتا با لامام بی عثمار ن إسماعيل بن عبدالرحمن النيسابورى الصابونى التو , ۹ھ 
۷ ام هة التلف ارف ”السندرج ى مجموعة الرسا عل النيرية مج ا 
و ط عام ۳٤۳ھ e‏ [خاوا لات ایی ببيرۆذتەن إدارة 
اللا ال الات . هو الرسالةالسادسة من المجموعةء 

(۴) ارد بالتبدیع هنا لابتدا عالذ ی هو ظلم کمایس ۲۵۲۲۹٦‏ من هذ السا لہ اة 
فة رة وال قن فسقواء ومع ن ن مناقشة ابن تيمية للأا عرة الكلا بيين م کا نت بسبسب 
رجود ا لمرا دا لمعتزليّة فی کلامہم مل لاأده لم يطلق القرلٍ ا بی ران غ بان یم دوعا 

من التجہم کمانی مجموع فتا واه ٥ ۵ /٦‏ فلیسوا على | لسنة المحضة#بل كلامم بدعة٠‏ 


مس 5 ی 


)_التخلسية و التحلسية بصقر ير الحق بعد إنكار الباطل 

TN E E‏ بین الطرا ئف لامستیازهم به *و بست 
لقف ا ن المّخالف لطریقتہم ینغی عن الله بعضما يجب نفجه عه من النقائصه كالجهل والمَجّز 
والحاجةهو غير هذا مما يدخل فى مفهوم التنزيالصحيح ءولكنّ ذلك الخال يستد ل على النغى 
1 ن إثبا كا لأسماء والصفا تيستلزم د تشبية الله بالمخلوق ٥و‏ بہذ م الدعری ينفیبعش اسا الله 
Ra ea,‏ له ١‏ بل إثبات نقيض تلك | لاسماءوالصفا تيَستلزم تشبیة 
اللوبالمخلوق ءو بهذ ء الممارضةالقو يلرم الخال نابي لمن تد "بر قوله مرق النمايسة 
يَضطر الفخالف إلى قطّمالطتع عن البحث فى كيغيّة | لأسما وا لصفات» 

اعارا ا تشخیمقللبرض ر وص لملاجه فی آنٍ واحدِ رکذ لك فیما ا 
e e aaa‏ ا 


ا »اهل الستاة من صوص ا لتاب وا لستاة نإ لقان اترا لف 
با لإثبات كما ف اة الشوری ۱۱ (((۰۰۰ لیس‌کشله شی؛ و السا 10 ا 
E‏ ن نی النفی أن يقرنه با لإثباتءفينغ الباطل و يثبت الحق «مثلمانقلى باد 


ما سوی اللوءو EE‏ م هذا ا و ا ا 

و كذ لك الإثبا ت المجرة عن النغى فإ لا يكون توحيذا إلا إذا تضمن نغيا ء فا لتوحيد نفو إثبات: 
لا إلة للا الله ١اه‏ و اضر الان لمن أقرال الائة على اسلوب | لتخلية وا لتحلية فأقول : 
ولا : قال ب بن الماجشون ٬حين‏ اله النا شعن جحدعا لجهمية من الأسما ءوالصفا ت با لسۇال 
عنالكيفيةءفاجا ج ”نا را بالنظر و التفكير فيما خلق[ الله تما لي بالتسقدير و E‏ 
E EE‏ و u‏ ءفإنه لا عل كرف 
هو للا هوء٠‏ الد ليل على عجز العقرل عن دحقيق صفته عجرها عن تحقيق صفة أصغر خلقه ”قلت 
کلا م الإمام ابن الماجشون ضرب من التخلية بإنكا رالمنکر “و من قيل له هد اسينتظرٌ الشن الثا: نن‌الذی 
شو بیان الحفة *ولہذا قال الإمام بعدئذ : "فسابيسسطت عليه الممرفة و سكنت إليد الأفيد تو ذكر 
ST‏ خافن من ذکره و ما انکرده فشك و لم تجا 
: ری کستاب ربك E‏ 
ا e‏ وصق من نغسه ءفكذ لك أعظ كلت َا وصف الواصفون ما لم صف مہا ” 

ثم سکت | لاما م ل ن السائل یعرف الحق ٥و‏ لو کان ممن لا يعرقه لاوضحَه له كشان الأئمة فى ذلك 
وا ال اوغا ٥‏ عمرو بن ع ن المکنالمتوی ۱ھ 1۰1 فی کستابه الذی سا 
”التعرف باحوال العباد والمتعبدين رن الل زاهداو واحدّامن مشائخ الصوفية غير محري 


(۱) انظر : بدائع الفوائد لابن القيم ٠١١/١‏ 

(۲ ) ایظر ا لابن تيمية ص ٠ ۲١‏ ۲۷ 

(۳) کان عبرو استا ذا اێ مغيث الحسين بن منصور الحلاج الفارسى البيضاو البغداد ى 
الباطننْ ه الف الام هة اتبع سبيل المُلحدين له الشيح مو ماتالحلاج مُلجدا 
عام ۹ ٣ھ‏ ۲م E‏ عمرو فيد ل استشمادٌ ابن تيمية بكلامه على صحة مُعتقدره إن اء الل 


bè 


”اعلم کک E‏ بغير ذلك بل هو تعالی أعظم وال 

و اکبر ءالا شح لقرله (((۰لیس‌کسئله شی“ ۰ )))- الشوری ۱۱ -وقولِه ) ت له کا خد))) 
تاحلاصا a‏ ا بين اللة ق تابه 
من نفسه عن نفس التشبية ٠٠ء‏ و اعلمٌ رمك الله بعمالی :ن الله تعالیراحدلا کا لاد "د )١(‏ 
و فى الكلام من الجمعبين النسقدر والعرضما لا يف ۰ 

ا :سل ابن رمت نة ان الله تعالى قا ار ل ود ار کا ارلا ؟ 
فاجا ب‌قائلا : ”إن کان يعتقدٌ TT‏ ع جم صفات الله مشلٌ 
صفا ت المخلوقين *** فهذا kA E‏ ن الخال تعالى بام عن المخلرقات 
۰ و ثبت لله ما آثبته لنغسه من الأسماء وا لصفا ته وّينض عه يمال المخلوقا ت١٠٠ BENE‏ 
فى اعتقا ده بوا لسلف اة و أفشتها a‏ 

و خثاما ثيقولٌ الملامة ابن الق * "من نى المعتّى اللازم عن اللهء كإد راك السفرعا ع اللاز م 

س السميعءلإطلاته على المخلوق ءالحد فی اسمائه و جحد صفا ت کماله ۰ ومن آثبته له عل وجه 
ادل فيه خلقه «فقد شه بخلقه ومن شبةٌ بخلقه فقد کر ء ومن ثبت له ف لك المعنىعلى وچ 
لا مال فيه خلقه ءبل کا یلیقٌ بجلاله و عظمسته ءفقد بر من التشبیه رالتمطیلء وما لزم صفةمسن 
جہة اختصاصه تعالی بہا فإ به لاينبْت للمخلوق بوجهه كعلمه الذ ى يلزه القسد موا روب 
العا کل م ا ۳ 

والخلاضةان اتبا السلفقد استغا دوا من طريقة القران فى النغىو ا لإثبا تفلا یقتصبرون علسی 
ذكر التاوى دوي الحاسن ءو لا يكتغون بإنكار المكر دون إيضاح المعروف كما لا يحصرون الجهود 
نى نفىالباطل دون إثبا ت الحق وبهذا صاررا وسطَأبيحَ الغا لية والمجافية نى هذ االباب نغيا رباع ٠‏ 


٥)-اتخاذ‏ قواعد معي لرا جه ة مصطلحا ت المخالفين لطريقة السلف 
اا ادت التق الاشسات إلى مذ هب السلفءاضطر أهل السنة والجاعة إلى ا 
w a 2 2‏ اا -. 
”قواعدَ واضحة المعالم و ثابتة للاتجا ه السلفى»حتى لا یلتبسا لامر علی کل من یرید الاقتدا* به 
2 7 ٍ 


E EE, eT )۱( 


(۲) مجموع‌فتاوی ابن IRE LSE‏ 
(۳) بدائمالفوائد لابن القيم ١١١ /١‏ 


چ E O N OER E‏ 
السابق لشعبةالعقيد ةبالد راساتالمّليا بالجامعة ا لإسلاميةبالمديدةالنۇة. (1) 
E‏ الإنسان إذا ف ا جني ا ا م الرسرل ارال فى طلب هداية 


البارى (((اللم رب جبرائيلو ميكائيل و إسرافيل *٠٠)))ر‏ قد تقد م نه الكامل فى الاعار الثالت: 
در تصوص| لأسا #والصغا ت#لقياً النظرة على شیج اهل السنة من السلف eT‏ ا ع 
له طریق الہد ی *فإن ¿ کا ھاو ا ی ا ا يمانابمد للات النصوص ءلأن 


الضد بُظبر 2 ER‏ # وغل خد تخیر ابن ية کل من ن بالباطل اعلمكان لحف 
7" 


شد تعظيما مو بسقد ره اعرف" 
وقد a Ss‏ ت الفخالفة لطر يقسة 

أهل السدةءتصريحاو تلمیحا 6 فوقفت: على سيم قواعد سلفية ة خاصة با لإضا فة إلى لى قواعد نافمة کان 

أبن تيمية قد ذ کرهانی خاتمة جامعتمن كستابه الرسالة التد كرية EBE‏ فى السبع القراعدء 


وا اعا الف حرطا ا E‏ را لأحاجى EES‏ 
ص توعد الخلف التی غل علیہا رة طا ۳ء و لا صخل سن سوال اس هاس و إتبا 
قد جد المرء فى N‏ واضحة ساعنة لا تبحا االستل 

و على کل حال مفانی رجز تلك القراع السلفية فما يل تقديم النقل على العقل » رفص سبد 
التأريل المذ موم عدم التغريق بين القران والحديث فى تقريرالمقاقر ء التسوية بين اعاتا سن 
و التمييز بين الخدلنيشن » عد وار على الب عة بيد عاةءعد م اعتساد E E‏ 
الاد اي الاد ا «والآن إلى تفصيل هذ ب القراعد مفاقولٌ : 


aS‏ تسقديم النقل على العقسل 

لا نیال خان لطريقةالسلف الصالع أسلوبفا لاسفةاليونان ئی نظرتہم لیما جا ۶ٹ ہہ 

ا ا العقل”مناط الاستد لال e‏ فیا اا E OE‏ 
N‏ قاب لهم أتبا ع السلف بهذ ءالقاعد العظيمة ٠‏ ”النقل مقد م على‌العقل ”٠ء‏ 


)١(‏ انظر كتابه ” الصفاتالإلمية إ فى الكتا ب والسدة النبو ية فی ضوم | لإثبا ت والتنز و" صا ۸2 د 
ط اعام ۲۰۸ ١ھ‏ ۸ ام ن المجلسالعلّی بالجامعة نف ا 
الترات ا لإسلامی یما وکا ن الكتا فا لأصل أطروحة الولف فى د رجة الد كتوراء “ 

(۲) الحمو يةالكبرى لابن تيمية ص 1۸ 1 ۰ 

(۲) ۳الدظا ممن رورس المعتزلة | لآتی تعریقہم فی مد خل ا لباب الغا تی وا لطر هنا هة لیا 
وراء الحائط فا ستميرتالكلمة لطمع القوم فى كيفيا لأسا 

(£0 ا قاش ”كذ لك من رؤوس الممتزلةء ا لأحوال قصد وا بها نغیالقوم لمعانی الأساء ا 
إذ زرا ۹ الله خالق راق سس e E E E‏ 
ارق رادان دہ دن م ما ی ی اا داو سمت 
والبصيرية والقابضية والباسطيةءونحو ذ لك من الماد ك السرفشطاثيةء n‏ 

)الان دول ار غاا تة کان دحتا ر حت فیا ناتا لفلسغة | لإغرية 
فی | لأخلاق و ا لرلإهیأت | لوشنية o E I E E‏ 
التو OE E‏ رأفلاطون المتوی ¥ ea‏ 
التو ۲ قم ءو بتواریخ وفات تیم عر ف اہم لم یہتدوا بالرسا لاتا لسا ية ەوإنماهم قد عا مو 
و مریم علي ٥م‏ عرف اليونانڻ م النصرانية التحرفة فبقيت | لفلسفة وثنية٠‏ 


0¥ ا 


قال القاضى المعتزلى عبد الجبار رالہمذا: E‏ احجةالمقل والكتاب والسدة 
والإجماع “و معرفة اللو تعالى لاال زلا بحجةالعقل ** لان ما عدا ها فرععلی E‏ 
بتوحید ه و عد له۰۰۰الکتا ب نما تة ی ثبت انه کلام عد ل حکیم لا یکذ ب۰۰ و ذلك فرعٌعلسى 
معرفة الله تعالى **ءالسة ٠‏ إتما تكون حجة معي ثبت أا ا عدل حکیم ٤و‏ كنذا 
الحال فى الإجماع” إ١‏ , ا 
هذا قد م المعتزلة العقلً ءو جميٌ المسخالفين للسلفيذ كرون المقلَ فى الترتيب قبل النقل ء 
فقرروا ن المولود على الغفطرة لا يمکن أن يعرف الله تما لى ضرورةەفكانهم لا يجعلونللغطرة د ورا ۰ 
وأئمة الخلف و أتباعهم يرون الله من البشر فى الأمور العقلية يعترفؤن بوجوداللهء بل العصابسون 
با bg o‏ يعلمٌ هولا* المخالفون لسلف‌الامة 
ان ۹ سم الد واب والطيور يحبا تمرف الخال كيا ال تخا لیف اا لا سر ا۶ (((ه وان نشي 
لا یسب بحمدره ولکن لا تفقېون تسبیحَهم ۰۰ ))). 
ال ذلك قام أهلّ المدةبتفهيم الاذ كيا بان العقلّ أل د رجات التمييز بين الإنسان 
و بین البہائم هو لیس هو باول طرق المَمرفةبالله و عبادته التى هى الغاية من العلم بالاسار 
والصفاتءولكن بان هنالك الفطرةالتی تضطر کل نی لب إلى الاعتراف بوجو د الله فتلزمه عاد 3ه 
وعلدئذ يتحتم | لاعتما د علی!ا لوحي من یال ا ٤و‏ موصوف الصفا ت تبارك وتعالی ٥من‏ غير أن 
يعنى ذلك إهدار العمل الفكرى ءإذ ليسالنزا م دائرافى كون العقل وسيلة لفهم النقل ٠و‏ إنماهو 
دزا فى اعتبا ر الوسيلة غاية فى ذاتما ءوهذا الاعتبار قدح نی العقلِ وفافل اللبيبةلاته: 
0 بف ان فول اتباعالسلف"النقل E TRI E‏ 
جاء به النقل المحيح و ترفض كيرا ما تخترعّه المقول البشرية«قإن العقل قد 'يخطئ فغك 
السمسعالمنقول es je‏ شنت الات اا لغموض‌فی ذات 
النقولكتابا كانت و سثةءو عند حُصول الخطا الفهم ينظر فى الأصل نيما وهو النقل الذى 


إذا صح و ثبت كان معصوما #فيجب لهذا e‏ على حجةالعقل الحيران ٠‏ 
وثانیا ۴ ن اعاللا لا لون به ض المقل رالنقل فيُحتاجَ ¡ إلى ترجیح اح هما بغیر مُرجح۔ 


6 اى ع اا النقل قد جاء . aS‏ 0 ا 
”ند فع الوه الذ ى استقر فى مُخيلة ا لظائين ما قال ى الشى إته معلوء بلقل" خخالفا لتا 


۲ جا کا تال e‏ ا ٥بينما‏ ا لاستواء ا ع 
الارن الت ر بهم [لا من هة الغوق لا السَغّل » بينمالم يكونوا ليعرفراا لاستوا* بد ون 


للو سه٠‏ 


س A۸‏ س 


يقال فى الشىء | لآخر نه معلوم بالنقل ER E‏ تکذیب ما لم تحط پعلمه 
فی باب الاسما* والصفات *و هذا ان هۇلاء ee‏ 
الدين والعقلٍ قال القرطبنٌ : " ٹروی ان جبرائیل جاء الى 1د آللردطا فال : نی اتيك 
بئلاد اشيا °ەغاختۇ نما واحدا ؟ فقا : ا هن قال العقل رالدين الجا Lt‏ 
اخترتالعقل * فخرج جبریل فقال : : إن اختا ر العقل «فانصرقا تسا ؟ فقال الدين والحياء: 
إا اران ن نكون مع العقل حيث کان * ٠‏ فهذ ء القصة المرقدة ل ای 
ی اانا تافالا ول ا الذت ل ا الل ابلا 

واا أن الانسانَ الذ ی کا ن قد صداقى بباطلي من اقول او قهم من النصوصما لم تد علیه» 
او طن خرافةمن الکشوفات و هى من الكُموفات» نمثل هذا الذ ى يظن النقل مد تمارضًا معالعقسل * 
j,‏ ن ما فی منطوق القرانِ و صرح الستةالصحيحة من ا لاسما EEN SE‏ 
عليه الممقولاع ٠و‏ لهذا جات عاو بع شکب ابن تی ية هکذ ا : در" تعارض‌العقل والنقل ء 
براققةصريح المنقدل لصحيح الممقول مو نحو ذلك تبيات وق ع مخالتى السلف فب ات 
فاسد ة درك فبا کل من لم يکن تلد | ف المعقولات بغير نظ م ١ ٣‏ 

اعا ان قد يم النقل على العةل فكرة مسنطقياة لان المقل ليس له سبيل إلى البقين ف 
المطالب! لإلمية باعترافأء ئة الخلف و اياعم ءمع كون العقل یزاتابه هتد ی لی صد رما لات 
الا ةا المالى الحتن :الل اء الي ا ۳ لإرشا د إلى قراطم 
الاد لة فى أصول الاعتقاد ” ١‏ ”فإن قيل * من اران دلبل استحالة تمان الباری تمالی با افاج 
المضاد لسع والبصر فما الدليل على ذلك؟ كلنا * هذا مما كثر فيه كلام المتكلمين «ولانرتضى 
8 نوه نى هذا الد خل إلا الالتجاة ١‏ إلى السمع“ء٠‏ 

و لکن القاضت أبابكر محمد بن عبد الله المعروف‌بابن ا الا ااا ال ی 
E e IEA mot‏ 0 يكون السممٌ طريقا إلى معرفةالبارى 
و لا شىء من صفاته “ |" فإذا لم يمتبر النقلّ سبيل المعرفة نكيف يقد مه على المقل ۴إ 

BSS‏ ةا لصوفية الذيسن 
وافقرا هل السنة ٠‏ فمذا الجيلاسی قد قال : باب فی معرفةالصانع عزوجل ۰*۰ لم تت a‏ 
ولاتقدره‌الادهان a‏ من ا لأسماء وا لصفات٠ثم‏ انکر تاریہا واحتج بقوله : لان لر 
ليرد بذ لك عو لا تقل عن حل من الصحابةرالتايمين من السلف‌الصالح من أصحاب الحديسث 
ذلك ءل اقول عدم حم على | لإطلاق "ا أوهذا يدل على تقديم النقل على العقل ‏ 


e E BE E E e a 


IT E 
٥1٠٥٥٤٥٤ ادظر الغنية لطاليى طريق الحق ” للجیلانی جا ص‎ )۳( 


E 


وأخيرا لا قال الفخرالرازى : ” أصحاإنا قالوا : السبيل إلى معرفةأسماء اللهتعالى هر 
اترقيٹ ل العقل مو السبيل إلى ممرفة لر هو المقل ل الترتیف كا سبق تقل خه تقد ذهب 
إلى كشف القناع عن وجي الكلام النقول ءإذ جری. قله با لآنی : ”امتح نى امقول البشرية أن تصير 
ا ا ‏ فا ی ملو للو و ار الرا 
قائلا بحر الأسما ئا لحسنی تی ا فيكو برا ء عم الخلق بجميع | لأسما*والصفا تم ولك" 
کرات ه ما پرا به مشہابالوحی منیر انه لم تتخلمل له العبار فی تقریر راء (۱) 
الا ان ال عد عاد ع ال واا غ ب الو رر ادق 
الو إل انا عا اتن الكتاب والسدة يحصل کال ال دیل اا 
الحق و أعرشَعن إلحاد العقول فى | لاسما ءوالصغا تود لك الحق اد لته القطمية بالنقل والعقل ل 
تتعارضٌو لا تتناقض» فلا يكونْ ‏ نيما بقل دون النقلٍ ساناق خبرا سمعیاً صحیحًا واح3| ۰و نا 
يكون التناقض فيما يبدو لبعض‌المقول عند ادلب ہو RE‏ شب ةەيكدب بذللك 
النقلَ المحيح قال ابن تيمية: ن هذا لیات یمالین اذب و ا 
مبہا ت ظتوا ابا تنفی ما ا 5 أسما* الله تعالى وصفاته ءوظنوا ان الواجب حينئذر 
قدي ما راود على الرس 0٩‏ 


القاعة الاتجةة رف نا الال السدموء 

مرت نیما مضی إلى قاعد ة للف المطّرد ة وهی الإيمانٌ بحقائق | لاسما والصفا ت على الوجسه 
اللائتق بالل سبحادّه وتعالی ءو إجراوٌها على ظا هر النصوص‌من غیر تکییی ولا تشیل ولا تحر یف » 
لان الحقيقة هى اللفظ الستعمَلّ فيما ضع لهءر الغاظ الأسماءوالصفاتإتا استعملت نيما اختص 
الله الى به من المَّمانى اللازمة من إضافتما إليهءلا إلى غيره *و تضمن الحديث السابق كونَ ادل 
النقل والعقل ترافقة متناصرة متعاضد ١ء‏ لاتا يدل المقلُ الصريح على صحةالنقل کیا لا بین لنقلٌ 
الصحيخ إلا صحةالمقل ءفمن سلك اح هما أفضى به إلى الآخر ءوإذا کان خد علو 8 فان تاريل 
النصعن ظاهره الستعتل فيه لفو يجب رفش ءولهذ | يى السلف و أتباعهم قاعد ةرفش مب دا 
التأريل لظاهر نصوص| لاسماءوالصغات»وذاك هو التأريل المذمومء 


8 انظر شرح الأسما*الحسنى للرازی‎ )١( 
(0/1 انظر مجەرع فتاوی أبن تيمسية‎ ) ۲( 


فیا راا اليو ولا ee‏ 

عل لاال وا س الو عا الال الاه هرال ا اه 
N E E‏ 
أن يفرلوا ء إن الطرةة السحيحة ى أتباغ ا لازا لضفا ت أن E‏ آنآ اتا لاا ديت 
لا ندل حقیقةعلی اسما و لا صفا ج لله سبحات وتعالى للا بطريقة التأولٍ لحن اراد ۲٠‏ 

إن هذا القول بہتان ن عظيم » N‏ رکون ا لخا وی اع من الا لین ر لدا ام صف 
بعض‌العلاء ؛ ما علوي له بمشل * فضل علم الملف على الخلف. ومین سلوا نبنا رول اللہ تخا اء 
الذی اجتمع ی حف كمال العلم بيا انزل الا اليه ود تما القد رةعلى تبلیغه و بیازه* فمن غیرالممقول 
۹ ن یکو لم يرد د تبييَ لرا من تُصوص| لأسماإوالصغات كيف و قد قال تعالىعن سة التب تقلع 
ہا تلو ة على الا سكا لقران نه ٥‏ کما i‏ ت الکستا ب كاية | لأحزاب 0ا3 ال ن 
ميوت ن آيا ت الله والحكمةإن اللة كان م الطيغا خبيرا ))) ۴ فا لايا ج من القران و الحكهة من السدةه 
وقد قال الرسول تفش تلاللم أيضا : (((بُعشتبجرامم للم )) (' الحدیث» وهل کون کلا شه 
قلیلّ اللفظ کتیرالممانی ثم لا یکن قد بح االله شين اغراد با لأسماوالصفات ۴( 

ل وا لے الیل ا مفصل الجواب «فغيه ١ E‏ ذ کر بعض| لايا ت مسسسع 
الأحادیٹالتى تشه عن التاأويل المد موم ونما مفموم التأريل الصحيح فی منظرو الکتاب 
والسنةء ونما قول بعض ائ السلف وبم فا فاق رفض التاويل المذ مرم ٠ر EE‏ ا 
والمقل التی تقتضی رفش کل تاریلو مذ مي ونير ذلك من المساقل التى سیراهاالقا ری فیما یلی : 

کی ا اع ا ادیک الى ی ع انال ادون 

قال تعالی ف ية ال عمران ۷ (((ّو الذ ى رل عليك اکتا ج سنه ايا ت محكما ت هَن م الكتاب 

E‏ فاا فی لومم زع ینیسون با تهابه سن ابتناء الفتدة رابتغاء تاو یله 
وما عل تأوله إلا الله والرايخون فى لعل يقولون ا E‏ و يدرلا اولسرا 
الالباپ))) ٠نا‏ لآيةناهية عن التأريل المذ موم ءبد ليل ٠ا‏ بعدها فى الاي E NEA‏ تزغ قلو نا 
بعد رذ هدیتنا وهٹ لنا من لددك رحمة َه انت الوهاب))) OSS‏ التأريل الفأاسك 
زیغعن طریتق العلم رالد ی را لإ يمان ەلان الزيغ EE AR‏ المراد با 
إلا ماك ینا ي ااا هو منطوق الآيةالأرلى ء 

وا لان شن اة ˆ توا جا انما قال: SS‏ 
إلى قوله ۰۰۰ ووا الألبا))) ءقالت: قال رسول الله غاا ا ن 


ن ما هاه مله ا سمسی E‏ (((* ( 


O EE 


قال الإما م ابن حجر نی شح ا الخ رت لتر الاه فر احدر ي الاضدا ای 


الذين تيعون المتعابة من القران شم روی العا عن ام ال ایی بکر محمد بن إسحاق 


المطلبنبالولاء المدنى التو ۱ھ ۸ قوله : 0 طهر ذلك من اليهودر کک 


N E E LE الحروفالمقطءة‎ 


e ا‎ 


"التشابه ” مع من عند ا 
( 0 


لاشتباهہا بما يصح أن کون موا فقا ا لا e‏ لانغلاق باب المعرفة* 
اا مى الها ا ب نه ا با لتناسب أو با حتمال الد لالةعلى مخالفة المحكم ه 
a‏ ا یل باك ال ره ااه 
ا ال نالرات قد لحان اة النساء۲ 1(((۸ فلا يتد برونالقرانَ 
ولو کان من عند غير الله لوجد وا فيه | ختلافا کٹیرا )))ه 

و لكنْ الخلف لا اختلقرا مفهوء اللبس لمعنى: ال ابه فرعو العلم مى الفا الورك 
فى القرآن على ذلك الاعتبارء ن جلا هدا خود هك الشف مى أن اة لاف هدا 
ا ن و *والصفاتء‌بینما قد رى اة الخلف صلحة الدين فى بيان المعنى ه 
فاق تلك الل عاجة إلى التأريل المذ موم نالرات ا و ول ر 
و الخ الان او ا ا 0 ي ERS‏ 
إلى الانكغفافيعن التاويل وإجراء الظراهر على مواردرها و تغو يض معا نيما الال ا 

ولا یزالٌ اتبا الخلف ينتج لون هذا القولّ فى عسو يغ التااويل المذ موم بل ضوح :زین الدین 
ری بی وف ریا لد سی بای ا لی NSE I AE‏ جر 
الله وإيأك بروج شه ١‏ أن من الشاي صغات الل مالى ء ه فإنه يتمذ ر الرقوف على تحقيق مما تیا * 
و عللالرجل به من عمد ر الرقوي على تحقيتق الَعا: ف وال ی ا ت 


(( 
و لکته انا فص به درك المعنى المُرادذالذ ى تد ل عليه اللغة و يقصد له اللفظ هو هذا التنا 


الذ ى أوجب للقرم التناقض حين تاولوا ما جزموا باستحالة ا لإحاطةبهء 


(۱) انظر : فتح الباری لابن حجر ۲۱۱/۸ عند شرح حدیث ٤۲‏ ۵ من کستاب‌التفسیر ۰ 
(۲ ) قانون التاويل لابن E ER‏ 
(۳) انظر ° E‏ لابن تيميّة ص٩٥۱‏ و کتابا لاسما *رالصفات للبیہقیٰص ۱۳هد من تعليق 
الکوشری بالہامشا لآل الممتد إلى ص ٥۱۲‏ و بہذ ه نقل كلام الجو ینن ٠‏ 
١(‏ ) اطا ويل الثقا ت فى تاريل ا لأسا رالعقا ت را لآيات المحكمات والسشتب ہا ت ص1۷ ط عام هھ 
٥‏ م ن مۇسسدةالرسالة ببیروته شعیب! لأرنؤوط الغا 
a‏ ا Lale tab. ne TT‏ جرا هر 


می کتا به ہا | ل لقوله بسيح غا تاو ایی lk,‏ کا E‏ ف ئي بعد ه ساگر 


ا لتحير ةن؟ کیا فی ص1 
الفا ت من المتيشابه و تصبریحه فصا ابقوله ر یرد تلاا تیه لی ِا ایت ر عا ل 
الخلف هم المحققیننی و هذا آلباب کا ی ٥1ء‏ وهلا الذین روا الس 


"لاویل من آهل الحق “کا ئی ص ۹۷ 


تالو :د EE‏ هسم 


ا اال ىا وا 

إذا انا نظرّه نى آيةال عمران المذ كورة وجذ ها تشتمل على مبجموعة من الواوات و أن 
کل حرف سنا تعطينا معن معینا بين العطف را لاستناف وا لحا ليةه الوق و هر 
الذ ى يحد د ذلكءو لذا اختلفتالافمامٌ نى تحديد معنى الواو الثانية فى قوله تعالى بهد 
الاتغاق على أن الراو الأرلى حالية: (((-ءو ما يلم تو يله إلا الله والراسخون | لعلم )))٠٠١‏ * 
ا ف ی ال ىار الا ؟ قال الخطابى : إن المتشابة من الكتاب قد 
استار الوحت ء تمالى بعليه وذ هب1 كثر العلماء أن الرققالتام هو ا نال : 
(((و ما یلم تله إلا الله )))ءو أن ما بعد » استئنا ف كلام وهو وى ق الت 
0 انا ای : 


و س 


ر 
ى ۴ 8 
وی ذ لك عن أبن د ای النذرايسى بن 


٣ 


ب د س ب 
التو ١۲ھ‏ ۲ 1م مو عن ایی العباسعہدا لله بن عا س‌القرشی ا لہا می | لتو ۵1۸ 1۸۷م ٠‏ 


الا ال ال ا اف 
ر م 


و عاق ةم الونين تاا جميما ٠‏ قال الخطابسى : 

وإتما رى عن الإمام بى الحجاج مجاهد بن جر المکی الكرو ا ال 
۰ اھ ۲۲۲م وحد ه من السابقین * اه تست قول ((رالراسخون )) علی ما قبلہ مو زعم تیم ایضا 
يعلمون تاريل المتشابہات°و امهل اللغةينكرون أن يكونَ موضح((والراسخون فى العلم ))٠١‏ 
النصبَ على الحال ءفلا تكن الوا حالية لان المرب لا تَصّمر الفعل والمفعول معا مى يقال : 
والراسخون نى العلم يعلفون المُتشابه قائلين اتا به إإ فيكو قول الجمهور رالمامة الى 
من قول مُجا هد وحد ه ٥فإنه‏ لا یجورٌان یمنع‌الله شيعا عن الخلق فیشبته لنفسه فیکون له فی 
E O‏ ثم علق على الكلام بقوله : 

بل قد وی عن ابن عبا سایضا أن الراسخين معطوفبنسق على اسم الله تمالى ٠و‏ اتم 
داخلون فی علج الستشابه مو أتہم مع عليم به یقولون آنا بهو ذ کر القرطبسی اة آخرين مەن 
ارا بمثل قول مجاه ٤ت‏ ذ کر کیک اتس به المتكلون من الأماعرة و غیرهم راهم قالطا * إن 
الوا لعف الناسق ءا للاستتا ف الست دی ٠سیا‏ إلى ن آبابکر محمدَبنَ الخسن المعروف بان 


1 # : a ن‎ ِ GU” e 
ورك ا لأنصا ری !| لا پانس الشافعیا لتو ۰1٤ھ ۵ ام قد أطنب نی بیان أن الراسخین فی‎ 


a 


العلم يعلمون تأريل المتشابه*و أضاف أن الباقلانى كذ لك قال : إن لم يج زان تخاطب الله 
المرب و رخا با لا سبل لها إلى عله ا اولي او الا ساح ن ار 
انعرفا بن المّز ين الأتصارى القرطبى الفالكي لون د 35 0 بالا وه 
ااا ”لعفم لما ا ا ”كان القرطبی قول عنه ‏ ”ينا اپو 
العباس” ا ا بنا لمزین: إن کوتہا واو عطف هو الصحیحه لان تسسيتهم راسخين 
ی العلم بدين الله يقتضی بأنهم يعلمؤن 1 کشر م الح الد ی يدوي ق عليه جع من بام 
کلام العرب«قا ل ابن المزين و E E‏ 
قلت : إتماتوشمتٌ فى النقل م لملم مد ى التناقالذ ى رقا فيه فی مفوم التاویل * وها 
ان الشروع ى توضيح المقصود بالتاويل فی منظور الکستاب را لسدة و موجز ذلك ان ن لط التامل 
E 2‏ تيت المعتى فر سي الفط ةر الإحاطا ية المي دو تتمي ا 
ا 
ھا چو ا تاريل الخلفى فان التأويل فی اصطلاح الخلف و اتباعم هو صرف اللغظ عن لاحتيال 
الراجح إلى الاحتمال الرج لد لیل يقترن بذ لك ولذ ا تاولا نصوص| لأسماء وا لصفات فان 
الذين استحدثرا نا ا الأنطدي إا وظفوه نی علوم الفقء واصوله ٭تعبیرًا عن ترجیسح 
a‏ ه لدلیل من الکستا ب او الس اقتضىذ لك الترجيخء هذا 
لاهم قسمّا الكلام فى الفقه إلى نلا يحتملٌ غير ناء الصوح »و ظاهو يحمل معنييق اين 
كن اها ا ن الاختال الأخراليوخوح بعتت بد لیل ل ریرج ځهء ر جل 
ل ا ا NEE‏ ٠و‏ هلا الفقہا E‏ 
یرهم بصطلحہم باقر والستول س قلي e‏ 
ولك مخالفى امليف الاعتقاد وا ا فی تاريل ا لأسماءوا لصفا ت فقالرا : 
ا من صرف النصعن e‏ الذى هو تقتضى لفظہ إلى معنی آخرءلان إثبا ت الصفات لله 
ی فان که لخلقه ۳ )و یڈ نظيو هذا ما سااوردء ِن قول لبقي : AS‏ 
الا انير مرا ا تان الان و نیہما(ثبات اليدين للوتعالى ‏ 
"رالاخبار نی هذا الباب»مع اعتقا د هم I‏ 
نبد الکلا- م بمذ هي السلف و ختمّه بمذ هب الخلف كا ا أكذ وبة التغو يض 


١ (‏ )مخطوطة ”الکتا ب الاسنی ”للقرطبی ج" ورقات ۷١٤ ٥۳‏ وادظر أيضا تخیر فير القرظطين " 
جاص ۵٥‏ طعا م (ھ ۹۸۲۷ ام ن دا ر الکتاب الہرییببیروت ٭اختصرہ محمد کریم راجح 
فى خمسة اجزاء د ون ا م کبیر بعزو ا لاقوال لی اصحا ہا کا ھی فی الأصل ۰ 

(۲ )انظرکتاب رة النا شرو ج الا ر امول ال على مذ هب | لما محمد بن حنبل "صا٣ا‏ ر 
لأيى محمد موفق الدين عبد الله اک لر ای د امة اله کےا لخاعلی اله قاضال 
التو YYYST AlY*°‏ م تة مقررة لی يعض طلاب الجامعة ا ل سلامية بالمديدة فيما می * 

( ۳ )ارا ظر :التحفة الف رع الان ادير ةلال آل مهد ی الد وسری جا ص۱۹۱ 


اا الا می ا1 e?‏ 
هدا ناء على کون ! لما مالشافعی ول من صف نی اصول ا لد3ه فإلیه یتسب کتاب ا * 


1 


ل ر ا الاستغاد ة ەمن مصطلج وضع الفقہا ا الو لفن من نون لمعرفة 
فکان صرقہم للظاهر ل لد ليل , مقترن بالخطاب ٠و‏ تما هم قد حرفواالکلام عن مراضیه ا ا 


هو للظاهر عند اهل لرا عة اهل العقيد تو بهذا ادعرا عد د خول مایا لاء 
فيما يجب لسا هامن الصفات“ولهذا فإنا ا الأد اة على نقيض دعراشُم ا 

ا ا ا ل ای ال ا ا 

الغا غ الأساءوالصغات موضوعة لممان اختر٠ُوها‏ شم تاولوا مراد الله بتلك المَما: 


و اتبا حالسل فيقولون : إده إذا سمى الله تفه بشس؟ و وصفَّ E‏ 


و وصقء أو أجممت ا لأئمة على شىء من الأسماوالصفاتءفإن التأول لا يدخلٌ فى ذلك إن كان 


منصّوصًا «قالوا : و نما يد خل التاويل فى الظاهر المحتمل للمجاز ”و قولهم هو الحفء لان کون 
اللفظ نصا مرف بشيئين ؟أحد هما عدم احتماله لغير معناءبالوضع اللغوي مو مشاه كور الأسماء 
ا عسعة و تين فقط هو الع الثانى أن يرد استعماله على طريقة واحد 5 
فی جمیع موا رد ٠و‏ إن قد رنا قبولٌ بعض ارا د ه للتاویل بمفردره مثلم تطرق احتمال الکذ ب إلس 
الخبر الذي جاء بتعيين الأساء التسمة والتسعيڻ » بسب بان بعش رادها AS‏ 


4 
2 5 

فأصبح هذا الخبر ظاهرًا مادا مخالغا لفق عليه الذ ى هو نص يمتنبع تاأريله عن إراد ة د د وتر 
ااال جه ۷ ي rT‏ 
فن لم يكن اللغفظ نصا بان كان ظاعرا على ضور اصطلاح الفقهاء وا لأصوليين » فإنه 


معنا ٤إلی‏ معنی باطن حفس إلا ذا جد ت فيه ار بعة اشيا خجتوع a‏ ااا فس 


شستمتلا بالمعنى الجازی املا عند القائلين بالمجاز مو ثانيما ا 
صرف عن حقیقتہ إلں مجازه مو ثالشا ا الآخرعن مما رضيناقضه أو يرجه ورا با 
الأخیر ان یکون الرسول ظا اللۂ قد جين للمسلمین اده لم برد حقيقة کلامه بل ارات مجاه سواء۶ 
عن لنا المرا المجازی او لم عینه مو لا سيا فی خطاب الاعتقاد الواجب الذى اج د 
الاجتهاد ءدونّ خطاب العمل الواجب با لجوارح MT EOE‏ 


(۱) انتزعت تلك المعلوماٹ من كتاب دا گعالفوائد ل RES‏ 
(۲) انظر مجموع فتاوى أبن تيمية a‏ 


1 8 


تفسيراللفظ : ) 

هذا هو التأويل السلفى مان التاأويل فى اصطلاح السلف و أتباعهم هو بيان معئالكلام ء 
سرا" واف ظاهره الاظہر أو خالقّه *و من هذا الاب ةل الب شاق و دا2 او عا 
٠‏ (((اللم فة نى الدين و علغدالتاوي ) ( و كذ لك قول عا عة م ومني لازا : 

کان التب شال يران يقل فى ركوعه و سجوره ؟ مبحاتك الليم ربا و بحمدر كالم 

٠‏ تال القران ))» (" أو مقصود هااية النصر ١‏ (((فسيحبحسد ريلك واستغغزه إّه کان 

رابا )))و هذا هو التاأریل الذ ى بعل ازاون ف العام ودا تال الام E‏ 
ڈ کر عه اترا ر چول E‏ ا بىا ام ےتا جروا ء 
إن ص الخبؤ عا فى ذلك "٠‏ 

فإذا قال المفسررن ‏ "اختلق علما* التأريل فى دا ”موم من هل السدةءكابن جرير الطثرى 
وین كير القرشی 6فات ارا درا ا عاستا اله و مجاهد ر 
إن قال المحدثرن ‏ "اختلف العلا EO‏ نما قصد را تغسیره و شرخه ٭ولہذا سی | 
قتیبة کتا به : تاريل مُكل القران و تاویل بختلفالحدیث ٠ناذا‏ قال حد هم : "ا اعلسسم 
تاريل کیت و کیت e Ele‏ الذى يغتضيه كلام المرب ولمذا قال ابن تيسية : ا لاستواء 
E‏ 

E‏ : إن الملماء لا يملمون هذا التأريل الذى هو تفي اللغظ لازم ن کون فی کلام 
تعالی و کلا کلام رسوله الل لغار و احاجی و رمسوڑ و [شارات تحتام إلى ترظيف التخصصيسن 
ى تويلا الباطنيين فى الشريعةءو حاها لله و رسوله #بل قد حصل للسلمين العلم بمُراداللم 
و رسوله ما جا بيائّه من مور ا لاعستقا دات فى الكتا ب والسثة» 


الإحاطةبحقيقةالشيء : 
هذا هوالتأويل المْعين فى لغةالقران رالحديثءةإ ن تاولا لأسا والسفات هو الحقيقة الى 


انغرد اللةتعالى بعلمہا ر ا ال a E DEL‏ 
رالصفا ت»فهىًالحقيقة التن N E ES‏ استار الله بعلم هذ اا لنوع من الخاويل* 


AEN O)‏ الل عل اکتا ج)) مو صد کروی فیا 0 المشپور 
على| لألسدة ما ذ كرته #رواء الإمام أحمد فى المسندج اص ۲٦1‏ ٠و‏ روه ابن مأجة ١ 11/0۸/١‏ 
الق مة باب فضاعل اسحا ب رول الله الله فى ضل ابن عا سبلفظ ((اللهم مه الحكة 
5 لک ب در خد ا ایی و الکن اس بن جر رن الد ى اا نا دة 
مستغر بة لابن مأاجة س ادظر فتح الباری ۱۷۰۱1۹۹/۱ عند شرح حدیث ٣‏ من کتاب ‌العلم 
باب قول التب ا1ال ( (الليم عله الکتاب) مشر ص ۲۲ عند حدیث ٤۳‏ هثم "¥01/1/Y,‏ 
کے کیفات اتل الحا نة بات د کر ابن عباس رضی 

E E TT‏ باب التسبيح وا لدعا* فی السجود ه 
ومسلم ۲۰۱/۲ كتاب‌الصلاة باب ما يقال فى الركوع و السجود ٠‏ 

( ۳ )سبق عزوہ للبیہقی فا لاسما *والصغات ص1 ١ه‏ والجيلاننٌ ى الغنية لطالبىطريق الحق صا ه 
وة واوق ابن تو ية Tl Go + /o‏ 

٤ (‏ ) الحمو ية الكبرى لابن تيمية ص٣۲‏ 


ت 


ریډ ل على مجىء التأويل علی لرا د که الشئ و حقیقته و کیغه فی القرآن | لکریم اا لاعراف۲ ه 
(((هل ینظرون | لا اریہ یوم ای تاريل قول الین تسوه من قبل قد جات رسل ر تابالق ))١‏ 
E RR‏ 
(((٭٭و قال یا بس ھذا تاویل ژڑیای من قبل قد جملہا ریٔیحتا )))٠٠‏ ای ٥‏ ان هذ ہ حقیقۃ” 
تلك الرڑیاءفجعل کہا سجوت هى . )١(‏ 
اة ا را ا ل ل 0 ا ی ایی ت کی کی 
تلك الحقاعق الموجود 3 لفسا هنالك فى الآخرةءلا ت ا 
و يعبر عده با لألسدة من اسما | لذظائر وا لأشباءءفقد روی بو هريرة عبدً ا لرحمن بن صخر الد وس 
اسوق ۹ھ ۸م عن رسول‌الله ااال قال : (((قال الله تبارك و تعالی دك ا ى 
الصالحين ما لاعن رأتر لاان سمعت و لا خطر على قلب بشر ))) «قال ابو هريرة "اقرژوا إن 
شیشتم ٭ (((فلا تعلم فما اخفی لہم من قزق امین زاء بما کانوا یمملون )))_ ية الج ت۷ ۴۱ 
و لاا ا الأساءوالصغات هىالحقيةةالتى أغرة اللا لا عا دة 
آل تجلا “راا النعانى ن ملو لا فلا خاجة إلى الاير الف ب ي ا و 
فى التعطیل ٭و من استد ل على الجهل بمعانی! لاسما والصفا ت باية ال عمران ۷ (((و ما يملتاويلّه 
إلا الله ))قإئه مشت على النصوصه لان التأريل الذى هو التفسير يبين قا االو اق 
كلاه المُستمل على| لأسماءوالصفات»٠‏ 
ومن قال ؟ "إن المتهابة لا تعلم تأولّه إلا الل" ءفهذا حقءلان التأريل فى لغة القران 
والحديث هو الكيفيةالتىاختَّص اللبعلمما و من قال * "إن الراسخين فى العلم يعلمون تاريل 
المتشابه " فهذا انا حى ان سف الغا ظا لاسما“ رالصغات ا لإلهية و بين اسما*المخلوقین قد را 
مشترا من المعانی ر الفط المتواطىءً ب اا ا به و يغهمزن الشراد 
فیعرفون الغائببممرفةالشاهسد ٬مع‏ ما ا من وجه المبايدة والمغاضلةء 


٠١ انظر : التحفةالمسهدينة لغالح الد وسری ص۲‎ )١( 
كتا ب التفسير سورة السجد ة با ب((فلاتملم‎ CYY1/0 18/۸ )متف عليه :البخا ری معا لفتح‎ ۲( 
نفس**)) ەو ملم ۷ 1/۱ کاپ الجن رصفة تعینہاراھلہاے تائ ی احا نیت الکا به‎ 


ج ت 


تالا رل مالساي مط از NE O,‏ 

روی عن | بن با س قلاا انه وال :“ تفسی ر القران على اربع ةوج اتفسير مرق المرب 

من کلامہا ٥و‏ تسیر لا E‏ ار ر لے الا AUDIT.‏ 
عز وجل #فمن ادع عله فہو کاک * ( و نی هذا بيارّللتأريلالصحيم و الآخر المذ موم 

وروی الإا اپو رار E E IES‏ و اة 
e‏ الد لیل على e RT‏ 
سالب مالك بن انس مو سيان الثوری ٠و‏ اللیت بن سعد ٠و‏ الأوزاعی ؟ عن الأخبارالتی جات 
N OLO RN‏ 
ا لا بل عاولااةا ك ل اله حن الال : د 

وقال القاضى أبو يعلى محمد ن الحسين الفرا* الشدا دى الحنبلىا لتو ٠٠۵٤٥۸‏ ام 
فی کستابه ”إبطال التأویلات لأخبارالصغات "ال ی E‏ ا هذ هالأخباره 
ول التعافل بتارلا الوا جلها على غا هرها و يدل على إبطال الاريل أن الصحابة 
ومن بعد هم من التابعين حملوهاعلی ظاهرها مو لم یتمرضوا لتاو يلما مو لا صرق هاعن ظاهرها ۰ 
فلو كان التاو يل سائغا لكانوا أسبق إليهءلما لا فيه من إزالةالتدبيه و رفع الب ةة (* ر نا 
اا عرکت للمعطلة الذين تارلراأساء #الله و صفاتهء 

قال الجيلاس : * پنبغی إطلاق صفةا لاستراء من غیر تاو يلٍِ و اه استوا*الذات ءلسى 
الرفة e OR TTR‏ 
على ما هی عليه ءانما جاء الفا ظا دالةعلى معان * فلو كانت د لالشہا منتفية لكان الواجب 
أن قال : مروا لفظہا معاعتقاد ا ن السفهوم مما غير رال لو ايرا ا د 
اعتقاد 1ن الله لا يُوصفبا د ّت عليه حقيةة *وحینئذ فلا تكو قد سرت کماجاء تو لا يقال 
NESE‏ ان قوکہم ”ایروھا کیا جاء تبلا کیف" رافق قول سا رھ سابةا 
تیا یجول و الکیٹ غو ستول وا لیا به واج لاال لی وات 


(۱)انظر : الحمو ية الكجرى لابن تيمية ص ۲١‏ 

(۲) فی اط روحته للد کتوراه عام ٤۰٦‏ اھ ۱۹۸1م قا قا الوكيل السابق لكلية ا لدعوة وأصرلالدين ء 
استاذ ی الد کتور عطہ ال ھا حاار ن 
الستّة للخلال ءبإعرافالأستان الشيخ عہدالله محمد الغنیما ن رئیس‌مجلس الد راسا ت الملا 
بالجامعة | لإسلاممة بالمدينة و يقعالكتا ب الكا مل فی سبغةاجزاء ەوالکلام عن المعتزلسسسة 
والجہمہة فى االجز*ا لخا مسفيرالمحقق كمانبّه زليه الد كتور فى قم التحقيق صحغة ۲ من ألرسالةه 

( ۳ )المصاد ر شرح صول! لاعتقا د للالکا ئی ۳ ۸ ر مخطو طة الکتا با لاأسنیللقرطہی ج٣‏ 
ورقة ۸ و الحمو ية الكرى لإبن تيسية ص ۲١‏ 

٤(‏ ) كنت قد نقلت عده بواسطة ثم خرجتالطبعة ةا لأرلى لبعضه بتحقيق الشيخ محمدبن حمدالحمود 
النجد ى السقيم بد ولة الكريتءو يتوقع إخراج جمیمالکتا ب قر يبا ه 

١ (‏ ) انظر : الحمو ية الكبرى لابن تيمسية ص ٥٣‏ 

(1) الغتمة لطالبی طر یق الحق للجیلانسی ES‏ 

( ۲ ) المصدرنفسه لابن ى تمصةص ٠١‏ 


A‏ کے 


ورابسعا * بعض الاد ل اللغو ية رالمةل الت تقض رض مداالتاويل المذرم 
e‏ الله تما لی عل ہنی الإنسان الألغا ظ التی يتخا طبون ہا ٠‏ تلك | لالا ط 
E E OE EARS‏ ى اى شى 
اروا حا ميتغرسا لفط فيہا حقيقة المعنى بطبعه و حسه ءکمایتعرف الصا د ق الفراسة صفات 
e E EEE‏ 

فالکلامٌ من حیث کان ا ی ا ر 
مسقصود ون ٥ن‏ من أجلم احتاج لمتكم إلى التمبیر با لألغاظ عا فى فيه ٠‏ فكي يحتاج معن 
کلام الى التأريل بعد ن قد رمز لیہس با الغا ظ لیعلموا ما فى نغده من المعانى ؟!إ 

و بيت القصيد EE E RL RE EE‏ 
و رسولّه به معت خر کنا اڈعں هل التااویل ا لمذ موم لكان ذ لك یقتضی تد ليسا و تلبیسا علیناً ه 
و معاد اللو أن نتصور ذلك فى الاه الحكيم و رسوله الأمين ٠‏ بل المخاطبالمين كا ول 
افا غ او اة ETE‏ لرک أن يقرن بخطابه ما يره 
عن الظاهر و يصرف القلوب عن فم المعنى الذ ى لم يرد ١‏ ءر ا ن باطلالايجننو 
اعتقادٌ ه فى الدوالعظيم ٠‏ نکیی لذا کان خطابّه تعالی و ن لكا لاعتة اد 
الى را افون اغلاق 

هذا التساول هو نى محلّهءلقد قال تعالى فى اة الروم ۲۸ (((كذ لك نفصل الآيات لقو م 
لون )او NORE EAR LOSSES‏ 
نما أيضا ((( و يعلمك ما لم تكونوا تعلمون )))و أمثال ذلك من الآيا ت التى تبن غلط القسول 
بضرورةالتأويل المذ موم لنصوصا لأسا رالصفات معان اللغة E‏ 


دلاشل عقلية : و 1 

ي من ا لأمور | لملحوظة على مخا لف السلف وتدعو إلى رفض تاویلہم عقلا : 

ا اہم يستعملون ألفا ظا مجملةيمهدون بها الطريق إلى التأويلا لمذ موم هو إن كانوا فى هذا 
العمل يأخذ ون كلما ت السلف فيد فيضيون اليما ما يجملون به طريةة للف هى ذلك التاوسل : 


(۱) بدائم‌الفرائد لابن القيم ٠١/١‏ 
(۲) مجموع‌فتا وی ابن تيممة ۱٩۶٥‏ بتصرف. 


بسبب ما علق باذ هاِہم من أن ف توت ممانى! لأسا والصفا ت على حقيقتما تشبي ًا لله بخلة. » 
فهم قصد وا التنز يه من غير الطريق الموصل إليه“ ولهذا يقولون مذ حالسل إقراهاعلى با 
جاء تبه مع اعتقا دان ظاهرها غد مراب *فيقال لهم ثإن هذ ء العبارة مجملة غا Al‏ 
مشلا أن ظاهر آية التوة ٠‏ > ((( *٠ءإذ‏ يقول لصاحبه لا تحزن إن الله معنا )))١١‏ ن اللةإلى 
جاتبنا بذاته #غقد أصابيا ئى المعنى و لكبتمم أخطارا بإطلاق القول بان هذا ظاهرآلآية. 
وا إن آراد وا ان ال الذ ی یلیق بالله غير مراد فم مخطئون إن نقلوا هسذا 
عن سلنب!ا لاء لانم بهذا قد جعلرا الظاهرّ هيا حا لا شیر مسفهوو کے یرون امل 
معان القرانَ على ما هو عليه من وصف الله بالعلو وا لفرقية ا الوصف حرام ويد ل 
ا الله ءحين أخبر الأخية ران لهه فوق السمواتءفحمل فرعو 
کلامّه علی ظاهرہ کا حکته آیتاغافر /المؤمن ۲۷-۲۳۲ (((و قال فرعورة يا هامان ابن لی صرحا 
لملی ابلالاسباب NEL E‏ لاظنه کاذبا )و لو جا 
امل القرآن عن ظا هره لطلب فرعو اله مرسی فی بیتہ او فی بد نه او حشه مولم یجېهد تفه 
انان *و هذا ما يذ كره أحةٌ اتسين للعقل من أف الخلفه فی كتا ب له ا 
"العقل ئى فهم القران e‏ با الا سنا ار ي 
توی عام ۳٤۲ھ‏ ۸۵۷م 1 
es‏ انوا عا لامترا ك لفطاً E‏ 
الأسا*الحسى مُشتر بين الخالق والمخلوق شترا لفطیاً او یجملونہا E‏ 
تدل على معار e‏ ا “و سياشىتفصيللمسالة | لاشترا ك 
بحوٹ قاد مةن E‏ ارد تان اقول هنا * ار aT‏ 
0 الله لم ترضع لخصا صا لمخلوقين عند ا اضیغت إحد اها لیہم ه ٠‏ 
sS‏ تید خا ص 
فإذا قیل : ”علي ”فهو شم دال على لم مطل غير ضا نيه فاا قيل ۳لا RE‏ 
صار معناه خاصا بالله وحدَ ۰۵ ودا تیل ال کارا لیم ا ا 
وكا لا افي فال لن سی عالم فاته يختص په معنا ه “فمن غير | لمعقولان یکو 
الظاهرٌّمن ذلك مرادا فيحتاج إلى تاو يلهء » بل هذا إن ادعاه وا حد ا ان کی 
الظاهر قد صار ُشترکا بين شيئين ؛احدٌ ها خصائصًا لمخلوقين ءرالثانى ما يليق بالله تعالى 
EEE E e‏ ذاه ليست كذ واتهم *فذ لك الفرق 
الو ع ا ی 0 الخال وا اى 2ا يتفقان نى | لأسا 
والصغا ت عند الإطلاي مو انا عند | لإضا فة را لاختصا ص فرتم مايختلفان إن بذ لك يكون لكل شما 
ماتیناسّه من المعانی ء فلا داع ی للتاریلالمذ موم ۰ Cy‏ 


(۱) انظر ا ية الکہرى لابن تيسية صا 
(۲ ) انظر التفصیل فى #التحفةالمهدية لغال الد وسر ITA E“‏ 


ا و لیس‌آخرا : ا ا اا بر ةا الارل المذ موم دلادة ياء الأول اعتمادً 
خا لفیا لسلف علی! لاقوا ل الشا نة فی التاریل ءرالثانی تقولهم على السلف و أتباعہم مولا لسك 
اعتہنارٌ هم ما لیس بالتاو یل تاو یلا مثال الأول ہم لما تارلواا لاستراء ا N o‏ 
والقهر #استشه درا على هذا التاريل المذيوم ببیت شعر مجہول القائل وهو : 
اوی ل الا ا ي ر ر 

E اكره ا اللغة فتالرا‎ N O E 
النؤولون ءو إنه لا عرف قال قال ا لأئمة: لو اتج بحديث الرسول ارال لاحتيج إلسس‎ 
| (4 معرفةٍ صحته ءفکیف بیسیت شعر لا عرف سنا ده‎ 

اال التسقول على السلف اعتمم و اتباعہم ؟ ما حا ءابو حامدالغزالی سہوا مسن 
أن الإمام أحمد بن حنبل لم يتأول إلا ثلادة أهياء *(0[الحجرا لأسودُ يمي الله فى ا لأرض 9 


و (((قلوبًالعبادِ بين أصبُعين من أصابع الرحمسن و ی د نالخ من قبسسل 


o Ie OES oo) ua oo 
بإسنان و لا نقلہا عسنه أصحابّه اأجمعون ۰ قالوا #بل ذ كرهاالغزالیعن حنبای مجہول| لشخص‎ 
ا ةا اا الاك خاد ی ارا بال من حك م م الرفومالانی‎ 
صحيع الإسناد ءوالثالث كذ لك سحي و ك الد ان مُخالغی السلف د رجا عل تقو يلم‎ 
ما لم یقولره لبروا التأويل بالعزو اليم او الراب حي من نا س‌مجہولین ۰ر لز با ان ار‎ 

حامی الغزالیٰ معذ وراباما فع ذ لك قبل قصة تو بته التی ووی مواللةٌ أعلم بذ زكء ١٣١‏ 

و مال اعتبارهم ما لی بالتاو يل تاولا ەلان القرظبی کن ازال التاسف تاو يسل 
نخ الاق "الراردرنى آية القلم ۲ > ( (( یوم يکشفعن ساق ويد عون لیا لسجود فلا یستطیعون ) 
J CORE E‏ ا فاٴجروه على ظا هر لفظه ءو لم ٠‏ 
عن باطن معنا ءُ على نحو مذ ھیہم ئی التوقیِٰ عن تفسیر کل ما لا يُحيط العلم بکنہه من هذا 


(۱) انظر ڈکتا با لأسما*والصفات للبیہقی ص۵۱۹ و کتاب ابی عبدالله زین الدین محمدبن 
1 بی بکر الحنغی‌ا لرا زی اللغوی المتوی بعد عام ٦ھ‏ ۲۱۸ ام ڈمختارالصحاح ص٤۲ ٣‏ طبعة 
۸ اھ ۸ ام ن مۇسسسة علوم لقرآن ومکتبة ال ف E‏ مالاب 


م۱٣۹۳ لأب ىنصرلسماعيل , بن حما د الجوهری الفارا, ہیا لمتوقی ۳۹۳ھ‎ SS 


e‏ السك در لان ا 15° Ye14‏ ۹۸ و فتےالباری لایس 
حجر ۲/۳ ]1۳٤1‏ عند شرح حورت ۷ ۹٥ین‏ کا بال ااال را2 


ا د 


فهذا الذى!: نزله الله فی کتابه قد تنازعالصحابة فى تسفسيره *فقد روی‌عن آبن ن عام ای 
و طائفة من الصحابة ار ن السراد به الشد ةالول ءاى ان ال ف ال اة في 
الآخرةء ولکن قد رزوی کی طا اکر می ی ع وان اا دا د حا لای چ 
صفاتالذاتالالہيةء ومن هولاء کا ن ابو سعیار سعد بن مالك الخد رى الخزرجی| لأنصاری 
التو ٤۷ھ‏ 1۹۳م رش ا ن و 4 (((یکشف ربا ت 
ساۆسە E‏ ممن و مةه و يبقى من کان یسجد نی الد نیا ا و سمعةًفیذ هب 
لیسجسد »فیعود ظہره طبقا واحدا )))ه ٠وا‏ للفظ للبخا رى فى التفسير و ذکرّه فی حديث الشفاعة 
الى ةة ر الف a‏ الصفة ءبلغظ مُقارب للفظ | لإمام مسلى( ((يکفعن ساق ))» 
فقال عسنه ابن حجر له ا س ملمراتتته لفط القران فى الجلةء )١(‏ 
لك الفط المعرفبإضافة الساق إلى الضمير العائد إلى الله دعالى نغيه (( یکشف رابنا 
عر ن ساق )))هو موضع الشاهد و وحور النزاع :د ا زلنا نذ كر قصةا لانتقا دات الموجمة إلىالشيخ 
مد ی الضانزی آستا ن التفسير بجامعة آم القری بمكة المكرمةٍ فى تابه ”مختصر تفسیرابن‌كثير " 
و کتابه ”مُختصر تفسیر ابن L‏ "با لإضافة إلىتصنيفه ”صفوة التفاسير * معفاالله عتاأوعنه ٠‏ 
SNES SLE Ee a SE ES,‏ 
ا بتع احتماله اکشرّمن معنی واح ذلك لأن الله ذ كرالساق فى ايةالقلم ۲ > (((يوم 
یکشف عن ساق ))) ذكرة ١‏ فى ا لإتبا تمو لم یضفہا لی نغسه تعالی هکذا #عن ساقه۰ فععدو 
التعريف با لإافة لا لا یظپ أنه من الصغا للا بد لیل آخر هو هذا الذ ی وجدنا فی حدیث ایی 
د الخد رتلا نة عن الرسول لاا ((( يكف را عن ساق ))4 و من المرجح ان رگ 
طائفة ا بن عباس غير عالمين بذ لك ءففسروا الآيةبما تحتمله اللغةءو مثلّ هذا لیس بتار يل ٥ذ‏ 
تفسیرهم هو ظا هرا لةه ونا التأريل صرف! لاعن مد لولہا و مفھومهاو معنا هاالمعروف»و لم 
افان كون الساق صفةالہية نير الحديث التق علية بلفظ البخاری» (۳( 


(), 


== دو کٹا با لاستاذ محمدالصالح العثيمسن عضو هيئة كا ر علما*السعودية :القواعدالمُشلینی صفات 
الله و اسمائه‌الحسنی ص۲۲۹ ۵ ط ۱ عام ۲۰۵ ١ه ۹۸١‏ ان‌جامعةالإمام محمدين سعود 
| لإسلامية با لرياض #سطابعالجاممة نفسيا . 

١١ةقرو مخطوطة ٣لكتابالاأسنى ”للقرطبىٰ ج"‎ ) ٤( 

(۱) البخاری معالفتح ۲۱1۳/۸ ٤1۱۹/٦1‏ تتاب التفسیر سورةالقلم با ب‌یوم یکشف‌عن ساق 
و مسلم 7 f2‏ ے٣٣‏ والشاهد )) **فیکشف‌عن ساق ٠۰‏ ))یقع فی ص۲۷ من کتاب‌الإیمان باب 
رة الله سبحا نه وتعالی فی الاخرةء 

(۲ )هو آبو الفدا* إسماعيل بن ک شیر القرشیا لد مشقی!| لمتونی ‘ITY AYY‏ 

(۳) انظر التغاصیل فی مجموع فتا وی أبن تیمیة ۲/٦‏ ۲۲۲۰۳۹۵۳۹ و كتاب‌الشيخ بكرف 
E‏ زيد أحد علما*السعودية : التحذير من مختصرا ت محمد علی| لصا بونی تی التفسیر 
وبل تنج ات مةد لع الا ۶ ةا هط منقَحة ومزيد عا م ۰ اھ 11۸۹م ٠ن‏ 
مک تة الطرفین يالطاعف» دار الفنون للطباعة بجد ة٠‏ 


س )۷ س 


و لك كثيرامن أصحا ب التأويل ا لخلغى المذ موم يحصلون اللغظ على ما ليس مد لولا له ثم هم 
بريد ون صرف عسذه 6و ا هذا تويلا ء 9 هذ ! ا ا أتبا عا لخلف مصرون عليه دون 
انات مت ال ان خی لو كان الصحيح عدم الاعتدادٍ بالساق فی الصفا ت یکون التاویل فی 
W‏ ت س ښ 3 ت 
غير موضعه مع ن تاویل هابا لول والشد ۃ لا یصح من بعد ٹبوتالحدیٹ الوارد نصا فی کونہا 


4 ن wi‏ ٍِ 5 
صفة ذاتية*و کل مشجع لتاو يلها لا بد أن یقع فی ھفوات کا هو الراقعٌفترك التأ ريل أحوط ٠‏ 
2 ~ مے 


القاعسد ةالثالشة؟ عدم التغر يق بين القران والحديث فى تقر ير العقائد 
هذ» القاعد ةتسب يها مبد ا التأويل الذ ى تيتا ء الخلفه لاهم يرفضون تقرير | لاعتقا دات 
ادارا کے ا و ی ااال ر 
الكرثرى + ” ما يسوقّه الحشو ية فى تيم التى بسمودها التوحية أو الصفا أو الملواوالسة 
ووا بن ا لار لطر وا ان واا 0 
فاأئمة الخلف و أتباعم لا نتب ون إلى aS‏ ا ول زليه أيضا صيغة ظية لا 
يجوز اعتما د هاكذ لك ءإذ ليس ف وسم أن يقولوا إن المعنىالجديد هو من عسدداللهءبل إإذا 
ی اق ت ی لی یو ات 
بایریہم كم يقولون هذا من عند الله تسترا به ئمنا قلیلا فو یل لہم م کتبت اید یو ټل 
ل ا بكرن )0و هدا هى لا بر ابا اللي لإخراتم الخلين دا ليختو هم 
لأنفيسهم *ولهذا دعرهم إلى عد م التغريق بين القرآنِ وما صح من الحديثءو إن العوة اليہسا 
أحمد اذ فی رشع آتباعالسلف أن يقولوا ‏ إن معانىا لأسماءوالصفاتالتى اتبتوها هى منعنداللهء 
اقرا مرل کا قال ععالى فى اة الحجر ۹ (((إ نحن برلا الذ كر و إا له لحافظون )) کا 
ان الحدیت وحی لقولہ تعالں نی آیتیالنجم ۲-۲۳ (((و ما ينطق عن الہوی *إن هو ارلاوحی‌یوحی))). 
ES NS‏ الصفاتِءو لو بخبرا لآحادرالعدول ء 
وا لإقراڑبما جا* به النبي خالل من الكتا ب والسدة علوم با لاضطرار الفطرى من ديه ء 
لا يُحتاج إلى بحث عقلى لتقريره “و فى ية ال عمران > ١١‏ ((( لقد من الله على المؤمنين لذ بتعث 
قیہم رسولا من أدفسہم يتلو عليم آياتِه وزيم و يُعلمهم الكتا ب والحكمة وان کانوا لى 
ضلالِ مبين ))) ۰ و قد قال غير واحلٍ من سلا لامة ِن | لآيا ت القران ءون الحكمة هن السدةء 


)١ (‏ انظر تعلیق الکرٹری عل :کےا بالاسماءوالصغات للبیہقی ص۲۳٤‏ ھا١‏ 


E A E 


و ممن رو ذ لك عسده :1 E E‏ هھ 
lae 1‏ يذ كرة الفحد عون والمفسرون » ( أ ؟ لتقرير هذ ءالقاعد ةالسلغية ا يدل 


علیہا من الكتابالستة فما 7 ثم أقوال بعض | لأئمة »اقول : 
١‏ و لا 7 بعصا لیا ے ای ی ع٤‏ م التغريق بي الكتا ب والسدة ف با عا لأسا رالغات 
س a‏ سما والصفات أحدٌ أبوابالدين ءون الحديث وحن مشلا لقرآن من 
حیث کوہما المصد ینن هذا الدين فخا طبنا! لله جميمًابآية الحشر ۷ ((( ١٠٠وما‏ اناكم الرسول 
ا ما نہاکم عن فانتپوا راا الل ١*٠)))6و‏ جاءخطاكه شاملا يعم العقيد والشر يعةه 
فإذ! كانتا لأسا ءا لصفا ت شعت ةدا فقد وبا لاخذ ہہیا نا لرسول مار اللۂ نى ذ لك ٠‏ 
فذ لك الذى فعله السل و تبحم عليه من انتهج طر يقتم ءفلم يفررا بين الله و بين رسولوء 
اریت الان ع کما فی آینتی‌النسا* ۰ ٠١١-٠١‏ (((إن الذین یکفرون بالله و سلسه 
زیرد ون أن بغرا بين اللو و رسله و يقولون : ومن ببعضو نکغفرٌ ببعض و یرید ون أن یتخذ وا بین 
ذلك سبیلاء ارلئك هر الکافرون ئ و أعستد نا للكافرين عذابا مهينا )))٠و‏ يشهد لتلك القاعد 2 : 
قولّه تعالى فى ية النسا* ٠‏ ۸(((من طم الرسول فقد أطا عا لله ومن تولى فما رسلنا ك عليممحفيطا))) 
لاذه جمل طاءة رسوله الل هى طاعته دما لى ءو لكون السبتة وحها مسشل القرآن من حيسث 
ا اا ا ال اام ای ON‏ ا 
الجميل والرفيق و الوتر مثا لی سف القرآن #فكان بيانّه عن ذلك تا كيدا لي ةا لنحل >٤‏ (((١ءوائزلنا‏ 
اليك الذ کر اتبین للنا سما رل [لیہم و لعلہم یتفگرون ))4و کفی بهذا تد لیلاء 


و انيا * بعصا لحا ديث التى تقتضى عد لتفريق بيننا لكتا ب وا لس ف لبا تا لأسماءوالصفات 

وا ت ال اع ا ر الول ل اء بنفسه؟! و لکیلو ترکٹٌ هذا لخرجٹ 
ن نهو الما المالعالاط برجوا حالسل ۰ شی“ فی المعتقدات* فلا باس 

من الاحتجاج بالسنة للسئة فى مشل هذا الموضوع* و ل و 
القران قول سول لله ظیر راع نیا ا ارک دال ا کت لدی لدی 
۷ ۰ : (((۷1 نشی اوتیےالکتا بو مله معه )))الحدیث بطول ۰ (۲) 

دا دل غل وجوا تاعا تبت عده ر الاھ جملة و تفصيلا »نی | لاعتقا ي وا لتشريع توا را 

کان ا لخب أو واحدا ء لاه قد حدر من عزل سنه عن القران بدعرى عد م ورودا لمساألة المعيذة فى 
کستاب‌الاهء ا دعوی الحا د ية لاه الرسولا لوا حدالذ ی جا*بالقرانِ و بالسدةمعا 


(۱)انظر : البخارى مع الفتح ۸ ه٥‏ مع شرح خدیت 0۸1 من کا ي افر سور ةا لاحاب 
با ب((وان کنتن تردن الله ورسولّه ١٠))٠و‏ تفسير القرآان العظیم لابن کشیر1/ ٩۱۱‏ ط ۳۹۰٠اه‏ 
۱م ن دا رالشعب با لقا هرة بتحقيق ثلادقوهم #عبدالعزيز غنيم و محمد أحمد عأاشور و محمد 
إبراهيم البنا المصری !لذ ی حقق نتا ئج الفكر للسميلى كما تقد م : 

(۲ ) روا ها لإما محمد فیا لمسند OT‏ 1۰/۱۲۱۰ کتاب‌السدة باب فی لزوم 
السذة ‏ صححه | لألبانى موا لترمذ ى 5 کتابالعلم بابما نہی عه ا ن يقالعند 
حدیٹ التب بلفظ ((٥و‏ إن ما حم رسو لا لله اة کا حرم للة)) قال #غریب»وبه عند ابن 
ارا ااا ا E CA BA‏ 


E 


کن اکر ال اما ا ر اران عورا کان ن متنا قضایجمع بین الريمان والكغر *ومشلّه فی 
السمنی قول ایلوا : ( (((لأعرفنما a‏ ۶ علی اریکته فیقول :ہا 
O E OEE‏ 0 
ابی اا عن عضبه ممن زك حد يده بد عوی عد م ورود ه فی القرآن فیاخڌ به فی الاعتقا د او 
ااال وق كيلا سين: 

واا ابع أقوا ل الاأعسّة التى تقتضى عد التغريق بي الكتا ب والستّة نى إإثبا ت ا لاسما والصفاتِ 

لم يكن التشكيك فی المصد رالثانی للدین جدیدا » بل ھی ا و 
من علماءا لامة بإيضاح الحق غا واا ف خان لذن عدا ن الال ا لى 
E E‏ ۱۱ھ ۰۵١۱م‏ هنی کتابه ”یغتاح الجدة نى | لاحتجاج بالسدة" *فقد 
ذ کر کلام ا ی خخ الغا روق عمسز بن الخكًا ب القرشى العد وى الخليفة الراهد الثانی المتونی ٣۲ھ‏ 
yT‏ ہی ترا پعلی بن اہی طالب رشی توا بوه فى زوم السثاة و الأخذ اء اجا 
الصحابة والتابعين على ذ لك مم رال الائ الايمة: أبن حنيفةو اللي والعافع واحرة الال » 
رف لا ی عدم الاجتها د مع نش من حا ديث الرسول لو لاء لاهو شام فى 
E‏ ا فا الى 
و ح اصول الاعستقا د للالکا یمن أن اده قد آخرج بسند ء عن ا لإماعٍ ETERS REE‏ 
sS‏ ا 

و لم أجدفيما قرآّه من كلما تا لأعمة السابقين و أتباعهم ما يُوهم التفريق بين آيا ت القرآن ولا 
بين حا ديث ا لآحا دف العمل وا لاعستقا د ء [لا الذ ى عزا هبن تيمية لی الحاکم أنه وى فسى 
کستایه ”تاریخ نيسابور "عن الإمام ابن زيم ة قوله ٥‏ ” و أخبارًالآحا متبولةًاذا نقل ہا 
ا و ا ا ر التواطی؛ توجب‌العلم والعمل ” e‏ و لكن هذاالوه 
يرتفع عدد ما برا الم ى کتابابن ُز يمة ”كتاب‌التوحيد O‏ فإنه اعتمد 
فيه أخبا را لحا د كيرا #فلم يفرق بين المتواتر وا لآحا دا لصحيحة فى إغبا تا لاسما ءوالصفاتء 


(۱) رواه جمد یالسند ۸/1 وابوداود ۲٦۰۵/۱۲/۰‏ فصخحہ ا لالبا تی نی والترمذ ی ١‏ ۳۷/ 
۳ وقال :حسن صحیح روا ه بحضهم مرسلا ٥و‏ آ اخا/ ۱۴/1 رضخا لای ٤‏ 
و صححه الحاكم ۱۰۹۰۱۱ فوافقہ الذ هین *والحدیث حسن مو لكن هناك رايا ت ضعيغة 
ررد هاا لالبان ف N‏ ا ولیو اھا لی ی لام و ت 
۷ بارتقا م ۰۸۳ ۰۸1۱ ۱ ط عام ۲۰۸ اھ ۱۹۸۸م ن مکتبةالمعا رف با لریاضء 

(۲) ”مسفتا ا ا و ط٣‏ عام ۹ اھ ۱۹۸۹م وهوالکتاب رقم ۲۵ من 
n‏ نالدعوة بالجاممة | لإسلاىية بالنديدة لام ۹٩ھ‏ ۲1 1۹م ءمطابعالجامعة = 


Y۵ 


و ذلك لا بوجد ما يمك التعلق به نى التغريق بين القرآن والحديث فى مساعل| لاعتقاد 
اتی ھمہااساء اللہ وصفاتہ ٭فہذا! لإمام ابو عبدالله شر يك بن عبدالله التخمى لكر لامي 
التوی ۷ھ ٤‏ م يقول ”تما جانا بهذ هالاحاديث من جا*ا بالسنن فى المصلاة 
زالرا ووالخح فوا عضا الله مالاا ذر2 0 

وروی ا لإمام أبو عبدرالله عسبيد الله بن محمد المعروك بابن َة العكيرئ البلا لمتوقى 
۲ 11۷م ئى کتابه ا لإبانةعن مر ال الا ج ةو اة ار المد وة اساد 
إلا امان يعقوبإسحاق بن إبرا هيم المعروف‌بابن راهو یه المروزی. التوی ۲۳۷ م 
١۱٥م‏ او ۲۳۸ھ ۲ ۸۵ مائ لھ قال نی احا دیٹالنزول التی سبق أن ذ كر صيغة متفقا 
REE‏ اھا التقا الذي یرکون 1ا- "هه وعلق على ذلك ابن تيمية قول لله : 
a a‏ منقعلعءواللغظ مخالك لهذا ٠را‏ سادا e‏ 

ى اوغلی ل ب اطا اليا تىا لتو 1۲ھ u e A۸1‏ 
ته قال ی احا د يث لرل ا هذ و تمن با ونوا و کل ما ىعن النبسی 
عو ا ال "لذا وای اة و دفمنا ءرد دنا 
على اللو ارقا ل الل (((٠ءو‏ ما اناكم الرسول فخذ وه ومانہاکم عه فانتپوا )))٠٠١‏ اة الحهر ب 0 ) 


=== نفسها متقديم الأستاذ عبدالمحسن بن حمدالعبأد نائب الرئيسالأسبق للجامعة٠‏ 
7 و ان 1Y2 / a‏ 

(۱) روا ٥اللالکائی‏ فی شرح صول| لاعتقاد /٠ ۰٤۲/۳‏ ۹و ذکره اين تيم فی مجموخ فتاوا ه TAY/o‏ 

)۲( مجموع فتا وى أبن تيمية Y1/‏ ۳ رک ل عل اه قد د رساسانید الروایتین ین ٠و‏ هو حجة فى هذا 
الميدان ءفيحسن النقل عسده ءوإن کان كتاب‌ابن بطة قد حققه رضا ب ان ا 
و خرجت طبعته الاأولی تحمل تاریخ ٤۰۹‏ ھ ۱۹۸۸م ٥و‏ نشرتما دا رالرإية. 

(۲) عن آبی هريرة رشو افا أن الناسقا لوا يا وجول الله هل تر را اقام فال ردول 
اللي راء : : (((هل تضارون فى القمر ليلة البدر ۴إ )))قالوا ةلا ميا رسولّ الله إ قال : ((( فمل 
ا الو ردا سحا )الوا * لاما رول الله ! قال : (((فلإنكم ترودة كذ لك ء٠‏ 
e o‏ م القیا مس٩۰(‏ حدیث مسق عليه البخارى الفتح ۱/ ۷٤۳۷/٤۱۹‏ 

ب ا لتوحيد با وول اللوتاان ( وجو يوسن تافر ة الى ربا ا را6 دام 
E 1 7‏ 


7 ا 


و قال بو الحسن الاأشعرى: " قول أصحا ب الحديث و أهل السدة :ا لإقرا ر۰ بماجاء 
او ن رسول الل رمالل لا یرد ون : شیا من ذلك ۰۰۰ر سلون 
بالروايا ت الصحي ح3 کا ا ا ا اا ل ی 
ینتہی ذ لك إلى رسول اللہ رلم ۰و پک ما ذکرنا من قولهم نقول e‏ 0 
E NLS OEE‏ التمسك بكلام ربا و ستة بيا 
E CLE SS SSN ga EE‏ 


1 


۴ من الغريب أن يظل أتباعه | لكلابيون ةة على | لتغر يق بين القرآن وا لحد يث‎ ls 
خفيف فى اعستقا در التوحيد اتبا عا لأسماءوالصفات؟ ذ كر تعالى فى‎ RET 
کستاپه بعت التحقیق با بدا من اسمائه و صفاته و ا کد النبی صلر الل بقوله ءفقبلزه مده‎ 
كقبولهم لأراعل التوحيد من طاهر قول ”لا له إلا الله ”٠٠ء بإثبا ت نغيه با لتفصيل منا لمٌجملٍ‎ 
۰ه فعلی السنين خاصتبم و عابم ھون کل ا ورد ت عدا لياه تفل المدل عن‎ 
*و لن ما قصل عاينا فی کتابه و وص به نه »و ورد ت السداة‎ aE العدل حت‎ 
re بصسة ذلك :ر قل اا لور د (( لله نووا لسموا ب را لارض۰۰))) ۰ و بذ لك دعا‎ 
E ORE (((ات نوا لسموا ت وا لارضي))( ۳ قلت ارلیسنی هذ اا لتصریح رد للحا د‎ 
واا ما یروی من الطمن علی ا لإمام آبی حنيفة ەا ق ار رالآحادالعدول»‎ 

TT‏ ذ لك إلى عرضہا على ما E T‏ نی القرآن ٭فما 
شد عن ذلك رد ةو سماء هادا ”ءفإلما كان غالبْهذا فى العمل ءلا فى الاعستقا د *ولكن 
قد قال ا لإمام آبو عر يوسفابن دا لرا ریا رط المالك التو 1۳٤د‏ ۷۱م :لا 
گان ا لإمام ابو حديغة" محسودًا الفهيه و فته "٠م‏ سرت ما قيل فى ذلك قائلاً : ”صتا 
اللو كغانا شر الحاسدين ءا مين رب العالمين ٠”‏ قلت و هذاهوالواجب ءون لا 
مباابكلام | لاقرار ن الجارحة من ببعضمم فى بعضءو لاسيها إإذا لا E‏ قلماينجو 
اج بوا افر اجا بالل فينا دعرات‌ابن عبدا لبر »آمين 


( )مقا اي و اختلافالمصلین للاشعری ج ص٥۲ ۲۵٣۰۰۳۲۷۰۳‏ ط۲ عام ۳۸۹ اھ 


٩م‏ مكتبة النهضة | لمصرية ءمطبعة ا ی و 
)لبان E‏ اعری ج ص۲۰ ط اعام A‏ ۷مم ن دارا لاتا ره‌مطایع الد جو 
با لقا هرة ءتحقيق الد كتورة فوقة حسين محمود المعير ا 


(۴) ول الحدیثعن | این عاس تالفلا وال ٭ کان ال ووتاه إذا قام من الليل يتمجُد قال : 

( اليم لك الحمد ها نت نورا لسرا ت وا لأرضو من فیہن )))٠٠١‏ ءمتفق عليه : البخارى معالفتح 
۱ کتاب الدعوات باب ا لدعا * ذا التو الل ءوسب ٦‏ دکتا ب صلاة 

ارين و ضرعا با لادا 0 و ادعات بالل : 

) ٤٠٤٣ص انظر الحمو ية الكرى لابن تصمية‎ ) ٤( 
الانستقاء ئی فاا ل الثلادة | لأعمةالفةاء مالك والشافعى و أبى حنيفة لابن عبدالبر ص۲۹ ١ن دار‎ )۵ ( 
E الكت الناسة ببیروت متوزیع دا را لبا ا *وکآان الكتاب قد‎ 
” النأشر عندص ۸۸ حين تبين له جد له العقي قا ئلا المقد مة ص٠ ”خيفة أن أشاركه فا لإ‎ 


__ ¥ 


القاعد ةالرابعة :لتسو يةبيسن المتماثلين والته يوز بيسن المختلفين 
E‏ رشا لاویل ألمذ موم لذ ى يذ هب إليه مخالغوا السلف الصالح فى 
باب ا لأسماءوالصفات فوط نبا عا لسلفبان و الر ی ا و و 
و صفاته هر و قروا من ثم ن ب ار ياج إلى تار يل الشهرضن توان التصرس ل بجت تاویلہا ۰ 
و له‌شتان "لتسو ية والتمصييز ٠‏ و نيما يلى بيانهما : 


ت ى كل الأشياء سبد اماس يضمن البعدعن الخلط والخبط فى السال 6 
و ید فع د خال با ا رمن الشىء فيه کہا ر يمسنع إخراج le‏ هو من الشىء عه ۰وا لذ ین حاو لوا إبعاد 
1 لدا مسعارفهم | لاعتقا دية هم طوائف ا لجهمية والمعتزلة ومن حالفہم من الاأشاعرة 


e. 9 <I | 
E gr اتا‎ 


a 


اا۶ ۴أ لله وصبقاته عا ام و أرصاف متساو به فی نسبتہا إليه دتعالى ەلا يجوز التفريسقه 
ل یجب إثباتہا جمسییپا ye‏ کان مئبت أ لبعة ںی د ون البعض| لاخر متااقضا و ی 


بالذين امنا بېعضالکتاب و کفروا ببعضه | لاخر . 


¥ 


و التسوة لا تناقض‌التغاضل بين الأسا الحسنی مو إا المقصود التساوی نی أسبا ب الحقيقةٍ 
والمجاز التى يزعم الطرائف الخلفية أن ہا الجاتيم إلى التاريل المذ مو موم ولل ھا ن ا 
تعالى فى ية الغرقان ٠‏ 1 (((و لذا تيل لهم اسجدوا للرحمن قالوا و ما الرحمنٌ أ نسجذ لماتامرنا 
و زاد هم تغورا )) )فار EN‏ آنه لتت" ار الك عي لك كان ٢ة‏ الت ۴ 
((( ١ءء‏ و هم یکفرون بالرحمن فل و ھو۰۰۰)))و نا EEE‏ 
ا ی ی هه 5 الصانع ٠‏ مع(قرارهم بکثیر غیره من لاتا كلفط الجلالةرالرب 
والأسامی التى اشستقرا مسنہا SS o‏ 
من المَتان و با اعستراف مسنم بوحد انیاةا لخا لق تا فترا فى التفرقة بين سر الرحمنِ و بسین 
تلل | لأساء والإلہية كما قتضا ه شا هد کک الى 
E RT E‏ مو هو الذ ۍ دعوا لی عبادته وحد ه لا شریك لهه 
و لهذا کان الاجد ر باهل الام ا صنع | لمشركون «غير أن خا لفی سلف ا لأمة 
اوا بما هو اشنم من غر القن ج ااا 6و کا رو بد لات 
| فر من ليود والتضارف ٠‏ و نكر المعتزلةالضغات وح هافوقدوا فى التناقض نفيه الذ ىاعابه 
الل على الضرن ٠ر‏ ان ق ذلك فی حقہم عن جہلي لا عن عمدٍِ ٬لأن‏ التناقض ليس بالكفرء 
شم انكر ا لأشاعرة لکلا بیون يون بعص | لصفا ت فوقصواایضا ی محذ ور فير مقصولرمن حیث عزمواعلی | لتنزیه » 
تقد م فیا لاعستبا ك ر اتبا للف وسطا بين هذ ه الطوائفه 
واا واا ا لسو ية راجبة نيماائيكه الله لغيه أو بده له رسولّه من| لاسماءوا لصفاتء 
LN N CS e‏ إلى إثباتہابضرورةيج د ها کل إنسا نف نفسه 
إذا د كر قلدالله کم NT RAN ER EE OT ES‏ 
الجہا ت بخلاف صفة! لاستواء علىالمرش فاده لو لا بوت النصوصبہا ما ابت االمسلمون *و لهذا 
hE N E o‏ 
ا ان ل اء اى E‏ تاولوها بدعوک انہامن خصائص 
ا 6لار ن الفضب فیمم غليان د م القلب لطلب ا لانستقا نستقام ءوالوجة ذاو الأدف والشفتين واللسانِ 
e TERR EN‏ 
والقو مع ذلك التاريل العُجاب E‏ 
TT‏ الخ ا إلى هذ ءالسبع 0 بإمكانية قيايهاباللهه 
و لهذا عورضوا بانب قد فرقذا بين التاثلرت ءلان الغضټالذ ى ألبتوه نبا هو نوعغضبالعبد ٠‏ 
واه كذلكت لا عمقل سإلا ا كان ن بصماخ فلا فرق بین | لغضب وا لسمع فی | قرا ر بهمالله*وهکذا 
تظر قاعد التسو ية بين المتمائلين ن غاينزمن الامتسقامةوالسدالد والصحة را لاطرا دباقتضاءۂ 
النقل والفطرۃ ٥و‏ ھی نی واقعہا ل بن کل معأ رضة ٠ر‏ لله الحم ٠‏ 


۱ ال فت او :الا چا سى للقرطبى ج٣ ورقة‎ RED 
سای التفصيل عند تحر ير مذ هبالأشاعرة فی ص 666 6£ 6€۷ 24ا‎ 


چ ا ا 


وثانيا : التمسييسز : 
I N‏ اللهعليما و فى عباد علياء*ه 
Ss‏ ن خصائصًعلم المخلوق لا تثیت تثب لعلم الخالق مكما أن لوازم علم الخالق تعا لى 
يا لعلم ا قصددّه با لتمييز بين المختلغين ای ی 
((( ۰۰۰ لیس‌کشله شی وشوا لشي ابر )ا یُساوی بیتہما من یشٹہی معا رضةالنصوصي 
ا ا ی کال فیا بع السات اون فن قاس لبلیسهو ما مد ت الششرا لقب 
ل لالا E Els Ili EY NEE‏ 
التياشا لصحي فمرافق للنصوسي» ٠ ١‏ 
و الغلط يقح حي بُذكرالشى! بلفظه فى مواضح مختلغة فتكون "الد لالة فى كل موضع بحسب 
سياقه و با يح به من القران اللفخية رالحالية ١"‏ و لمذايحرص اهل الستعلى التسييز 
بين المختلفين ءلأنالنا طا ارين فی اللفظ الوارد فع داضم غا وت مار ن بد نزام 
جل ال ي اة من الأسمام والصفات ذ لاك اللغظ فى كل موضع دالا 
ی 2 E Ee Es‏ من القرآن 1 E ONS‏ 
النزاع يزعم بطلان تاو یله د ونَ ن بین نوخالتاریل الذ ی يقصد ه مذ موم التفسياام لكيغية! 
وج النافى للاسماء والصفا- تاو لبعضہا ٬فيقول‏ :إن ذلك اللفظ لم يدل فى الموضع الفلائى 
على ذلك الشى؛ ٠‏ ریا إا ذا 5ا م الد ليل على عدم د لالةالنص على ذلك‌الشی؟ فى السوضعم 
المتنازع عليه فكذ لك لیسبدا ل عليه فی ا ئر المواضع بل غرق فى التمطيل فز ان نا را لنصوص 
EE BYE‏ اة 
مسال ةلات اسم ”د والجلال ” الذى يدل على صفةالوجه ءبد ليل ونقی 
وجه ر بلك ذو ا لجلالرا لرکرا م )))۰ و هی د لالة التزام ٥و‏ لاز ز۴ لاسم الثابت هو أيضا e‏ 
للع تعالی مو لهذا ورد ت صفةًا او ا رت و ان ٠‏ نيران لفط "الوجه" 
ورد فی مواضحَ مختلفة فکانت د لاله بحسب ألسياق وا لقرا : تل الي بين ا لن وة 
ول ب هی الج ل وا تلك الّلاحظة ز نى ية البقرة ٠١١‏ (((و لله المشرق 
والمغرب فاأينها ولوا فش وجه الله إن الله واس عليم )))و لهذا عد ها الإماع اين خزيمة نى ايات 
الفا ر ا اعرا ل لهال وا حل الط ها ورا عة 
ورن ا ای ی ا ل کر کا کے ی اکا ت ای ال ابال 
و احتجوا با ذ کر البیہقى ف تغسير تلك ا لآيةعن الإمام مجاه والإمام الشافعى أن المرادًبعبارة 
(((وجه الله ))) : وج الله : قبلةاللي إ١‏ (۴) ۰ 


١ (‏ )انظر: الح ا و مجملوع‌فتاراه ۲۰۰/۲ 
( خەر ارت ابن شب C/1.‏ 
(۳) ادظر : کتابالاسساءرالصغات ص۲۹۱ 


کک ۶ ی 


ال این تة الک ن هذ الاي لمت من ابات غابصلا مفلا تند ف عسو 
قول | للف ”لا رول ايا ت الصفات" i‏ ال ر اة ةى لغةٍالعرب کک 
شان القبلة کا 5 عليه السياق بعبارة(((اينما تولوا )))»و "اين ” من الظروفِ ٠و‏ نورا ٤‏ 
CC‏ فا لمعنى :ى مرضع استقبل سوه فهنالك وجة الله قال : کن یل الله و فی 
المكان الذء ی یستقبہ الصلی من جا الشرق والمغرپء فدلّ على أن ع ا لإضا فة فى(((وجه الله ))) 
اة تخصيصو تشريف أنه قال :جم ة الله وقبلة الله فلا تكو الآية من موارد النزا مء )١(‏ 

قلت : a o AS‏ والصفات و بين ماللخلق 
ن اسا و ڪا تلان الذاتينالمختلفاين يمتنع أن تتمائل صفاتهمامن جميع | لوجو هو كا ينتفع 
بذ + القاعد و فى العقيد ة تفا د منبا نى الشريعة* فقد ذم اللةّمن بريد التسوية بين شيئصن 
ا ی اة ص ۲۸ (((أم نجعلل الذي ن منوا و عسلرا الصالحا ت كالمفسدين فس 
الأرتيأم دجمل الشتين ع کا لغجار )))» و الخكم الحكيم من يفرق بين الختلفين ءكماأن الكت 
بتسا ریما قبي عض الحقلاا ه ا ٠و‏ من وتفه الل لمعرفة هذ ءالقاعد وعصم من 
الرقوع فى وَل التسثيل و حفظ من مسشيج الاديلة 

فن مخاهر هذ ءالقاعد 3السلفةة المي بين الأفعال اللازمة المتعد يتبالوضع اللغوى* أى 
1 م اللازة قاعبالله 9 ف اال النزول را لاستوا رالىج ء فہذ ه ليست معانی يخلقہ االله 
فی عض | لمخلوقا ت وا لته ية هن الت ةة بالىفعولاتالنغصلةعن الل مو منہا اعا لٌالخلق 
الان والرزىءَ SE o‏ جملپا لازت چيم اننال اختیا رة 

و كذلك التغريق e‏ لعلیم والقریب»مع جوا ز زالاکفا ٤‏ بتفسیرالقرب باه 
A ES‏ کیا فى آية ق ١١‏ ((( ولقد خلقناا لإنسانَو نعلم 
ما وسوس به نفده ونحن اقرب ليه من حبلِ الورید )))٠و‏ لکن لیسالمراد بالقرب هر س بل ان 
| لآية اثبشت یی ناح هما العلم وا لاح خر القرب»فلا بٌجعل 1 لاولٌ هو الثانىو لا العكمل و إنماتصريح 
النصوص بعلو الله سوعّلنا العا ا ا 


الغا الاه د اله على الد دة 

يقال ”إن لبد حجري الكفر“ ءون ن من | لألفا ظط الممتحد عة فى توحيدرا لأسمازوا لصفا ت :الجسم 
فإف كام 2 ا لا ييتد عون لله اسما *ٌو لا صفات جديد ة 6 فقد اتخذ وا عد م مقابلةالبدعة 
بيد عو مشلا اة ا 2دا کان البد عة القول ةعرق دعوا تا لإصلاح فمن با باولی !ذا 
کیا لبد عا عقاف ةن کون لہا ایر سی فى أعا ل تلك الإصلا :۴ 


٠٥۲/2 اتا دە "رالمعامی‌پریدالنقاق ” مجموع | زز‎ E OT NS Es E 
ەو لڭكعال الاختيا ر۹۲/۱ اعا‎ e 6 ۷/٥ انظرة المصدر نغسه لابن تيمية‎ )۲( 
تحد تعن البدعةالقولية ز فى مقدمة رسالة الما جستير عند ذ کر خوا فز البحث فی | لموضوع ثم‎ )۳( 

ذ کرت[ حد ی نتا یجہا اة تالش علقت سير اقا ومة لنحلة القا ديانيين عند تقويم الجهود 

تی آخر آبواب‌الرسالة٠انظر"‏ حقيةة الجماعة الأحمدية فى نيجيريا ” التىأجيزت عام ٤٠۹‏ اه ۸4 1لم 

TT‏ اال ذ لك من ا لہحث تفغ E‏ ية 


O 


1 e, 


وا و و و ی رما م ا 
إجمال و يمام و تلبيشللحق بالباطل ءحتى ون لم يقصد بعصم بہاقلب الحقائق ٠ولكن‏ تلك 
الالغا ظط | لاصطلاحية قد راد بها معان مشتدو عَةء لاتا تناز عليما E‏ 
فجاء کا طائفٍ منم لہا بتعان غير المعانی ی کد ا ر ٠ولم‏ رد الكتا ب والستة 
a‏ تھا مو لا جا عن ال ا ا لیت فاه بد 9 
شرعياة ٥لا‏ من کستا باهولا من سدة٬و‏ لا إجماع. a SEES‏ احدا ن قول فیا بنغفس 

و لا إثبا ت حت یستفسر e‏ بين FOS‏ اثبته ەو إن ار رار أن 
IE EE E‏ 


e ن کون حوا ر الینتسب إلى السلف مع‎ O EEE 
المبتدعة فأخطا قيل له کرت٠ فقد اختلفت وجا ت نظر الساین اللاو مات رادا‎ 


بن قا ئل ا مرجودٍ e‏ ر اليه هو من قال هو جوهر متحيرً کذاو کذ! ۰د ثم قابلسسم 
E‏ إ الجسم منہم فقالوا SS‏ للق هذا اللغظ على المرگب EE‏ الله خطا لخو 
ا ا ا N IE‏ على القول المبتدع بكلام لا 


7 


ا e‏ ل ا 


التحقيو ى کلا ا لطا تفتين N E‏ مو مبتد عة فى الشوم *ولهذا 
که السلدان د ترد “كان الإما م أ حمد e‏ ,8 


م 


ال١ #أحمد‎ Ed و‎ e ل3 قو لل الاجا‎ ss 
٠ على فى ذلك اللفظ ١و لا على إثباده ءل قال (((قل هو الله أحد الله الصمد ٠لم يلد ولم يولد‎ 
O ولم یکن له كغوا أحد )))- سورة! لإخلاصءو اجا با لإمام أحمد بقوله‎ 
ید ری مبنشنضوک .صا جیه به مقلا تطلق ١لا نغياو لا إثباعا ”٠و نيه الإما محمد على أن لفظ الجسم‎ 


ا E RR E‏ فعل اأهل البد عءلان E E OBE‏ 
۲ 
ت م2 لا قا لوا ۴ نة ليسسبجسمم ۱ ( 


2 


القاعد 7السأادسة e‏ سرائیلبا ت ف ایسا لتقد ات 
لالا ظا التی س با مخالفرا السلفالصالح ره لیل مو لم یذ کره کتا ب د لا نةه 
E NT A OD NEC a‏ تباعالسلف 
ا فد رهي غد اساد لاط الیو والنصا رک فى تسمية الباری حش يكونَ القرآن قد ائينه 


Sass Sass S5 <> > > 


46۹A /5 انظر مجموع فتا وى أبن تيمسيمة‎ )١( 

(۲ ) المصدر دفسه 0/٥‏ وکتابهالاخر e‏ 
والقدر ية" ج۴ ص0۹ ۰1 1۱ ط اعم 2۰1 اھا A‏ م تحقیق الد کتور محمد رڈ 
رفیق سالم المصری المتوی ھ e‏ ام انام کید ن سود 
1 امية بالرياض ءمطابم!لجامعة : A EG HE‏ 


E E 


ذ لاك أو تکونَ السنة قد سکستتٌعه دون تفي » على ضوء قول أبن تيمية : ” لکن | لإسراعيليا ت نما 
N E E RT‏ 
ی کستایه وی س بے کولم ۱۱۰( 

ENES‏ ال فة الا ؟ من لتا باوالسدة و ذلك لان طريةة الم ودوالتضارى 
ى التعامل مع كستابمم هى التحريف لتوا فق نصوضه هوا هم *ففى اة الائ ۱١‏ ((( فبما نقضهسم 
میثا تېم لعتأهم و جعلنا فلو بخ فا سيه جخرفون الکلم عن مواضعه و نشوا حظا ا ذ کروا په ولا تزا 
طلم على خائدة الا فايلا مسي اعت عم و اص إن الله تب لين )) 

و قال أبو هريرة شالك : كان أهل الكتا بايقر*ون التورا ة بالعبرانياة و يفسرونهابالعربية 
لأهل الإسلام ء فقال رسول اللہ ااام الاو تكذبوهم إو( قولرا 


سنا بالل وما أنزل إلينا وما آنزل إلى إبراهيم و إسماعيل و إسحاق ويعقوبوالأسباط وما رم 


4 


موی ر یسن وبا أو اون من ر م لا فرق بين حو اسم وحن اله نون )ن البقرةا ۴ 0)» 

و لهذا قال ابن عا سوا فی : ([(ا مشر ا لنسلین ۲ ف فالرن أل الک بار تابح 
الد ی رل ی بے ا ات ا ار بالل رر ل قت ۴ا وقد سد الل ن ال 
ادا 0 ا ا ی ا و ا 
قليلا ‏ البقرة ۷۹ )) ءافلا ”يناكم بما جا*كم من العلم عن مسا لتم ؟إ و لاءوالله! ما رأينا 
TOR E‏ 

ا اخ فا ما اک غو د لك الي من الإا شیا دة 
فن هل السنة مع موق القران والحديث من هذا ٠و‏ ذلك الذى صدموا باإخبار القرآن عن رفع نبى 
الله عیسیم إلى السماء كما فی آي النساء ٠١۸‏ ((( بل رفعهاللة إليه و كان الله عزيزا حكيما )))»فضريوا 
ام ی ارات اورا عا ا ا اھ 8 ور ی و ای 


السا“ نی الیوم الثالٹ کذا و کذا لأئہا بهذا قد خلطتالحق بالباطل ء 

US.‏ بإخبار السنة الصحيحة عن زول السيح نفسه نی آخر الزمان لیحكم بشري عة خي 
حم کی اة لقال : ((( و الذی نغفسیی بيده ! لیوشکن آن یدز فیکم ان مریج حا عد لا ))0 ) 
و لهذا أاعتقك المسلمون بصحةعقيد ةالرفع والنزول وا اة على هذا النهج کثيرة. 


و ا و 

( € ریا الیخاری معا لفتح ف اماکی کیرۃ مہا ۲۹۱/۰ کنا پالغاد ات خت حرج به باب :ل 
سال اهل !لرك عن الشہاد ٥‏ ومنہا ۱۷۲۰/۸ كتا ب التفسير با ب ((قولوا1 متا )»و روا ه ا لإمام 
بو عبدالرحمن أحمدين شعیب النسا ئی التو ۳ھ مق السننالکہری ”٥من‏ کتاب 
التفسير ءحسبا ما ذكرهالإمام جمال الدين ابو الحجاج يوسڭ بن الزكى عبدالرحمن القضاعى 
الکلمی المزی الد مشةیالشافعیالمتوی ۷۲۲د ١۳۲١‏ فى كتابه ”ححفة | لأشراف بمعرفة الأطراف" 
ا چ ا فع ا طرف لين خر السقااى طا معاةة 
بدا رالكتب | لعلمية ببیروت بلا تاریخ متحقیق عبد ا لصمد شرف الدین ی ثلائة جز ظبحبالہند 
عام ١۱۳۸ھ‏ ۱۹1۵م لاول مرةء 

( ۳) الہخاری معالفتے ۰/ ۲٦1۸٥/۲۹۱‏ | 

NE OC ED‏ ۹ کتا باجا د یٹ ا لانبیا*باب نزول یسا لس 2ءء 

یه ٠‏ لتحا وی م E EY‏ بيا باص 

و مسدلم ۲ کتاب ااا ف اا 


کھت 0 ت 


و من مله فی با با لأسا E I RENE‏ ءا يد لان على صفةاليدالتزاما ء 
واستلزما كذ لاء صغة | لأصا بع فما ثبت السلمون 5 ت ا ال ا ا 
: تما له 0 3 و 
E‏ مسسمرر طا نك قال : جاء حبرّمن الأحبار إلى رسول الله صفراللء فقال : يا محمد إ 
0 جد ل الاك رہ د الأرشيين على إصيسعءوالشجر على [صبع رالا ۶وا لثری 
على إصبع و سا ثرا لخلائق على إصبعءفيقول : أا الملك إإ نضحك النبى ااه حش بد نوا جذاه 
تەد قا لقول الحبر* ت رمل الله دام (((و ما قد روا e‏ 
الفا شا ماد بیمسیله سب خاته وتعالی عا رکون ((( لر مر 1( 

1 ذا انغرد ك اقاصیص | لإسرائیلیا ت بمعتقد ا ت» فإ a‏ 

تسقد م O‏ کیر عل من ادبا ا لا تعتمّد دینا *و بهذ د القاعد ة ”عدم اعتماد 
a LON E SE E‏ 
الأسماٍوالصفاتء 


1 


2 


E OEE EE E E E 

ا ن اعم للف قد امتدعوا عن اعتماد آخبار رالیہود والنصاری نی | لاعتقاد » فصار اتباعہم 
لا ik‏ الةو لا یصفوده بها لم يتوقفوا فيه علنی تمن القران ولذ ک n‏ 
رفضوا الانحرا ف ئی اسما ته وصفاتہ عن الحق إلى الى کون با لکا ب والب اکا 
E‏ ن اللو وله اق 
کل ان تاج لته المبسل ف ف اصح اا لین باد دا E‏ 
Le N E‏ ام ا ! 

وإذا كان الأمر كذلك «فلا بد ا ر الو اا تحقيقا لمبدأالتخلية لتخلية والتحلية 
الى سی نا حقیقته ٥و‏ لهذا ت اة اى الل رالإتباتالفتشل ”. 

إنما قول أئمة السلف و أتباعهم أن الله ا وو es‏ 
خا لیوا أئمة الخلف و أتباعمم الذين و فی النغ ی والسلوب .فیقولون الرخة ۴ ت لایوصف بپاا لبا ری 
ااال ت 2ا ی الرس لاسام جا وا بنفي ممل وإثباتمفصل » 
اقل ال نی آیا ت الصافاتٍ سای ر ت رت الوت غا یون واا علی| لمرسلین ۰ 
والحمد لاه رع المالین ))4 ب نغته عن مثل قول البعض إن لا داخل المالمولاخارجه الخ 

E E E.‏ للام ةٍ قولم من النقصو العيءفنفى بذ لك على طریق ا لإجمال کل وم 
و تمشیل ٥و‏ ات على ییا ل ا ا الله والرتء 


))٥٥اور البخارى معالفتح ۰/۸ ۵ ۲۸۱۱/۵۵۱۵ کتا ب التفسیر سورة النور با + ((وماقد‎ N) 
۰ كتاب صفة القيامة والجنة والنار‎ ٠١٠١١۲۹/۱۷ ومسلم‎ 

(۲ ) انتزعت ذلك من کلام ابن تيمية و فش الحمرية الکبری ص٥٠‏ ۱۸ و عبارات الشيخ محمدبن عبدالوهاب 
اجن النجدى المتوى 1ء ۰ هھ ۹م فی کتایه ”مسا عل الجا هلية التىخالف فيہا رسول الله 
ااال أهل الجاهلية ” ص E‏ محمود شکری الالوسی العراق #نشر 
قصی پن مب الدین الخطیب المصری عام عا ۹ھ Pi‏ 6د رالمطبعة ال بالقاهرة“ 


۸ س 


و هکذاتکام الله نى جميعالقران م فاده ذ كر فيه أنه : بکل شی علیم مو عل کل شئ قدیر ء 

و أنه عزي حكيم غفور رحيم سيم بصير *٠*الخ‏ فى | لإثبا ت المفصل ٠و‏ اما فى النغي فقا ل فاية الشورى 
۱۱ (((۰“* لیس کشله ی۰۰۰۶ ))) مو ئی اة مریم ٠۰۰((( ٠١‏ هل عام له سما )))ءو فی ٣يا‏ لنحل 
((( فلا تضر بوا للها لامعال ٠٠١‏ ))) مو نحو ذلك فى النغى على a‏ 
الإثبا ت المفضل و النض المجمل ى سورة | لإخلاص (((قل هو الله أحد إلى E‏ 
کغرا آحد )))» (۱) 

فالقاعد 7 التى تتا ها أنبا غ السلف لموا ج ة طريةة أتبا عالخلف إنما خد را بہا اتباعا ءلاابتداعا ۰ 
اد 2 لی انی ٠و‏ لكانة هذ القاعد ةالتى تعتبر م قواعدا لراف»ه 
نقد بدا با اب تبسة رسالته إلى أهل بد ةدر" التابعة لمديدة "حثص” السور ية هو وفاء 
ہما کسن دمم د تبه فى اول هذا الاعتبار الخامس الأخير الذ ی امتاز به ابا عالسلف» فإشى 
اذ گرا لان الفاعة الان انطوكعليا الرسالةالتد مر فشرخها اليح فالح الدوشرى ى 
التحفة الم ديةء لابين كيف حرج جي مما إلى السبع القراعد السابقةءفأقول : 

ر ذ كراب ية أن الل موصوقبا لإثبا ت والنفىء" ) و شرح الد وسر ذلك بان [ثبات 
الأسماءوالصفات و تفن مماثلة المخلوقاج»ء ( "أو بهذا بعلم أن هذه القاعد ة لا تخرج عن نطاقي 
با ذكرّه نى القاعد تالثانية التى هى رفص مدا التأريل المذ موم ء و نى القاعد السابعة الت هسى 
النغرة المُجمل را لإثبا < المغصل فا لإثبا للد ح والنغخ لإثبات ألكالء لا کشرولااقلء 

واا ای تيمية وجوبًا لإيمان با وصفَ ارول فالالا ره تبارك و تعالں *و شرح 
الد وسر ذلك با الإيان بالنبن عة لا ترقت على | لإحاطة بمعنى أخباره على حقيقتما » 
بل يك فى العلبذ لك من بعض اا ی عاف کار كا احم ا 
E‏ ا ذ كرجه نى القاعد ت الثالة التى هى عدم التغريق بين القرآن والحديثءو كذ لك 
فآ لقاع 7 الارلی الى هى تقد قلع المعل لان الاذ هان تحار نى تلك الاخبار و لا تحيلہا ٠‏ 

وتالا ذ کر این EE‏ الاج راد فار تسوا لاا الغا ت و هرح الدوسری 
ذلك با برا التصوص کا جات دونما تاريل بود ی لی تمطیلی » و بغیر تکییف پود ی لی تسیل ۱۶2 
و هذا لا يخر عن القاعد قرالثانياة العف كورة فى رفش سبد ا التأریل امف موم لاه تحریف للكام عن a‏ 


: ِ eo) 

() انظرة ال سالة الد مر ية لابن تيمسيّة ص۲۲ ن مكتبة السنة المحمدية بمصر بلااريخ ەتحقیق 
محمك حامد الفقى الازهری ا لمصری المتوی ۸ھ ٩‏ 1م 

( ۳ ) انظر : التحفةالمهدية لفالح الدوسرى جاص ٠١۸‏ 

٤ (‏ ) ادظر؟ الرسالةالتدمرة ص ٠١‏ والتحفةالمهدية ٠١١/١‏ 

٠٠١/١ والتحفة‎ N ET 


س 0 س 


FEED T‏ ا ا ا ن 
و صناتهم * وشرح SS‏ بخطا الذير ن لایفہمون من أسماء الله وصفاده لا ما هو اللا ئ 


بالىخلوق EE‏ ودا لا يخر عن القاعد الرابعة التى هى التسوية بيسن 
التمائلين و التمييز بين المُختلفين ءلأن N E OE RE‏ 
زا E‏ ن علا لمخلوق مسقصور على الوجوالذ ى أخبره اللةدمالى به دوق 


الغيب‌الذى لم يخبرالله ا ور الد وسری ذلك پان الناشإنما يغہمون الخطا ب مسن 
الیئ ۷ جن جہةالتکییف»حيث يتمد ر عليهم د رك التفاصيل الت لم ترد فى النصوص» ۲ ۲( 
و هذا لا يخر عن القاعد ةالاولى المذ كورترنى تقديم النقل على العقل ءلان ع النقلَ هو الذ يقد ر 
EEE‏ يعجڙالعقل عن حلّه مما عط ااا رك العقليةمن علي و فهم و ذكاءٍ ٠‏ 

N‏ ذ كرابن حيمية فى خر قراعد ه النافعة :أن جرد الاعتماد على نض التشبيه لا 
فيد * و شرح الدوسرك ذلك بان هذا هوالضابط الشامل ق باب ا لأسا *والصفات ٥ای‏ اده ل 
متس الإثبا تا لمحضّ و لاالنفئ المحضء أو هذا أیضا لا تٌخرج من دائرةالقاعد 3 المابع 
المذكورة ف النغى النجمل وا لإثبا ت المفصل ءفقد قلت E‏ م القواعدالسلغية هذ »ءوالحمد للع ثم 
EAR INE‏ صا بہاالسلف وسَطا بين الطوائف ا الإلما 
بتلك ! لاعتبارات ساعد فی فہم اسبا ب اختلاف النا سنی ا لأسماءوالصفات* 


[ ا الا نی 


ٍَ 


الرد ءا اقا و لهاتئ ا لاسا ا لفات 


ا ا ةتاه لا يزال مهو طلاب العام نير الحخصصين فى علو الترحير يغنون 
عقيد ١‏ السلف تغو يا مطاقا لقا ی باب الاس *والصفا تو كيرا ما شرل لن بعصي :اك الاين 
لاعقيد O HS la‏ انا ظا لا تحاولون معرفة عیام درون على الذین ينون تلك 
المعار ى للناسء و يقولون : : فہل عميم إن عجرم عن البيان أن تلزما یرک الجهل ۱۴ الى مستى 
امون ا لا تفہمون معنا ۾ کذ ا و کذا ۴ وهی تساؤلات داكة على مد ی تغشی فكر ةتفو يسسض 
السسانى واشتد ادها ٠‏ فاا يتا كد ولان افر لا اها نہجا سلفياً 
فاأعظيًّا على السلف الصال الفريةءو ساجتهد قدر المُستطاع فی تف هذ ب الأك ذاو بة على حك 
تسميتى للغكرة٠‏ فقول هسستعينا بالله : 


) انظر : فا ن ا والتحفة لفالح الدوسرى ٠٠١/١‏ 
E‏ لابن تيمية ص ٠۲‏ وللدوسری ۱۸۳/۱ 
)۳( ا ی والدوسری ٥/۲‏ [ 


س ا ت 


: ا سب توجیه هذ د التہمة إلى اا عالسلف هو رفضالسلف نزعة التأويل المذ موم انه لا 
أشيع هذا النوع من التأو يل على آیارى انبا والخل اوها النا سات اراد و اال غران ` 

(((۰* و ما E‏ یل إلا الل٠٠)))ءفاتبتوا‏ بع الصفا ت على ما هو عليه هو صرفوا بعصا کک 
عن معنا ء كل وسياة ممكدةء مع آن القول فى بعضہا كالقول فى سا ثرها » فتناقضوا ٠‏ فلن احسو 
انهم محصورون فوضرا العلم بالمعانی ر برردا افيض ا لطلق هذا باه مدهت للف 

0 ین ا اھ ی ابرا هی ا لقا بی الا ی ایری 

التو ١٠ء‏ اه ١1۴م‏ نى كتايه "جرهرة الترحيد ”ەفانە قال : 

وال س وَس التشبيا ولاو قوضو ر 

و عستم » المتأخرون ءحيث أقره شا روا کتابهء ومسشم محمد بن محمد الصا وك المصرى الخلوتى 
الال آلى ٠ا ۸١‏ لقال : إن لاويل e E‏ 
الاخدلافتعيينْ الخلف للمعنى الصحيح وعدم تعيين السلف له ١ ٠‏ إن عقيد ةالسلنف اسلم 
و لك عقيد 2 الخلف علو أحكم ٠و‏ حعلّق باية ال عمران ا سابین وجہاتنظر اهل 

ر 
ا ا ا اتال ا اتی د د اون 


١‏ ) وجات نظرالمرو جين لفكرةالتغو يض المطلق 
نطق أت السلف‌الصالح بعباراتِ قصد وا با التب من طلب المعرفة بكيفيةا لأسماء والصفاتِ» 
لان الله لم تيكقهم علتها «ولكن الخلق و أتباعهم حملوا تلاك العبارا ت على إثبا تا لالفاظ دون معرف 
بمعانیما 6و قرروا وجب سو رغه نسية التغو يض البطلى إلى السلخ*ز من ذلك ٠ا‏ روا ءا لاما ابسو 

أ لح ا الاو ی آلا ری العا ATA EAE‏ 110 مەعن الما م ۾ سفيانَ بسن 

ید 

دة فی ا لائر رقم " الغا پالشات آن سغان ال فی ابا تا لاسما *والصفات: کل 

شی ء۶ وصف الله به نفس فی القرآن فقرا و ل *و ايشيا فی ا لاٹر رقم ”17 ا 
8 ی احا ديا لاسما والصغا ھی کا ا کے ا د کا غ یی اکت 2 ۲ 

هنا و اة E‏ النصوصعلى ظواهرها بعك د رات معانيہهامن الالغا ظ المستعملة فیا 


شعت له» فذہ ھب خا لغوھم لی تجہیل أتباعالسلف ,ٍ بمتانی التسرت ف إلى ري الأئمة أيضا 


با كذ وة التغو يض المطلق EERE ٠‏ اماع السلف بز ال ال انا 


١ (‏ )انظر کتاب” شر الصاوی على جوهرةالتوحید ”ص ۲۸ ۱۳۱۱ ط دار الإخاء بلا تاریخ هسوی 
اوي مواغقة وزار را لإعلا م على طبعه‌عام ۲۰۰ اھ ۱۹۸۰م ٠‏ و كلام اللقا: نن د لیل بنا عقد هم علی‌وهم 

)+( کات الفا ادا ف ا ۳ قى ی استا ف ی :رین 
متسر لوتر بالا ةا إلا ار الکو عن ن محمد ناصر الفقیہی ٥‏ مع ا 
للد ارقطنی تفه فی سفر واحد ضِمنْ "للة عقا عد الف" للمحقق بالرقمین ٠-۲‏ وانظ رایضاکلا ایر 
غيعدةو SS‏ الب ہق نی کستاب الاساءرالصفات ص ٥۱‏ وعضد ابن ا 
قانون التا, NEES N ALS‏ ج" ورقة ١ ١‏ 


AV‏ س 


وهذاالنم رالد ت جه ن مارا کت۲ الکد فن م مناهج الأدلة فى عقائدالملة ”ەفقدانكر 
E‏ ہو الوليد ابن رشدر الحفيد على أتباع اسلف ٥‏ لائہم قالوا ٭ ”یکی أن تلق من صاحسب 
الشرع و إن پس إیمانا ا N E‏ ,() 

و ا الوقوف على طرائقهم فی تجہيل اتبا عالسلفِ ر رسی الأئثةبالتغر ي الطلقء ەفليقرا 
ال ا وة بها ا ارافان ابن و نة مالل »فإ مرها سردا على نحو وهم 
بان السلفلنما اسنا با للفظ المجرد E‏ فوا ماه ارال عارات الف ستاو 
نی ذ لك ومن لا کرو ا قد سد ون عليه عقیدته من یا لا ید زير هذ ه ثلائة نما دج 
اولا'البیہقں ل فی باب‌ما جاء نی قوله من آية طه ٠‏ (((الرحمن علیالعرش‌استوی ))) »ما نصه : 
ا الاستواء التق مون من أصحاينا رض الل عنہم كانوا لا بُفسروده و لا يتکلمون فيه ٬کلحو‏ مذ هيم 

ئی امال ذ لك ی ا ئة السلف ولک الى فی باب ما كرف الأاصابع 
ساق الحديت الذ ى فيه أثبتالرسول لوا لربه صفة الأصابع كيا تقذ م ثم قال : "ما المتقد مون 

E‏ فانم ميشلا بتاريل هذا الحديث وما Ea‏ موا اا 
ا ا رقم مانہ. ا اکرو ی ا ی 
N‏ ”من لإظار قد رة الله " ففيه إسنادالتاول إلى الأئةء 
ا ا إراد ةالقد رة كا ادع الما قمع قول با يحتمله ”فيه تجهیل اتباے الف 
بطر يقةغير با رة لانم ا ٤‏ اا يحتلّه اللفسظءلكن بالمعنى الصحي لا الفاسد ٠‏ 
E e‏ * ذهب اة الل إلى الانكغاف عن التأريل ٠و‏ إجراء! بالظراهر 
علی موارد‌ها و تغویش ممانیما لی الله ععالی ۰۰و قد د رج اکا ورلا ل ا ی رلو 
التعرض لمعانيما و درل با فیا ۰ء فحق على ذری الدین ان ۰۰۰ لا یخوضَ نی تاو یلالم شکلات٭ 
E le‏ 
E‏ أن يقولّ فى تعظيم اهل التاريل : * علما* الخلني هل العلسع 
الى" کا سیم E Le ER NN:‏ 
الخلف فيقولون " طريق الخلف عل و حكر لا ن ا 


١ )‏ ) فلسغة ابی رشسد ص ۲۷ ط اعا م۲ ۰ ت اھ٣‏ 1۹۸م ن بارا لقا تی الجدید ة ببیروت * 

(۲) انظر : قانون التو يل لابن العرسس ص 111 11۷ 

(۳) کتا ب الاسا #والصفات للبي مقي ص ١١ ٠١۲۲۲‏ و المناسبة د لالة القابض وا لباسط بالالتزا 
SB Gl‏ من القبض و البسط ء فجاءت نصوصأخرى بإثبا ت تلك الصفة٠‏ 

٤ (‏ ) تقد م عزؤه لی الحمو يا لگہری لابن تة ص1 ۵ و ایی الکرٹری على کا پا لاسا ؛والصفات 
ا 

087ا الاشتي للقرطبی ١ادظر‏ مشلا : : ج٣‏ ورقات 111٥ ٥۸‏ 

) ) انظر شرح الصاوی على جوهرة‌التوحید ص ١١۸‏ 


AA — 


CE e E O E 
الى جحد ايان بالا ظ القرآن والحديث غير فقم لمعانیہا *فجعلواا للف بنزلة‎ 
GSE ENGR DD ANE GS OE 
وإن هم إلا يظتون ))»و ظنرا أن طريقة الخلفاستخراج معانى النصوص| لمصروفعن حقائق ا‎ 
)١( بأنوا عالمجازا بي و فراعت اللغات»فمذا الظن الفاسة أرجت علك المقالةة‎ 
وهوکما قال ل کرت تناقضا ت الکوشری مدلا فی تعلیقہ علی کلام البیہقی فی باب جماع‎ 
ابوا ی إثبا ت صفا ت الله وجل : ˆ و منه ما طریق لثباته ورود ق‎ 
والعین‌نی صفا ت ذاه ” قال الکرثری معلا بالہامش: ” إذ هى ترجع الى خد ى الصفاتالذ اتيت‎ 
الال ان الل يان حي ا هر الاد م اعا دا عن | لتحگم فيما ر‎ 
کی ف ا یت می الا ی ا ی اوی زی با جا‎ e لذا‎ 
(((الرحمن على العرش‌استوی )) ٥ور كلام الجوینی المذ كور آنفا مسن‎ ٠ قولیه تعالی من آية طه‎ 
"إنه ينص على التفو يض ٠و هو مذ هب السلف ءواماالمشبمة‎ ١ الرسالة النظامسية ٠و علق عليه بقوله‎ 
N فلا یقولون بالتغو یضءبل يحملون عل الاستقرار * ۲ ) و هذا تناقش راض ء‎ 
آنبا ٤ال لف» قاذ | کان ممن ‌فسر الاستوا ۶ بالاستقرار فين د عوی تغویض | لمعانی‎ 


و 


)عش الایات الى تكن ب فكرة الغو يشالمطلق 

هناك اياك مادعة من صذّق تلاك الدعوى الموجهوضد السلف‌الصالح القن ان ار ا 
اختره هو انب تفه کلقر الع فالا : قول دعالى فى آي النساء ۷۸ ٠(((‏ فما لمولاء القو م لا 
ن السلف فقهوا الحديث ألسزل ولو کا ن العو مون بالقرآن 
مشل اولع المنافقين أو ضماف‌اليقين لشارکوهم فی استحقاق الذ م ا التغويض كاذب“ 

وثانيا : قله فی اة يوسف ۲ (((إا از زلنا م قرا عر بيا لعلکم دمقلون ))) e‏ ا نزل لان 
قا انف وان الجا يما لوي به قد عقلواالمعانی هو تود ت فكرة التغو يضه 

و غالا :قوله ئى ايةالىۇشون 1(((1۸ فلم يدٌبروا القول آم جا* هم ما لم یات ابا تما لازلین ((( 6 

و ی یت محمد ۲۲ ((( فلا يتدبرون القران آم على قلوب قفا لہا ربت اقرا لە ەر 
بيه ءفضلا عن الإيمان بلغظه المجرد هو مفهوم ذلك أن لنیاف و ما انهم علموامن کلام 
الله ما قصد إفہامہم إیأ ر بیدا تفت عم فكرة التفو يض المطلق ء 

وا : قولا ال له تی آي ا لفرقان ٤‏ > (((1م لے ا کی نی أو يعقلؤن إن هم إ 
کا لاما م بل هم اض سبیلا ا( وا کا ا لا کا نشی 
Ts‏ 


E 
۱ه‎ ۲۰١۱۳۸ انظر تدعلیقا ت الکوٹری علی کتا ب الاسماءوالصفات للبیہقیٰ ص‎ ) ۲( 


کک کت 


وخامسا TT‏ ی کد یا اوی ا ی ری السلفبہاء 
أي ةممك 3 (((و as‏ من عند ك قالوا للذي E‏ 
ذا قال اغفا أولئك الذين بع الله على قلوسمم و ایسا e‏ 
دون ان یغ المعنی يع النص ٠‏ د الاق وا قال ی غم ری الاي 
فمن جعلل السابقين غير عالمين بمعانى القرآن ll‏ 
المد مرمسين فى ا لآية و قد قال ا آي ص ۲۹ ((( كتا انزلا لباك مارك ليد رايا 
ول الالباب)))» و تعقل القرانِ لزل مي أجل الممرفة اغيم ENO‏ 
كون المعانى معلومة للسلف‌الصالح *والمقصودا ن القرآن کن ب آیاقّه فک ر تفویش معانی الأسماء 
الحسنى و الصفاتالعلاء فمن ادعاها بدون بیذة فهو كاذ بء 


ا دة ال کد رة ار بالطل 
ںہ 5 0 ل ل 4 

و كذ للك شسمة حا ديث مانعة من صد تى دعوى التو يض الموج ة ضد السلفالذين بمتبر طبقتم 
الثانية ها لسابةين A‏ رء حسبًتعر يق الخاصلمفموم السلف ر واي . 
ولک e‏ على حدیٹ ا لإحصاء ال ا ارال ای اعلاها رل ال قال 
ا ا E A ENE‏ ٤لا‏ احا ممن احصاها دحل الجدة))4(٠‏ 

فأکسشر الناس شرحا لهذا الحديث هم ئة السلف ٠و‏ قد أبانوا القول عن معنى | لإحصاء فكان 
د 2 2 
ما قا لوه فی بيان المرا وشخ العمل بما يجوز للمخلوق من معائِى الأساءالحسنى *وهةا يرد صراحة 
على ل لصاق تمت التغو شالمطا بم ا الل لد یت عل و 
ستثناءٌ القليل من الكسثير با لاتفا ق ق او الكثير من القليل عنةً الجمهور ٠و‏ لتطبيق ذلك كان اول 
موضح آذر وله ١‏ الخار الحديةقيه من وو و يجو من ا لاشتر اط ل والشتيا فی 
الرر E‏ ا و ا کت ی ارو و او ا ای 
صن العجيب بوك کک N‏ يلتزمون بشرطمم 
القاعل إن المغات لا تبكلا * با ی ناطق ار خبر مسقطوع بصحتے ء ‏ و لكن إذا التمسنا 
الد ر لا فة پک م صلاج النبةه نط الل وای الا جين ال ع ل الى 
بد لله قاروا 0 e‏ ءوالمثال سكوك هۇلاء على حد يتوا لإد لا الذى يقال إن اماه 
ا & پو ا اله ایی و ا *و نصه عند د البیہقی ((( و ق 2 
نفس مدد بيك ۾ ١‏ سگم دالیم اح كم بحبل إلى الأرضالسابعة لبط علیا لله تبا رك وتعالی ((“ 


3 قم تخ رامن ا لخا رئ م الع ۴۹/۷۷/1۴ و امل 21۷ 22ا 

(۲ ) انظرالیخاری معالفدے ۵/ ۲۷۳٦/۲٣٤‏ 

NT EE)‏ الا الل یی ع مدا زی ای با ن الخطابی 

ر و ا ۵ ومسشله عندالترمذ ی HTT /٥‏ 
a‏ الل و ملو جال و صحابہ من آتی.٠))‏ 


قال الترمذ ى غریب هلم يسع فلان من بی شريرة* 


کے 


” 


e‏ ی افتوافی صحزا لحدیث ال ابن ة2 عا هو تقد یر مفروض»۰» تەل بالذات°ولذا 
هبط : ھی زان ةا لاش رقف ن الیر E O‏ #و هذ »هى العقيدة 
السلغية فى عل الله E‏ 2 و المكأنعن الله تعالى ٠‏ فقد على الكوثرى 
على مورد الحديث بقوله : قال آي بن العرين ا د الخبراان نسب البارى من الجهاتٍ 
الى ا ا لا نسب للیالکون فی واحد و مسنہما بذاتِه ا لے: کاا 
ا E E‏ هنا E E 2 E‏ 
ES‏ ال اف ل جا 


ااا ادال الماف اشن تكد ور الو يض | لمطلق ۰ 


اا «أهل السنة هوادعاء علم الكيفية كا تقد م فا نم لذلك لم يكن المجرٌ سببا 
اعرا ت عن ال ی تاد رین عل الکلام ا قال الجرينى الاب عن 
J‏ س الا ل ا ون عا تعرش له انرون عن ع و حطر و تبلدر سی 
اترا E EES EE a‏ فر العا و 
تنو ا کا ا اله 
و روی الطیری و غيره فى التفسير عن اح كبا ر التابعين هوهو بو عبدالرحمن عبدالله بسن 
حبیب بن رة ا لملسى الى ال لمتوی بعد عام ۷۰ھ 1۸٩‏ ماه قال : (((حد تنا الذين كارا 
TTS AEE E 0‏ اہم کانوا إذا تملمرا 
انبسی مالاع عسشر آيا ت ءلم يتجاوزوها حتى يتعلموا ما فيها من العلم والعملءقالسرا : 
CE E‏ 


ل wv‏ 
)١(‏ المصاد ر سنن الترمذی ۲۷۷/۵ و کستا با لأسماء وا لصفات للبیہقی ص٦۰ ٥‏ با لہامش! لاول 
للکرثری ١‏ د وع تا وی ابن ية 1/٦‏ 
(۲ ) اہطا رالاعا ر لاه الاح ع ا معا الى كاب الا الو 
N E‏ ”يا ا 
لإمام الخرمين أن المعالى ءتحقيق الد كتور عبد العظيم الديبءبكلية الشريمة ەقطر و 
تلك الطبعة ۲ ٤١‏ اه ( ١۹١۹م‏ تقريبا )ء 
(۲) هو ذو النورين الخليفة الراشد الثالث التو ١ه‏ 1٥ا‏ ترصراة. 
٤(‏ ) جامع‌البیان عن تاویل 1ى القران لان رر ایر ج۱ ۲۲۹2ع ۸ھ 1۸ ام نر 
رك وة اللي مطبعة الحابى ٠و‏ ذكرها يو الغرج جا ن الد ما نین غر الجري 
القرشسالبغداد ى اا لمتوفی ۷ ۵٥ ٩‏ ق کتابه" زادالمسير فى علم التغسير " ج اصا مسن 
المسقدمة ظط 4 دعام E ۳A f‏ ا بد مشق و بیروت»قا ل النا شر شاد 
صحیحٌ ۰ و روا u‏ نو الخسن ورا لد تی علی بن ایی کر ایی الافی الوق ۲+ ۰ھ ۵ ام 
فی کستابه ”مجمع ا لزوا Ev‏ و منیم‌الغوائد ج ١‏ صس ٥‏ کتاب الملم باب‌السۇال عن الفقه 6 
مکتبةالقد سی بالقاهرةعام ۲ ۱۳۵ھ ۱۹۳۲م ٠‏ وروا فان كر ف ر1۳/۲ شطر اغا 
الح ا E EE‏ 


ا عد 


و روی ابن ماجه عن اہی عہدالله جند ب Oey, e‏ ال الو 
سنق ۵ اه 1۸ e‏ ا قال : (((كا الى ام el‏ 
اإيما قبل أن نتمم القراح عم عملا القران مفازد دنابه إيباب e‏ 

E‏ ”ا لحرور ”مو هو الغلام القوی الحازم غاا ا ا 
فہمرا E E I E E a‏ بعد ئذ عونا 
لہم على زياد ةا لایمان ۰ 

ومشل ذلك کشر و SN E eS EAS‏ 
E Ea‏ هلا فسروا القرآن فنقل عنہم فى تفسيره ما لا يحصى هو بذلاك شه 
السسلمون ليم بالد راية* ثم إن قول كل من أنسوأمسلمة و ر بيعة ومالك ١ا‏ لاستواءمعلو م فلا يقال 
كيف لان الكيف مجہول قول يدل على انم بترا المعنى المعقول للاسترواء ٠و‏ لهذا قال سائرهم 
مروا کیا جاء ت بلا كيف ۰ ا 

و اما قول بعضہم :إن تفسير القرآن تلاودّه ءون السکوت علیہ ٭ کما سبق من کلا ابن عييدةه 
فلأن لانم عر بس «فاستخغنوا عن التغسير والشرح الطو يل ٭ولہذا كانرا ذا قراوا القرآن كان 
تفسیرہ عند هم کیا هو الستلو ٭وکذ لك إذا رووا الأحادیٹ کان شرحہا عند همکماهی| لمرو ية* بل 

و لذا رفضوا تاو لات النتحلین «بسبب وضوح المعانی *فليس‌هنالك ما يوهم الإيمان بالفاظ 
کرد عن ا انی E‏ ذلك كما تقد ألبيان ۰ 

قال شیخ! الإسلام ابن تيمية + ”لو كان القوم قد منوا باللفظ المجرد من غير فم لمعناه على 
لى 1 6 ستوا* غير مجہول را لکیف غر معقول هرلما قا لوا :ا مروها کما جاءت بلا 
کیفء فان | لاستواءَ حینئنو لا یکون اا بل مجہولا #بمتزلة حروف ا لمَعّجم ٠‏ وأيضا فاته لا يُحتاج 
لی فی فیة لذا لم پفہم عن ا للفظ معئی *إنمايّح ‏ ج إلى تفي علم الكيفية ة إذا تست 


e 1 


(۱) سنن ! بن ماجه 1١/۲۴/١‏ من المقدمة باب نى ا لإيما ن ثرجال إسئاد م قات و قد صححه 
ا 


NC TL TET 


أ ا لی د الكو اناعم 
TI EE IEE NE‏ 


۶ 20 
اليح الأول قاء E‏ ي مسختصة بموجودر معين با و لیست لمسمی مطلق ۰ 


3 
عل 4 


ا الاساء الال ا ق 


الحتالثاس 


ج 


الحثالثالث: 5ا أن الأسماءالحسنى لا تشتق من الأفعال والمصاد د رالا توقیغیاًه 


ص 


2 


و 

البح الرابع* قاعد ة فى LVS‏ ا وأوصا ف متبايدة لذات واحد ة٠‏ 
NE ۶‏ .ا 

البحث الخا مس قاعد ة فى أن للأسماء! لحسنى د لالا لااو هى المطابقة وا لتضمنوا لالتزام ه 
5 ر 2 & wa‏ 

البحث السا دس ؟ قاعد فى 1 ن الأساءً الحسنىكمال محص لا نها أحسن الأسمانى الوجور ٠‏ 


البحثالسابم؛ قاعد ة نى أن الأسماالحسنى لا يقو م بعصا مان البعضا لآخر ٠‏ 


2 


اله الا اة و ا ن مالاا لجنيى ما ور بصيغةالجمع و لاما ليس معناء كا لامحضا ٠‏ 


البحك التاسم: قاعد 7 فى تقسيم الأسماءالحسنى باعتبار الإفراد والا قتران ٠‏ 
2 
ا 5 م ا . ۰ ٠‏ 
البحثالماهرة سيم الأساءالحسنى باعتمارالالفاق وا لاختلاف بين ألفاظها ٠‏ 
XX‏ م ا 
د ٤‏ ۹ . . ر 
البحٹ الحا دی عفر : قاعد ة نی تقسیم | لاسما لحسنیباعتبا رمجی بعضہاتایعاو بعقہامتبر 
ww 5‏ د ا 
المیحث الثانى عشر * قاعد فى تقسيم الأسماءالحسنى باعتبارالتعد ى واللزوم من حيث اقتضا۴! لاحكاٍ 
و عد مء 
w . 5‏ 
البحث الثالث عشر* قاعد ة في تقسيم | لاسما*الحسنى باعتبار تنوعا لأوصاي المد لول عليہا ۰ 
5 س ر ۷ 
البحث الرابع عشر : قاعد ةى أن ا لأسماءالحسنى غير محصورة بعد لر معين لخروج المجهول مسن 
التعلوع الا 


المہحث الخامسعشر اعد أن المطلوبَ الشرعى هوالدعاء ۶ بالاساء الحسنىوإحصاؤء ا 
و. تحر يم الإلحاد فیہاه 


ت 


قاعد ة نى أن الأسماالحسنى مختصة بموجود معن بها وليست لمسس م طلق 


تو : بعد الانتہاء من المبادى' المّعيدة على درك مذاهب‌المختلغين فى با بالتوحيد قديا 


EN 2‏ ك پدخل ی وداد ا سماءالله و با ال لکی 
ریا أعلم 5 ن a‏ ا تجريدر يالو ادوا ع ةا 

که ۸ e j ren‏ ا اک 3 کک زك E 2 a‏ اا a‏ 
ET n‏ ذلك العالم مو رحمه الل دعالی ٠و‏ جميعالضوابط التى 
سذ کر بخصوص|ا لاسا لإلہية هلئا هى ا E‏ 

و خلغا ٥‏ لہا نتيج ة لعا د النظر نی کتابا ت شا رحی| لأسماءًا لحسنى NEE Ns‏ 
ا لأرلى »على قلّة معرفتى ء فأقول : 

بسيان القأاعدة : 


أل ما ينبغى الانتباة له هون الاسا* الحسنى التى ورد ت فى القرانِ والحديث ءإنما استعملت 
على وجوالتخصيص )| لله نہں متعيدة بإضا فتها إليه دعألى ٥و‏ لهذا لابشا رکه غمرّه فی حقیقتہا * ومن 
REED‏ الخصوصيةٍيحتب الفا طا لأسهارالحسنى مسشترةًبين اللو عساو »» فيظن حقيقتها 


ئی الباری ھی تسا حقیقتہا ى سی بہا و هذا الذ ى ولع فيه الذين تحدثوا عسن 
أساء مطلقة عامة غير مضافةٍء لا إلى البارى و لا إلى غيرهءفجملوا تلك المعانى العامةّهى حقيقة 
الاسماءالحسنی » فغلطوا فى منطقمم ٠‏ 

ا و الو الا - على سبي المثال ‏ إلى قديم و تخد شه فيطلقون لفظ "العال ” 
TT E‏ تیه معنی الاس والعلمعنة الإطلاق وعدم الإضافة لا 
ل می فطلا عا فی الاذ‌هار ن »لا نی الأعیا ر ha‏ لا بد من اضافته الى موجولر معي به لکی 
يتمير به عن غيره من الموجود ات٠‏ 

ولكن الغالطين طتوا المعنى الکن الذ ی تصوروه فی الأذ هان هو الذ ی يُوجد خا رجا مو قر فى 
مخياتہم بسبب ذلك الظن الفاسد : أ إذا قلنا إن ا ا تالم لزم نيما علس 
یشترکا ن فی حقیقته بلا فرقان ن ۵ كانه فی ما واحد ٠و‏ لہذا التشیيء الذ ى صاروا إليه اضطروا إلى 
دمطیل اس ”العلیم ” کا a‏ جحد صفة ”العلم اقلت النخترلة و هتا ما بين 
ية المسرفة بالفرةا eT e‏ تبارك ا i‏ 


Gy GES E انظ التفصیل ف : ن ه/.‎ )١( 
نا التاو سر ل المد موم تی ص9 فی الملاحظة رقم ” ا‎ 


شت 42 کے 
قال ابن القيم : ِن للأسماء الحسنى التى تطلق على الل و علىالمبا د ثلا اعستبارات وهى : 
: اا چ حیت الا هوا س ءمع قطم الظر عن تقبيدٍ ه بالرب أو العبد فاه تلزه معا 
ذاه و حقیقته ٣‏ مثل اسم "السميع " الذ ى يلزه إد راك المسموعا تلان هذا ك 
iS‏ 


تأ ل 


س دچو یق جال OT a‏ و دون ا ا 
و غالا : اعتبارالاسم مضافا إلى العبد قدا به فما لزم الاسم E‏ 


به ءعلی| لوچو الاق به * فطلا یزم علو العبار احتیا جه لی حامل حيط به ذا ۔ EEE‏ 


NEA‏ الد الى را ا 


e‏ عن 


البحث‌الثانسى 
قاعدة فى إ E PEO RM E‏ 
E O‏ ا اا یی کا وا 

E O E OES A‏ ا اسان 
صغا ت کال محض تنره به الل عن النقاعصو ماله : لفط الجلالةء فاته يتضمن ا لالرهيةالتامة الى 
EAN‏ ٠و‏ تلات | الوه استلز مت‌کمال الصفات‌التی ات و ا 5 ق ی 
ارو ا والرزق و نحوهء ال N‏ (((الله لا له لا هو لهالاسا*الحسنی))) 
CO AN ESN GE SCRE E NGS LEC SS‏ 

البحثالثالكث 
الأسماءالحسنى لا تق من الأفعال والمصاد ر إلا توقيغيا 
ل a E AR‏ لا اماتى 
ا ا و TE‏ وا یو ان ىا اس من انال ار مصاد ر 


ا 
a6‏ * 
dw‏ 


ف 4 


س ٍ س 
لخو س لست يرا تما و ر لو کان . قران ا E‏ ا اا عن | لله بن بكيفيق معيسدة» 
ET‏ ا 
لان ا لاسماء ألمسشتةة سا لا کون ج کا ج و ماله و ”رکس اردق خی ال ى 


ا (J) AA‏ یا لک المنا فقي ن فٿتين ا کسمت م ا كسلا 2 ترید ون ن تك وا مسن 
احمل الله و من ”بضلل ا له سبلا )))» 


٠٠١/١ انظر: بدائعالغراعد لابن القيم‎ )١( 
Ns RR ای ا‎ )۲( 


E A IIL CE NE 
ار الا عایے راعلیال ا باعستبار افعالہا خيرات محضا لا هر يما ء كالقاد ر الجبأرالعدل ء‎ 
: الله فى القران اده ل ران ري ل ةا مطل بل نقول‎ TT 
» کسبوا ))) قي مخصوص معي‎ E ES ا ذلك باية حال »لان الفع ل فی ية السا‎ 
اران ااا باس ”ارک ٣المطلی با لامتقا ی ر تا وا لی ان ی الل ا‎ 
So TT ن اسي تابس له لذا کان اا اوا ي‎ 
ها۷٥ علمابان المعتزلة هم الذين لا يتورعؤن من امتقاق الاساإ لله من أفعالهء ومو مذ هک باطل‎ 
لرک" اسا لله ءلم سبع تهوش بعض | لاشتراكيين الشيرعسين ليلقب‎ Cus 
دامت الغاية رر‎ el e E A ER 
الوسيلةءفقد سان شاءواون الصحاباة باد اول اراگ فیا لإسلام إ‎ 
هذا الا مش و اال‎ e ونما جازا شقا ا س لمعد ی ی من اسم ”السميح‎ 
بین فعل "یی حَییَ ” الام و مضارقہ ”یحیی ” فیہما رارقل الخاقر متها‎ e و زیا د معتی‎ 
نی حت اللو الذ ى هو الح الذى لا يموكٌء فابتنى على ذ لك امتناعاشتقاقي ذلك‎ EL as 
واا الماد فيسو امتقاقها من الأسماء الثابتةءو ليس كل ما قي نيسا‎ ٠" الع من اسم ”الح‎ 
ss يعلق با شتقاق کک الاسم يقال مشه نی اشمتقاق المصد ر مسده غير ان‎ 
من الأفعال تقال فى شتقاقہا من المصا د ر ٬وثلما لا تكو الأساء التلة من الأفعا لا لمقيد  حن‎ 
اا و قد خفیت عل کثیر من شا رجی ا‎ i 
بمعتى مخصوصممين او من الأفعالٍ‎ ١ لله من أفعال الشر التى ورد ت تيد‎ LEE 
O ال لتی لیست خیرا ج محضا ء کالداعی والنادی رالناجی ا‎ 
۲! تعالی لا بطب نه ر لا علب من غیره حا جةهفا لطلبٌ لیس‌خيرا محضا ٠و كذ لك الدعا۶الدالٌ عليه‎ 
محمار عزالدین عدا لعزیز بن اأحمد الد یرینى‎ A SIE و من عرف هذا‎ 
ام من انه قد : أجبح اهل التو على | اک اال اة‎ ٥ 1۹ھ‎ ٤ الا ال ری المتوتی‎ 
زان تق منہا اسم م(" فن البينةضد هذ ءالدعوى التى توهم جعلأصل‎ N التى ورد‎ 
ا باللوالذ ى إا راا أسمائِه دون العکسء‎ E O الاشتقاق‎ 
Ss تخوت ما تة‎ NLN 
اعمة لاف و باهم على عدم جواز عسمية الله مضلا ماكرا ءو على هذا وافكّهم الخلف ٠و إنما خالفوهم‎ 
SDT ALE ES GL GAS 
(0 ¢ لنفسی )))ء كما ورد مصد ر ”الصنع" فى آية ا لمل ۸۸ (((١*٠حتع اللو الذ ى أتقن کر شی‎ 


کک بد اعا لفرا ئد لاإين القيم 117/1 
(۲ )ار لر #مخطوطة ٣ا‏ لتاب ا لأسنى قرط سیا وة ۷۹ 
eT )‏ لمقصد الأسنى فى شرح اسما الله الحسنى ال بلا تاریخ امكة 
محمد علي سي و مطبعته بمصر ف وراد ه باھ! لالستدهمإ | لأهاعرة الكلابيونرقد تقد م ىص ۲۵ 
کول 


أن هدا EY‏ 2 ایا قلانی مسن م e‏ 


کے ¥ 4 ت 


ونا كرهة السات لان اللغظ ”الصانع” تیه معنی الکمال والنقص معا » فلا ید خل بمطلقه فی 
E RE‏ ره سنه الکمالّ الذی دل SSSA Bak‏ 
a‏ ورد! مخصوصین E‏ بخلاف لغ "الصانع لذ یلا ۇدى 
الى ا ايه لفط ”الخالق ” الدال على خير مض لا ریه ٤و‏ لکن كلاه ايى ول 


على اعتداد ا جاع الک رلفظ الا اساي به اللة تعالى ٥و‏ لهذا E E‏ 
e‏ الإبداعءرهوغلط إلا إذا کان من با پا لإخبار والتفہیم ۰ E‏ 


الس الراب 
e‏ سما الحسنیاعلاء .د ادفة روصا ف متبايدة لذا ت واحد و 
هذ ه رابحة القوا عدا لخاصة بأسماءًا لله هوهى عظيمة الشأن «فقد E E PE‏ 
ہام كثيرة وجد اصحابًها الا ال إل ية اة ينما وجرا مطانتها مخدافة فاا زا 
ey‏ ان السا فی فسا ذ وات مستقلة عم ظترا ذ لك تناقضا محا لا فانكروا 
من اسباء الله ما عا ۴وا ولم تكن حجة هول لا أن بوتا سما فى نظرهم يستلزم تعد دالقدماء 
کدذا وکذا إ 1 
Ea ala NSE N A‏ راتہامترادفةمن 
جت کر سا ھا اعدا وهن ارفا فبا غار ان اا ا حيث عة الصغات الد لول 
E N ¢‏ لا ينافى الملمة المخشةء رانا ستاء اعبار فان الوصفياة فيا 
ea E ES‏ اسا تالكا فو المختص بحقیقتہا ٠‏ 
هذ ه القاعد ١‏ الجليلةمقد ذ كرها غير واحدٍ من علماءا للف والخلف» و من الخلفالذين تكلموا 
فیا فاجا دوا ابو الا سر عبد الرحمنِ بن الله الخشعسى السهياى الان لسی الال الترق عام 
ie A2 aA)‏ نه قال لد ن الرحمنَ ون جَری مجری | لعلا المختصة ا لا شارکه 
CET 0‏ به الشناء هو كذ لك الرحيدء ETS‏ بن القيعء فإە قال : 


ان NE‏ راسا ووت مفلا 5ا فيا بين العلمياة والوصفيةٍءقال فالرحمن اسو صفةءفلا 
ا a‏ (*) 


تناف اسمسیته ر صفیشه ۰ 

و قال أبن عسشيمين : إن الح معناه غير معنى العليم ءوهكذا قال : وقد دلّتآيةالكهف ۸ه 
RE N‏ کک بما کسبوا لعجل لهم العذاببل لهم موعد 
من د ونه ولا ))) على تباین N IE I E‏ 


ها TS‏ عليم ” إلا لمن له علع قلت إن للقرطبى إشارةًإلى العبارة 
اا راي کر الا یا إجالاموان ناميل ۲۳ 


عا ااا ف قى جا 
6ا ۱٦ ۲ ١۲۹-۱ e. E‏ دالسہیلی تامیذ لابن العویی 
( ۳( ایغر: مدا طوطة ا لکتاے للقرطبى ح٣‏ ورقة ه والقواعدالمثلی للعثيمين ص A‏ 


ال ااا 
E‏ سا۶ لحسنی د لالات ثلاثا وهی| لمطابقترا لتضمنرا لالتزا م 


هذ ء القاعد الخاسة و قد اد ی الجہل بہا إلى باباۃ ٭ بسیپ وا حد :هوان الأفہام داعا 
مستفاوتة فى درك الد لالاتالثلات هو لا سيا د لالة الالتزام «فهذ ءالقاعد ة ترشد الغكر إلى معرفة 
اللازم والملزوم ٥و‏ ما ينبخى تفسيرٌ الاسم به من لمعا e‏ لا يقم السلمٌ نى | لإلحاد وهو يقصد 
ا NE‏ وتخ فيه الذين قرا لي انالا ۴ل عى راد الربوية و 
تاولوه بمعنیالرب ٠‏ فصا روا یتکلمون عن ثيا ت وجو الله را خالقالما سواه هو يقصرون فی تطہسر 
البلاد والعباد عن دران الشرك نى الألوهية والإلحاد NLS‏ المرادبالجلالة 
ا الذى تضم معنى الر بو بياوءو لهذا تفرب إنكار 
الخاي ی بر لفظر ا لجلالة بمعنى المستحق للعباد ةو ذ هابّه إلى تغسيره بالصانعالقديم التام 
الفرة كا ا وکذا ۰ لی من ار راد عباد الله ان يعلى هذ ءالقاعد ةبالنواجذ ٠‏ 
REY‏ ن لکل اسم ثلاث د لالات: :د لالة على الذات والصفة بالمطابقة كما دل اسم 
a N E‏ لی آخد ها با لضن کا پد ل ا لله على الذات 
و على eT E‏ ٴوالصفات ا لأخری با لالتزام ا 
CR I E‏ ر ریو و کان الفضل 
لابن القيم و امتا ج هذ ء القاعد ق من کتابا ت السابقین «فجاءً هو و به إلى وقوعا لاخدلاِ فی 
كتير من الاساء والصفات وا لاح م نتیجة تغاوت اناس فی معرفاةاللزو و عد وه ءلأن من كلم مشلا 
لاا ارا تاودا ن لوازما س كا اا ل الا ااا ا ر 
)۲( 


من لم یعرف لزوم ذل 
۰ 8 م ۰ * e‏ ء ۲ 
و لأجل ذلك فقد تولى شرح هذ ءالقاعد ة بالشج الر لئ علما معا صرون وذ كر منم اثنين 


رش 
أحد هماعلامة القصيم فی زمانه المید عبد ارحس بن تاصر السعد ی النج دک المتونی ۳۷١‏ ١ه‏ ۷١١م‏ 


ا ا ام الع د مال الي 


E‏ : د لالة | لمطابقازتغسير الاسم بجميع مد لول ود لالةالتضمن تفسیژه ببعض مد لوله ء 
و دلالةالالتزا. ا یره من الاساء الى غلبا رفا لان الروت الال 
اسم الرحمن N‏ دل على الذاتوالر معا د لال مطابةة هو على أحدها د لالة تضمن 


د خولہا ی ضمن معانیه هو على اسماء ر الحى والعليم والقدير وصفات الحا يا والعلم الفدزة 
بام تانق درك راد آل لالةا لأعيرة لا شيانة 


e‏ د لالة ةالتسزا. م ایشیا الى تفا وت افہا 
من إعمسال الفكر و فوا لتا » ا ا ا قم ا لإنسان اللغظ و ما دان بغر 


(۱)انظر ٭ کتابالاأسماءرالصغات للپیہقیٰ ص ٠۲‏ 

a AE, ٠١۲/١ المصادرة بدائمالفوائد لابن القيم‎ )١( 

EAT APES E essed‏ ر الکتا با لعربی‌بييروت 

و تعقیق محمد ٠‏ الفقى*و قد بنى ابن ا یم تصنیغه على کاب شار السار ين إلى الحق 
ا BES‏ الحنبلى الستوقی ١۸٤ھ‏ ۸۹١1ء‏ 


8 
ا 2 ا 
ا لفن ل “یر ا 2 hee‏ 


س ۹۸ س 


Aa e 

و قال العثيمين»ا معنا ان قوله تمالی بعد أن ذ كر خلق السموا ت را لأرضهفآية الطلاق؟ ١‏ 
(((١ء»‏ لتعلمرا أن الله على كل شىء قدیر ون الله قد حاط بل شىء علما ))) ك 
"الخالق ” على صفتىالقد رة والعا لعامبا لالام کک ey‏ 


و قول ل سول لالاھ هو ایضای EE‏ الله قد علم ما ي یستلز شه کلا مه و كلا م 
رسوا وام ۰ ای : نیکون ذلك اللاز رح يرادا للوععالى ٠و‏ ذلك بخلان 


قول الس خلوق الذ ی قد یکون فاسدا فیرفضه مع آقراره با لملزوم ۰ 


ا 


3 


2 


او لالت كال محش لاا اسن ا اشاق ا لوز 
3 ذه اد ةالقراعد الخاسة با سا۶ا لحسنی »و هى فيد التعییر بین يجوز للواسا ا 
يلي بجلاله تال ٠و‏ خلاصتها أن الأساء ليه كمال محض ەلان اللةل ي يتسم الا باكمل ا لاسما 


واتمہاو احسٹہاو استاهاشرنا ء فله تمالى من الكال أکلله هو له من كل صف كال أحسن امسج 
E EN‏ یسب و آنزهه عن کل نقص» لا اا ا 
الإدراکات أسما* العلي يم الخبیر دون القن القيو ولسع البعير دون ع الئان الناغر ذلك بال 


ا ل Naa E‏ ر ت ( 

A EE o‏ ۶ نە اسمە لما أن ع یدل علی صفا ت الکا ل ٥او‏ على صفا ت النقص 
و على صفات محاید 5لا تقتضی کمالا و لا نقصا 6 و على صفاتالكال والنقص معا «تلك تقسيمسات 
ار بعةءوالرب ا ی ااا 1۱ لادا لأخيرةء فلم يبق ل القسهة التقديرةّة لرل #و هى 
aT‏ القائلة بان اا الله كال محضء لأا بد لالتا على صفاته العليااحسسن 
الس a E RS‏ اج ا وا ا اون يقم فيڙها اا 
٠ 1‏ ود ی غيرها معنا ها ذلك باه لا یقع ا لحل نی شی ET n‏ 

وقد أجاد أو و عبدرالله الحا رتا لحاسب اقول نی تاره العقل فى فہم القران ءحیث يق ول 
ل ان ا ن مذ اللوو صفاه و لا اسا هيجور ا شى ۶٠و‏ كذالك 


ا ا ا کش ا ا E‏ دنية سفلى»» فإذا عرفت ذلك 


E O SN E 


(١)انظر‏ :توضي مأل فية الهافية للسعد ى ص۷ bl۳‏ ¥ اھ ۱۹۸۷م ن مکتبةاپن الجوزی 
OT‏ یاس بالکو یت وا لکتا ب توضیح امعانی ”القصيد ةالنونيةالمسماة 
کک للغرةة ألناجية ا نال 


ang EEE) 
۱1۸/١ تبداثعالفرائد لابن القيم‎ 


( > )انظر “الحو ية الک 4 اين تیمییة ص۸ ۹-۳ ۳ و فی مجموع فتا وا ه 0/ 2ا1 


ت۹۹ 


وقال آي ن الق إن فير الاس م الواحد من الأسماء ۶ الحمنی بخیره لیس تفسیرا بمراد ي محض* 
بل شو لن سبیال آلتتر یب التق بلا تعد ما سی به ا لا تتجاوز ما وصف 
e‏ رسوله تة إلى ما وصكّه به التبطلون والمعطلون ٠‏ 


السبحث السابسع 
قاع فى إن ا لأسا الحسنى لا يقومٌ بعضّها مان البعضا لآخر 

ا اا ل ا لاا ن وهي ف جح الاخيا ر للافاط ال تر 
E O O E‏ 
القرآن‌وا لحديث مثا علمنا آل ا ا اعد 3ال اة نو ا اله ى اناا تالاتا 
a‏ اء الثابتةعن البعض| لآخر ءمثاله : الاسمان (القريب والعليم ) ءهذان اسمان لا يقومٌ 
أحد هما مسقاما لاخر رە ذلك باننا E AT LE‏ ی ی 
قر یب۲٤)))‏ ینن لا ن 5 سیر الفُرب‌بالعلم کا تقذ م فى الاعستبار الثالثالذ ى به صار اهل السنة 
وسطا بين الطوائف' DERT‏ العلم هو مسقصود القرب من الداع ءلانٌ ذاتاللءٍ 
دعالی ر مشلا أن عله کون بک شی و بذ لك تب تبي آنه قرب خا ص پا لد ای فقط “ 
لا العام العام بالداعی ویره ٥و‏ عند قذ E E E‏ 
العا ل مغلا تجعل الةري ب رالنايم شيعا E‏ 

E دعن ابن‎ IgE leo NRE 
شجرة الزقوم طعا م | 8 یی ۳ مرالرجل لا ی ه .قال + قل طعا الغاجر ! عم قال عبدالله‎ 
2 این دون اا فى القران أن تقر مكانَ العليم الحكيم ااا‎ 
م بظام الدين الحسنٌ بن محمد القسُى‎ YE N Eee CAE الرخسة مان‎ 
e eT الان ال و ك د 0 ا‎ 
EE : وهذا لما قد قر نی اليقين‎ 

و من فوا هذ د القاعد ة iT‏ الحسنى إن من هذ م الأساء ما 
يتعلق بكل موجود كالعليم مومنا ما لا تعلق بکلٌ موجودر کالقریب الذ ی هو فرب الذا تقال ابڻ 
الق : أسماء الل المطلةة كاسيه الع والبضير افر والمكرر والنجيب رالتروت هل جب أن 
ای ور ل کی کل اف ا داه 


(۱) ازظر؟ داتع الفواگ لاب ۱1۸/۱ (۲) راجع ص '* من هذ هالرسالةء 

لی ای ادان ٠٤‏ ((( إن شجرةالزقوم ٠‏ والاسيم)) 

٤ (‏ )ایظر: : راغب ا قران و ای ج م الج الا و الت یا فی اب 
تسیر الطمری ج۱ ص۰ ۸ط اعام ۳ ۳ اه بالبطبعة الكرئ الامير ية بمنضرهءن دارالمعرفة 
Y١‏ 


e ادو‎ 


__ ٠ه‎ 


I EEE EL‏ ف ای جانا فع کل ع وا 
مشل آية تى ٠١‏ (((و لقد خلقنا الإنسان و دعلم ما توسوسبه نغشه وحن اقرب اليه من حبل الورید )))» 
فالمرا د 2 N‏ : ملك الموتادنى إلى المُحتضر من أهله ءولكن لا يبصرون الملائكةء 
ول 


وا قول ل العش لته قرب بالملع ار القدرةاو اء اتال يةد ليس‌نى الكتاب والسدة 


تيمسي.ة ون قوله : 


قت ٠‏ پعام من 3 وچو حش کک ان 0 : بالعلم رالقد رة والرية! ر لکن ی 


EE‏ اله الى يومف با لقرب من ٤‏ شی تاولا ذلك باه عالم بک ا قا د و علی کل شو إإ 
و IEEE‏ رل اسای می تار عات ۱ 
i CR POP E E E E TT‏ 


العلم و ایت القرب و جعلمما شیي e‏ هو الاخرّءوقال فی مکار ن آخر E‏ ذا کر 
اقا على کون المرابِ بالقرب هو قرب العلم لان الله ذ ك ی یات کسیر افون 
اله درش ٭ فیقضی ھا ا الصريح علئ ذلك ب الظاهر وبين معنا «تفسيرا للقرآن بالقرآن ٥و‏ لیستفسسیرا 

بالری !لحد وو الد را عن فحواة بغير د لال من اللي و ا لامن السابقيسن 
.)1( 


کا قد مق 3 ىر هنا الموضسح ٠‏ 


السبحثالثا سن 
RE‏ ليس من | لأسماءًالحسنى ما ورد بصيغة الجمع ولا ماليس معنا ه كما لامح 


هقهقامسنة قواعترا سما رهی ا 5 ى لزوم التاداب مع‌الله تعالی ففی الکتاب والستة 
لصو ا L‏ ا RAE‏ 1€ (((1۹- نتم تزرعوده ١م‏ نحن الزارعون ))) »فلا یلزم ا شتقای 


3 


ا لاه من الزرع“ بل کل ما بُطلق علی الله اسما هو من باب‌التوقیفه‌دون ما يُطلق للإخبار به عنه 


$ 


التشيم والتبيين * و كذ لك ورد ت اسا“ بصيغةالفعل المضاف إلى الله #مشل آيةالنازعات ۲۷ حيث 
وصف !لله بالبناء ی قوله دمالی (((۹ انتم اد خلقا 1م السماء بناها ))) ٠و‏ بلحق بذ لك ما وردیعیغة 
اس ال ل الشاف بھی و معين #نحو ايو الانمام ٠١‏ ((( إن الله فال الحب رالنوى ))»و قاس 
ن للك ٠‏ اها جا فى الكتابا ولتار ا 
TT‏ آلا باب تة الباری جار رما ۶ن لا تطلق علیہ إلا 
ا التدصيعليه بصيغةا لاس الفردر هلا ما ورد بصيةة الاسم المجموعو لا ما ورد بصيغةالفعلِ 
KE N‏ لا ينبغی أن سمس الله زارا ولا بانيا و لافالقاءو E‏ 
ورد مضاغا بکسیغیز SEE‏ رفيع الد رجات و فالق الإصباح و ةلسب 
القلوب٠و‏ 61 إفراد حذ ه بان يقال عبدالرفيع فا لأحوط ترکه لأنما ورد مقیّدا ٬فیقا‏ ل عبد رفیع الد رجا ت٠‏ 
E‏ اا ا لاض خلافه با لقول با لعکس» انه لم يول کا نلا 
بذ اة و اساك و قاد OE‏ الأفعال الحا دة فى الحصول شیغا فشیغا عن الکما لا لأزلیء 


(6۲/16526114 1/2 ارظر: مجموم‌قستاوی أبن تيمية‎ )١( 
127١ وبدا كا فاته لابن الق‎ 


IS 


r 


غ 


نتا اپ ساچ ا تیا چ ی ی تی و بی جیه 


E 


و كذ لك إن الاسم الىجموعانا يقصد إلى دعيين احا ده «فیخبرعن کل واحد مسنم ٥و‏ نحن معشرّ 
ایا 1 N EEE GL NSS SN O‏ 
ذلك لمعت المقضود ئى الاسم المجموع»و متا يتبين به ذلك اسه تعالى ”ن والجلالرا لإکرام ” الذ ی 


ا ا ا ”ذز ” دون المضافإليه ”الجلال ”مثلاء *و لکن مع هذا کله قد تفا ونت 
ہا م النایں نیس ر متمم مولو #عبد الرفيع هاو اراقع وا لاحوط فی مثل‌هدا نتا ل لہ ثرفيع ٠‏ 
هذ ء القاعد 3مقد ا د الفخ ا لرا زی تقریرھا فاضطربت تعبیرا تہ التی تد ور حول شی واحدہو هو : 


"بالجىلة ء فالألا ا دہ نی صفاتہ کا پُعتبر فیہا کوہا حدة فی نفس | لامر » 
)۱( 


2 


تیر فبا رعا EE‏ والتعظیہ ”ء۰ 

کذ للت تقل ابن حجر عن ا 1 سحاق إبراهيم بن محمدبن السرى الزجاج انحوی البغدادى 

المتوی ١١اه‏ ۴ م قول : : E‏ يدعو اللة ما و ق کل 

ن ا يدعسی به هسوا ۶ کان مشتقا أو غر مشتق ه فپو من اسمائه ۰و کل ما جا ز ان یسب اله 
e EA‏ ل او لاء فهو من صفاجه و طلق علیہ اسا N‏ 

س کل حال الین الاس ES‏ له اشتقای ٥و‏ لا ما لیس معنا کا لا محضا *وكذ لك 
ال CI‏ "الد هر" الد ی عد ء ابن حزم اسما للهء 
ولف رشان e E‏ ا فن اة O‏ 
الاسم موا لاخر الذ ى جاء على ١ GA EES Ea EVES‏ 
ق ا ن ی نوع کا ن موان الخطاپی“ جعل سحالقیاس من شرائطہا ٠‏ 


ٍ السبحث التأسسع 
قاعسد ة فی تسقسسيم | لأسماا لحُسنی باعستبار | لإفرا روا لاقستران 

هن هتا ا الله »و هی زيل با قد يعلق باذ هان البعض من لبس‌فيماسبق 
من قولی :ل يصلح أ َا لل إلا 5 ووك د مفردا ەلا الوارد مجموع تُوحی بوجودا لشرکا الا اما 
| خسنو ٠و‏ خلاصة القاعد ةا لمزمم تقريرها : أن الأا۴الحسنى إا يُطلق معظمہا على اللوتعالى 
مرف م اقترا په ا الحليم ءرالسبيح دالبصيرء والعزيز والحكيم #والغفور والرحيم 3 لکن 
وخ خض مشا E‏ الليإلا مسقترنا باس ماخر يقابله و يحاذ یەه فلا ذ کر بدا إلا 
N Neb‏ هو فی اقتران كلما با لآخر المقابل لا اهاد » كالمانع المُعطبس 


۳۸ للرازی ص‎ SS شرح اسا‎ )١( 
ايار : 2 الباری لا بن حجر ۲۳/۱۱ عد شرح حدیث ۰ ۱ ولعله نقل الکلام من کتاب‎ ) ۲( 
“لله الحسنى ا لمطبوع بتحقيسق‎ N Oe الزجأج ”معأنى آلقران تی لم جد ہ ئی اة‎ 
٠ ط ه منقّحة سدة ۲۰*1 اھ ۱۹۸1م ن دارالمامون بد مشق‎ E E آحمد ورف الد قاو‎ 
رأجع ص و من هك د الرسالةء‎ CF) 
و شان الدعاء‎ ۲۵١ و قبله: تفسير الأساء للزجاج ص‎ ٠١١ المصادر؟ شرح الأسما* للرازى ص‎ )٤( 
ویدائع الفوائد لابن ع القيم‎ ۳٦ او خوط ةا لکنا با انى للقردابی جا ورقة‎ 1١ للخطابى ج‎ 


7/1 $1 والتلخيص| لحبير ق تخریج واف اکر لابن حجر جا E‏ 


ت 


والضا رالنافع والقابضالباسطا . ”فذ4 الاساء N N‏ م الواحد ءالذ ى يمستنع 
فل ق حروفه عن بعض* ہی وان مدت ۰ جاریڈمجری الاس م الواح مولذ لك لم تج مفرد ٤7‏ 
ولم خطلق عليه إلا مقار EE:‏ 
أا تفصيل هذ ه القاعد ق فقد يطول مولکئی ورد فى ذلك ما یلى ‏ إن الاسم م الذ ى بطلق بمسفردره 
على الله هو باعستبار أن فيه خسنا مقصود! به إثبا ت الكال المطلق المعين »كا تقدم فى القاعدتين 
الثانية والسادسةه قالعلية . ید کر را لانعدا م النقص فیهء فاده كذ لك ورت نی اة 
التغأاين > ((( يماما فى السمرا ت وا لار و يمام ما E‏ تعلنون واللة علي بذ ات الصد ور ))). 
e‏ فيقولٌ : يا عليمٌ إ علمنى البيان والقرآن والغرقانَ إ! فيشنى 
به على الله كا لو أخبرّبهعسنهءو 01 إذا .أطلق ذلك الا سم على الله مقترنا بغيره من الأاسماء 
الحسنی «فباعتبار yy‏ ع ا لاقترا E‏ 
إفراد کل من لاسمین قا کشر مو کیا لا لخر من اجتباع یبا او اجتماعپا ه 
لحلیم مشلا اس یذ کر مقترنا بغیره کالعلیم ه فیکونٌ کلاها دا لإ على الكمال الخاص السذى 
o‏ دالا على کال خر لا يقتضیه أحد هما بمفردرهءلكون هذا 
الكا لل الزائ اشا عن اقتران أحدٍ ها با لاخر ٥و‏ لذا قرنَ الله تعالى بيتہما فى اة النسا* ۲ 
(((١*٠و‏ الاه ا ا مقترنین فیقول : ا جلت بتریعل شی 
إذك نت العليمٌ الحليم ١‏ فیٹنی علی اللہ بہما کیا لو بر عنه بہما رن ی الیک ةا حن 
من جل إلى علمء لتا يحسق الحلم معالعلع » 
وا لا يطل على الله إلا ع تابه من الأسباالأخرىء فهو باعصتبار ا 
Ss‏ الال EEE‏ ا باجتماعہما ء ١‏ ا 
i 2‏ 
تکذیبا وتصدیقا هاو لا ۱۴ وذ کا e‏ ان ما أسائہ حا واقعیانشہد آثاره هیکون 
الجواببالسلب: لاه لان الذی لم یقع احبر به فيه هوالذ ىقال له: إدّه يحتمل الصدق والكذ به 
وها ضدان تجتیعان و لا رتغعان وة لك وجك القرل بتداى حلكت لخا رة ل ا لای بین 
المقبولين ”الصد تق والكذب”ء لا بين القبولين ”احتمال الصدق واحتمال الكذب" ٠‏ 
و لتيجة هذا الكسلام تات لا یلزم من تناښی القبولات تنانی الَبولات» بل یجب ا جتاع تلك 
القبولات مع کون المقبولات بتنافية ن اا قال بان مىز يلع ءو خف نش 


و رفع 4 ويْعزو ل اکل E‏ | لإعطاءرا لإعزاز واالرفعءاوسسجردر اضداد ن له لان 


الفمل ا لخر الضاد حيشا اقتضته الكلمة كمل من لا يفعل إلا أحد النوعين المتضادين ٬فيْخضل‏ 
با لاخر المقابل له فى المحل المناسب*ومن أعتبر ھذ! البا ب وجد ه على قانون الصواب* 


د الان ر دی ٩‏ ةا تا ر زهربّة بمطبعةالفجالة - أشهر شطقة بالكتب 
ا .۹ھ 114۹ م تحقیق شعبا ن محمد إسماعیل اة الازهر: 


والقواعد المثلسى او 8 
(۱) داعم الغرائد کک ۱/١‏ و ادظر أيضا "مخطوطة "هرح ا لأسشماة لان ةى ورقّة ١١‏ 


Ez 


O j O E I OO O 
الو اد ن ا ك ذا دعوت الله باسمه القابض‌ وح ه مغردا دون‎ 
اسه الا سط مفقد قصرت الصفة على السنع والحرمان من أجل ذلك یضلٌ من یصفه با لانتقام وده‎ 
يضيف وصفه بالعزةالتى تستلزم معانى الكمال كالعفو والحكمة والعد ل مكما رن اللي‎ EE 
»))) ذلك فى ايةآل عمران > (((٠واللة عر ية ذو انستقام‎ 
يتضح وج الحكمة فى تسعى الله بالقابض مثلا باقتراه مع‎ N PE EEA 
الباء سط مفلا یسوا لشناء عليه بمجرد القبض فقط لای بادا ونا رل کن اخسن‎ 
اذ لو کان الله قابضا يديه مدلا بلا إنسغاق فلا يیسطہما لرزق کان فقیسرا‎ ٥ ات م دال ا لی الکمال‎ 
ر کان مترنا ا‎ O O E O DE 
E E ب عن هذ + النقائص. ن الفسقر وا لإمسا ك والتقتير والترف وا لإ سراف والجهل‎ 


(۱) 
U‏ اا ل اوا زوج ركذ لك الأ سا٤‏ *المتقا يلات *والله أعلم ٠‏ 


المبحثالعاشر 
تقسیم الاساة لجسن باعستبار | لاتفاق را لاختلافِ بين الفا ہا 
3 0 اسیا الله “و يتوقف! لتصو ۶الكاملٌ لہا علی مد ی فہم المر قافن انى 
E 5 eT‏ لا یختلف لفظان إلا لاختلاف‌المعنی ۰ فلا یحم باتحا دالمعنی 
معا خدلاف | لافظ إلا بد ليل و إلا وجب لحك باختلاف‌المعانى ءنظرا لذ لك الأصل ٠و‏ لأجل هذا فقد 
ل ان ا ل ا ل او ا امي واا 
ذا الکلاء ال ار a‏ 
ول e‏ خصوصية الد لالة على الوصف | لمختص با لله ٠‏ حي لا يمى به يره ٠و‏ ا الرحيم 
خصوصية الد لال على الفسل حيث يتمد ى بالباء كما فى آية التوة۷(((١٠ءإته‏ بهم روف رحيم 
EE oa‏ ل الفعنى و تتا و a‏ تکر یر لفظہا توکید ا 
ونحرّه ٭و ا قیل فیہما قال فی طا ران اا بالل كالغغور والغقاره 
والض د 2 التبية إلى أن بن الأسا ”الحسئی ١ا‏ ب“ ا 


کا لرحمن ا لرحيم + 9 اس ا 1 نضا ا lia‏ ی کا ادا رالنافعهو ا ما ےا رك غمرّه فی بعص معناه 
e‏ م تلاق ا فی الاغظ و الماد ةالا تا قي کا لاخر وا لیاقی فان ما مشترکان فی معلی البعديةهو منراما 


4 داتع الترافد 1۹/1 A’‏ ا 
و القواعد المسثلى للمثيمين ص ۷س۸ 

( ۲ )ایر فت لار کا حجر a‏ حدیث 1)1۰ 

(۳) اتر تسفسیرا سا“ للزجاج ص ۲۹ والبدائع لا بن القيم 1/1 


٤ (‏ ) الد ى يتضاى غد 


د لغظه ومعنا اسمينمتقابلين صارا بمتزلة اسم وا حد كماتقد م فا لمقاعد ةالتاسعةء 


م 1265 ت 


يقار غير فی | لمعنی مع اخدلاي الغا م پا و ماد اشتقاقمااللغو ی ا والوارت نظ ہما مشقاریان 
ی معنی الأبدية الدائمةهوهكذا اسا * القوى والعزيز والمتين والقا د ر متقاربة معانيما @ حیث جمیعّہا 
تسقید مفهوم الک برياء والغلبة ءوالله دعا لى أعلم » 


المبحث الخاد ى عشر 
عة ق فا لاا لس باعستبار مجی؟ بعضہا تابعاو بعضہا متبوعا 

0 ر ن ابا ا إنی قد ذكرك ف القاعد ةالرأبعةان الأساه 
FE O al E‏ 0 ا 
مهوم ءلم اسماءا للو هو خلاصتًها : أن هذ ها لأسماء الحسنی وان جرت مجری | لاعلام إ لا آنہااوصای 
ل ای ای ا ا 
متبوعا فل اعترض‌بعض الا س‌غلى الجمع بين العلمية والوصفية فيا فظنوا انا کشل اسائ هسم 
e‏ لى القولِ بان الق ا لیس‌نهتا لله ء قال اا EE‏ 

الرخي ا و فة راتاي ا سه فمن حیتٌ هو صفة لل جری تاپما على اسم "الل” 
فى البسملة هكذا ١‏ يسم الله الرحمن الرحيم " ا س لله ورد فی القرا, ن غير تاب مو لکن 
ورو الاسم العلم فى آية طه * (( الرحمن على العرشاستوى ))و لثما حسن مجيه مفردا فير تابس 
ھی فد اة اس بخص بالل ود اة "الرحمن ” مستبولا بغيره فى البسملةءبخسلاف 
العليم والقدير والسيع ونحوهاما لا يجوء إلا تابعا لغیره كاسم "الرحیم EEE‏ 


المبحٹالثانی عشر 
فى تقسيم ا لأسماء الحّسنى باعتبار التعد ى واللزوم من حي اقتضاء! لأحكا أو عد مه 


e‏ ٤ا‏ لإلہية وهی تغید فى معرفة ما له آثارً فى التشريع من اسما 
الله 6و ما ليس له انار مشر يعية مما هوان هاركت جم يها فى حفظالعر يةه و خلا صتا :ان 
الامے ذا کان e‏ مور ٭اولہا بوتا لاسم موا لثانی بوت 
الصفةالتى دل عليہا موالثالثاقتضاؤه حكا تشر يعياً ٠‏ 

و قد رتا اد العثيمين مثا لا لذ ءالقاعد ةباسميه دعالى "الغفور الرحيم U‏ 
آية الماعد ة > ١‏ ((([لا الذين تابوا من قبل أن تقد روا عليہم فاعلا أن الله غور رحيم ))) فقا ل : إده 
ا ا ا اا ا ر راخت 
لبم بإسقاط الحد عشهم "٠‏ قال الأستاة : 


E q7 راجع ص‎ (۱) 

(۲ ) ای E‏ ن یئ القي CoA:‏ 

(۳) قلت ريما يخسن هنا الثنبية على أن الحد لا يسقط بالنسبة لحقوق | لآد مين إلا بالخروج عنما 
بالوغاء أو [سقاطما با لإبراء *#وهذا لئلايتذ رع بذ لك إلى ارتكا ب الجرائ فيلزم صاحبَ الحق ترك 
e ES‏ کیا جو و Lik mR‏ ا ٬آمصن ٠‏ 


5 
5 عل ف 


0 کک 


O‏ اسم من ا لأفعا لي اللا اي امن :أحد هما ثبوتًا لاس 

4 ہا فقط فحسب» دون الد لالةٍعلى اقتضاء حك دد E EEE‏ 
اتان الا الي مالسي المتضن إثبا تا لاس والصفة و سناع لمرو أخفى ٥کما‏ اه ضرب 
ا ن المتضمر A NE‏ 0 


الثاني ثبو ت الصفة | ل دل عاي 


ااا لف عر 
اد5 فی سيم الأسماءالحسنى باعستبار تنوعا لأوصاف المد لول علا 


9 


OEE Ga RS‏ ناف كثيرة فى تغسير ا لأسا ر زفق شهج السلفء 
و لكتها دقيقة دوعا ٠ا‏ ٥لأن‏ تطبيتًما يتطلب[معان الدظر ءحيث قد سبق فى القاعد ترالخاسة بسيان 1 
ل ل لتا( نالقاعد؛الجديد وسم ليف يستازم ۾ کل | سم صفا ت أخری من غير لفظه ۰ 
E E E IRE KS‏ اا الله ا 
الحسنی ١ا‏ یدل عل قایل من | لاوصا ف كاسم ا E‏ 
العدد ٠‏ فيكو E‏ اا تناو الاسم الدال على الصفةالواحد ة٠‏ ا ا 
الله "الصسد e‏ على ys‏ 
O I IT‏ ا فی على ک شیر من تعاط اللا 


فی تسیر ا لأس الي ر ا حیت لا َعلمٌ N IT‏ 
و 


4 
لاال ر 
رن 


۹ ے لأعظم ر 9 لضمسه غا‎ pw 9 ٍ e 


المسحث ا لرا يم بح عسشر 


قاعد 7 فی ن | لاء لحسنی غرم حصورة بعد لر معين لخروج ا لمجم ہول من المعلوم لنا 
هذ م القاعه ١الرا E‏ 2 ن السلا لإلية لا دخ دحك حصر و لحد 
ا e O a‏ 


يصح س 8ن تقل عه الدیر ينی قال : E‏ قد ورک تا الأخباره” 6 


ولا صوص الا E‏ ر اللو بعلم بعضأسمائه الحسنى ميقو باطلا* "إن لاه سہحاله 
س( ۵( 


E 
ر ی‎ 


اء م یود لا ا ا فی المعنی إلى ما عرفناه ۳ 


١١١١ ابطر ة القواعد المثاى للعثيمسين ص‎ )١( 
را جع صس ۷ من هد «الرسالةء‎ CY) 
۱1۸ ء١1١٠‎ ١١۹/١ ہی اسع الغوائد لاہن القسیہ‎ )١( 
7Î المصد ر نفس لابن لقي‎ ) © ( 


(ھ) ا ا ا ایی ی کا 


E E 


ا هذا الاذعاء تفضيلا للمعلوم لنا من الأسماالحسنى على ما استار اللةبعلمهه 
GS‏ ا ا ولو کان الکلاءالمذ كور صحيحا نبنا إليه الكتا بُ 
EDE ETI‏ 


الوسبحث الخأمسعشر 


قاعد 3 فی ن السطلوب ا شرع هوا لد ع٠ا‏ لاسما لحسنی وإحصا ڑھا وتحریم | لإلحا د فیہا 


ھا 


ج اش قرا عدا ااا لخا صة E‏ الببذ ولة نى المعرفة باأسماءا لله كلما من أجلن 
الارءّطلب متا شيعا يلزشنا تحقيّه زاء الأساءا لحسنى ءوذ لك المطلوك الشرعى هو الدعاء باساءِ 


ا ا ال ف ايتا لاقرات ۰ (((و لله الاأساء الحسنی فاد عه با و ذ روا الذين يلحدون 
فی اسا کے سیجزون »ا کانوا يعملون )))» فاته اذا کان ا لإیمان اا ا و ادوا ان کل 
اا الك اف تمك د الان ال ا داخل فی ذلك ایغا " 


,۹ لاا لاائ الحسنی فہو العلےبہا *ومن لا یعلشا لا یمک تہ الدعا* بہاءوالدعاء ما مور به ۰ 
فیکون | لإحصاء فی تبیه مامورا به a U N‏ ((لإن لو تسعةً ومين 
lek 0‏ اق امن احماها دحل الج 5« 0 

) ا ا 
دعا“ وهو ا لازبا لإحصام ءون ا الله أمرناآن ددعره باأسمائه الحسنى ٠‏ 

و الإلحادی ا لأا ءالحسنی ٭رھو الیل ہہا عا یجب قیہا من الاستقا مة فی المعائِی ال ارا 
فا سد و ەقانه بجمیع أ دواع محوه لأنه یکون ما کغراًو ل شر هون کان بعض‌الواقعین فيه قد تکسون 
ل E‏ کی ن ١‏ ان ن اتاب : (((*سيجزون»اکانوا يعملون ))» 
کا ا کک . فملی کل ملع ان ۇن بک اسم تن الله به فته ءار او 
ا ەو با ل علیہ کل اس من المعاتی رالصغات مو با NERE‏ 


8 8 
ل 


(۱) ایر مثا حصر الأما* فى ص۷ ٠‏ من هذ هالرسالةء 
(۲ ) تقد م تخر يجه من البخا ا 


ا( ایی ی او اد 
و في المباحدالدلاةالاآتية : 


السبحت الأول : افوس الب دة للأسماء الحسى بالإجمال٠‏ 


السبحت الثائنى : بسعضالنصوصرالسثبتة للأسماء الحسنى بالتغصيل مع تحليل ورود ها 
تر ف ویو فو رو بیان کا ادا 


افا ا ا الرب تسمسية له و وصفا او [خبارا غنه تعالی ٠‏ 


المبحثالاول 
الصو ص‌المشبةة للاسا*الحسى بالإجمال 

E EC A E E 
آنا ت راان ا ا لاسا با لجال‎ 
مسضمونْ الإخبار بسكون الأسماء الحسنى للسه*‎ 
٠)) فاه قتف ين الجار والسجرور ى ية ((( ولل الأساء الحسنى‎ 
: الاد و وو ا اا اجا‎ 
می م ى ا ى وق رها ن ااا‎ 


ma 


-: السطلب‌الاول‎ 
JENE EVANE EE 
الآیات‎ -) ١ 

ورد ت نی القران ار بح ایا ت باثبا عا لاسماءالحسنی لله جل ٭وهذ 4 هی : 
ال E NTE PTET‏ فا دعوہ بها و ذ روا الذین لحد ون نی اسمائه 
سجزون ا کانوا يعملون )) ey‏ الأساء الحسنی ھی التی لہ د ون غیرھا ٥ثم‏ ايز 
المسلمسين ان یدعوہ بہا :ای عبد وہ و یطلبوا منہ بہا قضا؛ حوائجېم ک ی ع ا لاغلاس 
بنہیسم عن سلوك طریق الملحدین المائلین بہا عن وجه الحق إلى أوجه الباطل »م خبراعما ينتظرهم 
من جزاءٍ ُخز هم و سووهم ۰ RR‏ 
وثانيا : ايةالإسرا* ٠٠١‏ (( قل ادعوا الةو ادعرا الرحمن ااا ودا لاا لحن 
و لا تجہر بصلاك و لا ٹخافتبہا وابتغ‌بين ذلك سيلا )))» ا از کن بیت 
لاغ ن يدعرا بأ الاسماء الحسنى شاءرا مو ذكر لم منما انين وها :الل والرحمن ءثم نم 
النیں ن اام عن القراءة پو رفیع و خفیض ٬فارشد‏ ء الى التوسط بين الجهر والمخافدة * وهر 
EET 1‏ 6 
و الا ايةطه ۸ (( ( الله ل إلهإلا هو له الاسساةالحستى ))فذكراللأحمالى فته الملية 
يا لتوحید فى الألوهية ٠‏ اذ لا سود دى رة شم أخبران الاسا۶الحسنی لن ك كا ال 
وحد » لا شر یك له فیا و لا نظیر ء۰ 
و رابعا : ايةالحشر ) ((( هو الله الخالق البارئ المصور له الاسما۴الحسی سح له ما فی السموات 
والأرض وهو العز يز الحكيم )))فأخبر الله دما | أله اتسس بلفظ الجلالة و بالخالق وبالبارءكذا 
بالمصور لأن هذ ه و غيرّها E E‏ له ثم اهار إلى أن المخلوقين فى السمواتِ 
yy‏ اف ا ا 
اسماء ”المزيز والحكيم ˆ و کف بالله شهدا ۰ 

تال این تب AIH N O‏ ا الفا عالت e‏ 
دلا ة اقوا ل : الأول انهلا أن تقال : ليس لله من الأسا لا الأحسن » فلاشِدعی بغیره *والثانی 
وتال ١‏ إن من الأساء E NE TR ET‏ 
الحسنى وحد ها ءوالثالث: أو يقال : إن له a a‏ 
بغيرها »ل نا أثبتتتلك النصوص له الخُسنی مو لم تد تسمیته ب e a NE NIE‏ 

قلت : وًالقول الثالث»فيتعلق بما اكا لاا ا ا ا0ا غر الاو 
التی قيلت لضرورةٍ کلامیة دعت لی منا ظرةالمخالفین لتعریغہم بيا کانوا یجہلون ٭ بحیث یذ کر لسم 
اف فی مقا م دون مقا كاالفاظ | لمتكلم رالثرید والشى والذات والموجودٍ بمعنی الثابت٥‏ ما لیس‌سیا ۰ 


۱۹ س 


E ASINE 
ا بخ السا قول الرمرل 0 ((( لك هة رون تاها ل اة‎ 
فاخیر النبی کق الام ان لل اسا“‎ ١ ( »))) لا یحفظہا أحدٌ إلا د خل الجدة هو هو وتا بحب الور‎ 
LEE STILE ر ەى ا الاإحصائ مر أن المسلم (ذا‎ 
CEE سباپ دخولٍ الجدة فالكلام جملة وا حد ةه لأن قوآه ( لله تسعة و تسعون اسيا‎ 2 
e US E I I a EES, 
للتسمةرالتسعين فى محل الرفعءر لیس‌خبرا مُستقبلا بل فی تما م فائد الخبر کما نص عليه بو‎ 


لا ن الد این * وقوله ( وهو وتر يحب الوتر ) تا کید ية لون الاما المخمرصللحفظ ا الإحصااق 
جمیع الروایا ت ysl‏ زأحد ة e‏ 


e لإعرا باللفظى ٠و 1 من نا حية ا لمعنى وا لمضمون ءفإدّه يطرح علينا‎ U 
وهو ؟ ما مفہوم حفظہا ؟ و هل عیسینما الرسول ظو اا أو لا ؟ ثم ما معنی قولہ (هو وت) ؟ یاتی‎ 
E سياد‎ e 
الا اة ك لجيه © راا خب الرتر و حب الباریإيا ه» فقال الخظابی‎ 

إن الور غر ارد اة ى رمان الله به جر الواحة ألذى :ل مريك له و لا نطير ةلاد الحا 
عن e‏ : ئ منم *فاللة وتر هو جميح خلقه شفع خلقوا ازواجا «ففى آيةالذاريات ١‏ > (((ومن 
کل شیر حَلقنا زوجين )))و ما قوله (يحب الوتر ) فمعناء :أن الله فصل الوت نى العد د على الشفع 
tS‏ ( 


(۱) تقد تقد م تخریجه من ا لبخاری, مع‌الفتح ۲0/١١‏ 1)۱۰/۲۱ ومسلم ۱۷/)-° 
(۲) هذا ا لإعرابالذ ی ارتضیتے قال بخلاقه استانری الد کتوژ محمدامان ع الجا س فقال #حفظه الله : 
لله ” جار و مجرور حال مقدمة على صاحبما مو ”تسعة و تسعون مبتدا نكرة سوغ غا لابتداء ہا 
تقد م الحال التى هى الجار والمجرور ءوهو السو أيضا لکرن صاحبالحال نکر عو جم قول : 
اغا ا “رادا ٭ ثم سرد الاستاڈ کلام ادان اي 
E‏ ”مو لم یتبین لی لمن یعزوه ا لأستاذ : إلى ابسن 
حجر ام الى الخطابی ؟ انظر : الصغفاتالإلہية للجامی ص ٠١۹۰١۱۸۸‏ 
و لكستى أقول إن قواعة انحو العرن تعلتا وجوت تقديم الخبر على المتدا ذا كان الخبر 
جار ومجرورا مو کا بلدا رة ا وق ن لہا نحو : : للوكذا آسما ٠و‏ كذلك صاحبالحا لتا 
هو ما ةن ا ال :۹ ن زف ا 
عليه هوا لمحکوم عليه یکون معلوما ءلان ا فرععن تصوره ۰ A‏ 
يكون نكرة ذا تقد مت الحال عليه وهو نكرة محضة | و مجرور بحر ف جر زائد ٠‏ هكذا يقول المتخصصون 
فى القواعد النحوية ‏ انظر: : القراعد الاساسية للہاشمی ص ۲۲۸١۲۲۷۰١۱۳۰‏ هل 
ذ لك سبباختیا ری اعرابا خالفت به ما اختاره شیخی ٭و آنا و استاذ ی و غیرنا متفقون فی الہد ف 
ألاول وا لاخر وهو إا ر القول بضر أسماء الله ق العسعة والتسمين رى إطار هذل لاتا اليل ٠‏ 
و الاختلاف نی اعرا ب‌الحدیث واسعالنطاق ٠و‏ من اطلع على مظاده عرف ذ ك٠‏ راتطرتمر الخلا فی ر jb ٥‏ 
(۳۴) ادظر ص ۲۱7من هذ ءالرسالةء SS‏ 
)١( >‏ انظر؟ شان الدعاء للخطابی ص ۲۰۲۹۰۲٤۲‏ بتصرف ٠‏ 


ا 


(r‏ نصوصآخری عام من الکتا ب والسدة فیا تبات ل لغظ "الاسم ” لله 

ورد ت فی القرآن الک ایا رة د صت فن ا الله و مرت ا لمسلمین بذ کره و تسبیحه به ۰ 
ق ك )) عو فى البقرة > ٠١‏ اللو من طلم مسن شع ساجةة 
الله ان یذ کر فیہا اسمہ و سی فی خرایہا ))۰۰١‏ )و الماد ة > () يسالودك با ذا ال لہم قل حل 
کالما را فج من الجوارج ا ا علمكم الل فكلوا مما أمسكن عليكم و اذ كروا 
اس الله عليه واتقوا الله إن الله سرب e‏ 

کا ورت فى السدة قول النبن ارتام لاحل اأصحابه : ابسى وهب عد ی بن حاتم الطا ی تا ده 
المتونى 1۸هد 1۸۷م : ((( وإن وجدت ممع كليك 0 كلا بك ء کلبا ا يکو خد مه 
ى ا : * فاضا ذ كرك اسم الله على كلبك ٠و‏ لم حذكره على غيره )))» ( و المسقصود 
ان کل | سم من الأساء ر الحسنی فہو المفضل کل ا من ذ کر الله تعالی ه۰ 

رق الح غ اد د اف ف او ف ا "إلى الله 


السطلب‌الثانس : 


e‏ ما لم یکن صدقا من ا لأخبار فہو ا لزور والبہتانٌ ءولذا كانت أخبا رالقرآنالكريم 
را لأحا ديت النبو ية صدقا مخضا لا كذ بمعهء فن هذا النطلق تضمن الإخبار ف الكتاب 
افعو يلجي ل فيي اام خاد لرل ادا ج ف ا فز حلادة 
الثائتی استحقاقّہ بها العباد 7 وحدّ ٠٠ر‏ فيما يلى بيان ذلك 


١)_امتداح‏ اللو تعالى بالاسماء الحسنى 
اوا د کرت ساد ةقاعا لاسا اتی هذه کف بستخیل آن يقم ا للف رالنکخ فق هی متها ء 
e‏ ت لذلك بكلام م الحا رٹ المحاسبی ن الذ ى أكد أزلية و أبد ية الحسناوية نى سماءا لله عز 
a O e‏ ہا فاته و نی با بالصفات ایکون 
الوكا ته ال ا تکون الصفا ت وهی وت ب يا لهه 1 
هذا هو ان ا لأسا الحسنى لہا أعلاء دع رف اللبہا إلينا «فكانت تفده المليةوحةها 
السقصود 7 من ورا دعت أسمائه لنا لک تعره با *و بذ لك علناآده قد امتدح تفه با *و بنا 
علیہ فان کل ما ئی القرآن والحدیث من لثبات معانی اسمائه هو دال على ثبوت‌الکمال له ه ذلك 
الال الذ ى لا تصفيهء فكان الله حن باك كال كن تسر ) 


(1) متاق عليه E e‏ ئح والصيد ك 


(۴) راجع ص من ا 


کے ا ت 


abs‏ سورة من ترتيب المصحف الفاتحة بقوله تعالی بعد البسملة: (((الحمدالنه رب 
العالبين *الرحمنالرحيم ٠‏ مالك يوي الدین ))١‏ ٭فہی مبد وء بالحمدالذ ى عليه دل اس "الحبيد " 
الوارد نى ية الحج ۲۲ (((و هدوا إلى الطيب من القول ٠‏ إلى صراط الحمید )»و إخماره 
عن هلا الاسم قصد په مسك ح تفه بكامل المحامد ۰ واتصافه بالحمد من جہتین الاولۍ شکژه 
ل ادر اة ت الا ا06 ا : الله صادى فى [خباره عن نغيبه بسا 
هو من دہوت‌الکمال مو كلاه عن نغسره بذ کر بعض خصائصه کذ لك من کیا لبه مغل | لحمگ عل یکل حال . 
ا فی السة كلا المصلی اول قراتیہ تایا ٭کیا روا ابو هریرة تا الک کا ل معت رسول 
الله لولم يقول : ((( قال الله دعالى : قسمٹ الصلاة بیئی و بین عبدری نصفین هو لعبدی ما 
سال ء فإذا قال العبدٌ : الحمد لله ربالعالمين ء قال الله ععالى : حسدنى عبدى*٠‏ و إذا 
قال # الرحمن الرحيم مقا ل الل دعالى : أشن على عبد ى *و لذا قال : مالك يوم الدين ٬قال‏ #مجدنو. 
عبد ى *و قال رة فرض لن عبد ى٠‏ فإذا قال : ليا ك عبد ويك نستعين مقال : هذا بيش 
RP TET‏ سال ء فإذا قال # اهدرنا الصراطً المستقيم صراط الذين عمست 
e SES‏ 
N‏ 0 و 2 E yT‏ الا e "e‏ 
به من أوصاف ا لعظمة وا لجلال والسعة والكثرةه حيث وصقه بالملك الذ ی لا يفت «فلذا کان .الحمد 
إخبارا عن محاسن الله دعالى مع حه فلن المدح إخبارً عن ذلك أيضاو إن لم يقترن بالحبُءو هذا 
د ت فرعا د پچ ا 
ا ك e‏ والعباد ١٠و‏ للعبدالسۇال 
رفع oT‏ ل ال ال رج بناو لك الحمد ملءَ الا ا 
ا ینپا وملا ا س ربترل بتا ((( اللم لا مائ 


( 0 الا ا کاو لای ی م N‏ 1 ۸باختصاره 
(۲ ) مواردالحدیث؛ مسل ١ ١۲_۱۰۱ / ٤‏ كتا ب الصلاة باب قراءةالفاتحة فى كل ركعة*و أبوداود 
۱ ۰۹۱/ ۲۱ ۸ كتا الصلاة باب من ترك القرا ٤ة‏ نی صلاده بغادحة الکتاب*والترمذ ی ۲١٠/١‏ / 
۳ ۲ کتا ب تفسیر القرآن باب ومن سورة فاتحة الکتاب*والنسائی ۲/ ۱۳۹۰۱۰۵ من السدن 
السجتبى كتاب !ا لافتتاح باب تراك قرا“ ة بسما لله الرحمن الرحيم فى فاتحة الكتاب ٠و‏ ابن ماجه 
EN |‏ تاب الدب بابرا ب‌القران ۰و مسند ا حمد ۲ / ۲۲۲۲۲۱ ۰ 
hs‏ مالك کا فی تنوير الحرالك شرح على مؤظا ما لاء للسیوطی ج اص ۱۰۷_۱۰٦‏ کتاب اواب 
الصلاة باب القراءة خلفا لما م فيا لا يجب ر فيه بالقراء ةط ١‏ . للحلبى بمطبعة دار إحياء الكتاب 
العربية بالقاهرة بلا تاريخ فى اة اجزا * بآخر ثالشہا :كتا باسعافالمطا برجا لا لمۇظاللسيوطى 
(۳) ادظر؟ بداعم الفواعد لابن القیم ۹٥۹۳/۲‏ (۲) روا ه سلم؟ / ۸٩‏ اکتا بالصلا ةپاپ 
اعتدال ارا ن الضااة غر اها ١‏ ۹ كاب طلا السا رين ات ضلا ابی و دغاف و الل : 


٥ (‏ ) متغفق عليه اال وا ۳/1۱ ا ES‏ 
N‏ واد کتابا و بابا ۰ 


€٩ 


نذا الصلى التضرَمإلى الله يقولٌ نى دعائه : إلمى إ لك الحمدٌ لا لغيرك ١!‏ يقول: 
لا مانع لعطائك ٥و‏ لا معط لحرمارك إ و هذا يقتضس انغراد الل بالعطاءرالمنعءفلا 
لية له فى | لاستعادة بغيره هو لا نی طلب قضاءٌ ا لحوا ئج ESE e‏ مدائح ۰ 
زا ار ر ا والمدح عند تفسير اسم ”الحسيد "نی البا پالثالكء 
و رابعا : أن علماءً السلفو الخلف متفقون على هذا الأمر ٠و‏ قد ذ كرت لبعضالسلف كلامنا ٠‏ 
E e ON‏ الا نادار 
الجرجانن التو ٠١١‏ ٤ه‏ ١٠١١م‏ یقول :إا لاسما الحسنی نق إلى خمس عقائد مره : 
ا الارلی با تالباری ردا علی المعظلینءر ھی اسما۴الحیالباقیا لوارٹ وما فی معناھا ٭ 
ب والثانیة توحید الباری ردا علیا لمشرکین ءوهی سا٣ا‏ لکافیالعلی القاد ر و نحوها ٭ 
ج والغالثة تنز يه البارى ردا على المشبّةءوهىأسماء القد وسا لمجيد المحيط و أمثالہا ٠‏ 
د والرابعة تقرير كون الله هو المخترع لكل موجود ءرد على القائلين بالعلة والمعلول ء 
و هى أسماء الخالق البارئ المصور و ا يمائلا ٠‏ 
ا ا خد رر کون الله هز الد تر ا یخترعه »و کوده المصرف له على ما 
ها ٠و‏ هن اساء القير م العليم الحکیم و ما شابها ١اه‏ 
هذا الكلام نقله البسيهقى ا لی ر ا لی ال ان سا۴ لاخدال جد د 
التی ورد بہا الكتا ب والسدة هو أجمعالعلماء على تسمیته بها ا و الاه 
الخمسءفيلحق , باحد 7 مهن پعضما مو قد یکون منہا ما یلتحق بمعنیین هو ید خل 
ئی بابین آو ا کٹر ”۰ والرنا کان ادعا۴الرجل هذا الذی سطره فی کتابه "المنہاج یشعب 
ا يمان ا و لکته قول يوضح ان اللہ دعر یالی الناسباسمائہ ٭فائیت ب ہا 
ده ا وحد بها ذاه العلية باه الواحد مو نڑه بها نفسه عن النقائسص» 
و افرد بہا نفسه دارا «فهذا القد ر وحدء يكفينا من كلام الرجل مو أن الله امتدح نفس 
اسائ ٥ز‏ اہ قد جاء معنی كل اسم مما ليصف‌الله بذ لكالامتداح ٠‏ 


)استحقاق الله وحد ءالعباد ةبالأسما* الحسنس 

اسلفت فی تمہيد هذا البحث آنا لإقرا ر الفطری بوجود الله يستلزم توحید ه بالعباد ٠7‏ رمعنى 
ذلك :ان اتصافه تمالی با لالوهيّة کال استحقه بدفسه موان ثبوتها له یستلزم نغی نقیضاعنه» 
لأ المعبودبالحق معبى ' الحقيةة الضرورّة : لا يخرج مخلوق عن العبودية للهء فإما أن يكون 
عابدا مولء) ن یکون معدا ءو نی آية مریم 1۳ (((إن کمن فا لسموات وا لأرض !لا آتی! لرحمن عبد 1))) ۰ 


( ۱) انظر *کتا با لاسما ءوالصفات للبیہقیٰ صت ۲۱ و فتح الباری لابن حجر ۲۲۳/۱۱ کتاب‌الدعرات 
با ب لله ما ئة اسم غير وأحد ة عند شرح حديث ٠‏ ۱ مد اخدلاف‌یسیر نی الترتيب والتفصيل ۰ 

(۲ ) وذ لك لان دعوی انقسام الأسماء[لى خمس !مر اصطلاحی ذ کر الحلیمڻ تحتہ مورا لا توافق منہج 
السلفالضالم ٠و‏ ماالفا ظط الجوهر والعرض و الصانع* ر لہذا جاءالبيمقى بتفاصيل للأفسام 
ال ا ي م الد خي ن بعضالناس نسب التقسیم لإلیہ لا لی قا عله الأول 
انظر : مبحث آخصالاسماء فى صد ٩۳۸و‏ توطعة مذ هب | لأشاعرة فى صس “من هذ ءالرسالةء 


7 ت 


هذا یعنی : ان الناسمفطورون علی الاعتقاد بان الباری ا کمل من کل شی“ ۰و هو أحد 
ابا باب ارون ك ا عل فاته و یعینپاءوعلی 
صفاتالذات و يخصصہا ا ای غ اال ب ا مون ا 
N E SESS AEG OLE ES‏ 
و کک ا ل رر و ج ا ااي 
با لالوهية ءوهذا هو المقصود تقریره ٥وأن‏ الله استحی باسمائه هباد ته وحد ١٠و‏ من دة ذ لك : 
ارلا :ما نوهت به نى القاعد ةا لأولى من قواعدا لأسما*من كون الأسما*الحسنى مختصة بموجود معين 
ا ت ا یک ا ا 
واللام »حت إتهما صارتا من بنية لغظ الجلالةءو لو جا* هذا اللفظ نكرةً لكان يعنى إلا 
مهالا وح اف هان فون أن تكرن له خصا ئ بيا النرا ةه ى الفمريعة تين فن 
يستحق العباد ةبإبطال الشرك فمو تعالى إذن معهود قد قام فى القلوبالاعتقادٌ به 
و قر فى الفطرةالاعترافبه و فى نطق اللسان التصديق بهه فثبت فى العقول تميزه عنا لالم ة 
ا ارا اغ ا ) 
فمن أجل ذلك لم يكن بد من التعريف المتضمن للاختصاص والتعيين ٭و لہذا قال تءالى 
عن تفه فى آية السا“ ١۷١‏ (((١٠ء‏ لما الله إله رواحد e‏ وما آيةالزخرف ) ۸(((وهو 
الد ىلاء إل وى ارش إلةاير الي الاي ر فلن عام الإخبار مده تعالى 
عن وجود خلائق فی السما*وا لأرضیؤلٌہودہ *ولم یکنللمخا طبین من سکان ا لأرض‌عہد بوجود خلائق 
خری فى السما* سوى ملائكة الله مو لا كان ذلك معروفاللامم السابقة٠و‏ لهذا لم يجى* اللفسظ 
ا اة ال معروني نی ذ هن المخاطب قائ فی خلد ١هو‏ ۷ا عقذم هذاالخب 
فى اللفظ معهود تكون اللام مَعزفة له ءبل كانتا لآية مكيةه 
قال ابن القیم * و تما تاتی لا المد فا دين :لوف هين عستي أن يكون لا 
يخود ديااو د كر افق ا ود ل اخم مها ف داك الع #النكير 
اول به لابه لمن لخر يه مخهاق شام مين | لتق العا ت ةفو إن كان لدا لبقام مده 
نصيب٠و‏ هذا بخلاف ايةالبقرة ٠٠٠١‏ ((( الله لا إله إلا هو الحا لقيوم )))فإنماآية مد ليةء 
و ذلك آنه ل تقرر فیا لإسلام أن الجن وا لإنسلم يخلقا إلا للعباد ٠و‏ وهو إقرار يتضمن ا لاعتراف 
با لربوبيةهراد المعبود بالحق تخصيصًنفسه با ستحقاق العباد ة وحد ه فد خلتاللام على اسمه 
لذ لك الغرض»وبذ لك عرفنا أن لغظ الجلالةاسم للبارى وحدهء 


E )۱(‏ ا ي 
r)‏ بدائم‌الفوائد لابن القيم ٠١/۲‏ 


کے ی 


E JEEVES ESE als 
ا لا يسمع و لا يبصر و لا يغنى عسدك شيعا )))» عابه لاذه عبد ما لا يتصفبتلك الأفعال *و فيه‎ 
د لالة على أن السميع البصير الغنى هو المستحق لأن يكون معبودا ٠و ليس لأحد كمال فى‎ 
سمعه و بصره وغناه سوى الله »فجاء الخبر بإضافة تلك الأسما*لله وحد ه على وجه الكمال ء فكما‎ 

دال اسا ولرد على البعطليي فد ت كرا اللرد على :لرك 
قال أبن تيمية: ” والله سبحاده لم يذ كر هذ ء النصوصلمجرد تقرير صفات الكال لهه 
LN SE E‏ ا RR‏ م 
lS EEN SE ESE‏ 
لا لهالا هره ءرد اعلى المشركين ٠‏ والشرك فى العالم ؟ كثر من التعطيل ٠و‏ لا يلزم من إثبات 
الترحيد السنافى, للإسرا كإبطال قول آهل التعطيل مو لا يلزم من مجردا لإثباتالمبطل 
ا ا ی ا 
وثالثا : فى السدةالنبوية شواهد E‏ اا غا ان رسولا لل لال 
كان يقول إذا قا م إلى الصلاة من جوف الليل : (((اللم لك الحمدٌ أت نور السموات رالأرض ء 
و لك الحمد أت قيا م السموات والأرض مو لك الحمد أت رب السمرات را لأرشو من قيهن ءأنت 
الح ر وعد ك الح مو قولك الح ءولقاؤك حن ءرا لجدة حى و النار حى والساعة حن ٠۰‏ ))۴ ) 
فض‌هذا أن مسا عا ا لاء هو المسجق للا ف 3 وده 
و وجه الاستد لال فی تسمه بالحی معراء لا نکزةءو ذ لك کما یقول اب بن القيم من حيسث : 
”إن الال راللام ذا د خلت على اسم موصوف»اقتضت أ أحق بتلك الصفة من غيره ” ای کہا 
د خلت على الجلالة و علىا سالحق فى ذلك الحديثءقال : " فلم يدخل الال راللام على 
الأسماء المد دة" ءأى لفظ ”حق ” الذ ى وصفبه اللقاء والجدة والنار والساعةءباعستبار كون 
الغا من اناد ين الله هار رسا تا للوي ةة ال" واا خلا على ا الرب 
CC‏ 
ET‏ 
فة و غا إلى ذلك هدا الحذيت خب حصن بقام بيان المنستحق للعباد ةبكل 
کی اا راه امقر ررر ق اک بدالا 


) ادظر ھر اوی ابن تة Ar /٠‏ 
TS‏ توالسیاق لسسلم 1/ ٥ ۵ ٤‏ ۵ كتا ب صلاة السا فرين باب صلا E ELE‏ 


ودعائه باللیا ل هو عند البخاری معا لفتح /r/r‏ ۰ کتابالتهجد باب التہجدباللیل ۰ 
(۳)انظر: ا لع الفواقد لا بن القسيم ۳/۲ 


00 ب 


السطلب‌الثالث: 
و ww‏ 
فاد ةتسقديم الجا روالمجرور فى آية (((ولله | لأسما*!لحسنى))) 

e EASE‏ ا و 
لام الخفض الجا رة داخلة على لغظ الجلالة ء فتقد م الجا والمجرور بمتجضى الحكم الإعرابن على 
NE CEL EASE TN‏ ر ن 
لإا لأسا *الحسنى للإحداء ؤا لحديث لا ينبغى أن يتجاوز العد د المذ كور و بذ لك أصبح ا لخبز 
حذ وفا يدل عليه لفط الجار والمجرور العلق به و تقديره : E‏ 

اال ةة دص هة ه لرک لا پفہم منہا E‏ لهذا E‏ 
خىرا وضت يه المبتدا فو مزل منزلدّه فیکون ۶ الخ هو الذ ى يستفي د ء المخاطبون ١ا‏ ن الكلام 
انما یتم به *فکانه يقول : لیس‌لله من ا لأسا ء إلا الحسنى و لابنال اجا لإحصا'إ لا بتخصیصعد د 
وتر لا يتجاوڑ التسعة و التسعين ٠‏ إن تلك اللام “الت ھی من حروف الجر تسس : لاما لاختصاص 
Ys‏ ستحقاق و لام التعيين و ا ید ور الکلاہ هنا «وذلك لان تقدیم ها 
فى الآية والحديثيفيد ٠‏ على اقل تقدير ءشيئين ٠وها‏ ١ن‏ الكمال الذ ى يستحقه الله منا لأساء 
ال ى وو ا ج الا ا ن ارف ال لابن عادل الاق 
ا ی ل ها ا 


E (۱‏ لا ل که فة 

قاعد ة هل السدة الط رد التی لا یخالفنیہا إلا ابر هی : أن مُعطی‌الکا ل لغیره يجب ' 

ن کون نی نغسه احق بذ لك الکمال E‏ دو ا ا لر يەن لغار 
LE yT‏ :إطباي الأئنةعلى نفى التشبيه عن الله وعن اسمائه 
افةو ا اما اختلف السلف والخلف نی أساليب تقرير هذا ا الى 
الصالح فى ضلالات RAEN‏ ات ا كفو 

و کذلات ذ کرت نى مسأالة ”امستدا O‏ ” کون البازی احق من کل 
كما ل ب1 لأكملة» لاستحقاقه كا مل المحامد باسه» "الحميد” الذى اخبرنا به شيت لناأن|لحمد 
کله ستہ ءنیکون هو اح من کل محمد پا لحد »و من کل كا مل بالكمالء هذه القاعد ةالمطرد ة 
ال ى 4ر ن الكال المستخق لبار ینا من اسمائه لیس‌مشترکا بسینه و بین غیره *و سوف 
آذ کر AS E IL‏ انقل والعقل راللغة و الواقع علىتقرير هذ هم الفاعد ةه 
eS A‏ 1 


(۱ )تقد تسقد م تخریجه بتمامه من البخاری مع الفت 0/1 /۲١‏ 10۰ و مام 1⁄1۷ ٥‏ 
CY)‏ راجح ص ۳ من هذ م الرسالةء 
(۳) راجع ص ١١٠١‏ من هذ +الرسالة؛ 


کک کے 


اوا مو اران الكريم على نغى الشركة فى الكما ل | لإلهسى 
آيةالحل 1۷( (( 1 فمن یخلق کمن لا یخلق | فلا تذ کرون ))) معنا ها فل من لى ا اهيا 

بدون معاون یستوی و من لا یخلق شیئا أو yT‏ ذا ان کون الغلای اجى 
بالکمال من غیرههو ان غیره لا يساو یه ئی الكمال «وذلك لان الخلق صفةٌ كمالي »و الخلق هو فعلًاللهء 
ر من يفعل الجمسيح بنفسه أ كمل مسمن له مشا رك عازن لن فل البعض فدلا عن لا يفل ديعا 
بغردره وحد » البتةءفمن عدل هذا بذاك فقد ظلم و كابر 

و كذ لك آية الروم ۲۸ (((ضرب لكم ملا من ادغسکم ھل لکم مما ملکت‌ایمانکم من شرکا* فيما رزقنا كم 
فانتہ فیہ سوا تخا فونم کخیفتکم انغسکم كذ لاك فصل الآيا ت لقوم يعقلون )))معناها : ذا کنتم لا 
ترضون بان المملوك يمارك مالکه ءلا فى ذلك من الظلم ٠و‏ إذا كنتم لا عقبلون 1 ن يقاس الخادم 
سید ه ممتلکا ته Je‏ ى ذلك من النقص ۵ فکړف ترضون ذ لك لله وهو دعالی حى بالکیا ل رالغنی منک ۴إ 
a E‏ *الحسنى هوهو الله تبارك وتعالى ٠‏ 

وقد اماو را ال :ا لاستد لال ا حیٹ بد اها الله بقوله : 
(((قل هو الله أحد )) و اسم "الأحد ” ينف التشيلو يغيداختصاصه تعا لى بالکمال ٭ثم ختمہا 
الله بقوله ‏ (((و لم يكن له کیا أحد)) )و هذا ایضا یتضمُن تفرد ه بکما لِه و آنه لا نظیر له فی شی* 
من أسمائه ٠یبن‏ ذلك اسما "الكير والعظيم " : 

إن الکرياء والعظمة لله بسنزلة كوده حا قدیما وا جبا بنفسه «علیما کل شی“ ٬قدیرا‏ على کل 

شیء معزیزا لا نال پارا لکل ما سواہ ٭فہذ ١‏ المعانی اسا غير ءلأن الكال المختسص 
E PEO‏ “والصفا ت ليس لغ ا کان الکال ا 
لالمخلوق كالر بوبية را لر لوهية ءار ا یشب مسنه نوع للمخلوق ا # الد ى شخ الله دة تا 

شورع مین ن و أعظ مما يثبث من ذ لك لأى مخلوق ءإتہا عظهة تغوق فض أعلى| لمخلوقا ت قاطبة 
Cr ELE‏ 


راتيا : دليل من الس الطاهرة على تفي الغركة نى الكال | لإلہى 

ذ رک فیما مضی : ممن الوتر الوارږ وصق الله به نی حدیث ((( ۰۰۰ وهو وا ا 
الباری فضل ا لإفراد i‏ * كلها ء فجاء لفط الوتر للاشارة لی إفرادرالله باسائہ الحسنی ١كا‏ 
IEE N CLT N‏ 


(۱) راجع ص٤ ٠‏ من هذ هالرسالةء 
(۲ ) استقیت هذ «المعلومات بعضہا ‏ من مجموع فتا وی أبن تيمية ھ/Y1/1611-*A‏ 
و الرسالةالاکلية له ص۲ ۷٣-۷‏ وبدائم الفوائد لابن القيم ٠١1/١‏ 
07 تخریجه من البخاری معا لفتح Yps EAHA‏ > وأوله ((لله تسعة وتسعون «0٠‏ (((< 
)٤(‏ راجع ص-٩۰‏ ٠من‏ هذ 4 الرسالةء 


n 0 


ا 


الول دک اوی هوان خب الو مهتا : ؛ تفضيله فى الأعمال و كشير من الطاعا تو مئل لذالك 
بالصلوا ت الخمسو الطا رة دلاعا ثاثاو الطواف سبعا ونحوهه TR‏ بان ضم إلى ذلك 
السموات و نحوها معان هذ ءالأمياء التى فيا معنى الوتر لا مناسهة لذ كرها فى موضوعا لأسا“ 
الحسنی إلا عند بيان آثارها فى التشريع مدلا فيْقا ل :إن اسمه "لوتر ”له آشر ف كذاوكذا ٠‏ 
والثانس تقل النووی عن غيره ٥و‏ هو أن معنی(( بحب الوتر)) ' منصرفالى صفة من يعبد الله 
بالوحدانيّة و التفرّد ءشخلصا له الدين ١ ٠‏ قلكّ: إتاهذا الكلام جار على مذ هب الخلف فى 
فى تاريل المحبة | لإلمية با لإدعام وا لإحسان والرضا ءواماالسلف فقد اتبتوا لله صغةالمحية لان 
ال ارود فن هة الود تلن ةالح ةة 
وألا لتا ختارها لقاضى IE A ES‏ 
اتون ٤٤‏ ٥ه‏ ١۲١١م‏ ٠وهوأآن‏ حبالله للوتر يعلى : أن للوتر نى العدد فضلا على الشفع فى 
a‏ نقله عده 
الي دار إلى شه قد مشب با المراه بالوتر لو كان هوالتد ليل على الوحدانية خاصةً 
E‏ فتعين اتا المراد :ان الله یحب‌الوتر من کل شى“ ؛ 
وإن تعد د ما فيه الوتر إ۳ قلت لمحت هل القاضى راقوّنى الأشعر ية نى معتقده أولا؟ و لکن 
کلامسے صحی مفلا ا ى فی با ب لثبا تا لأسماء وا لصفات۰ 
والرابع قول القرطبی : إن الوت للجنسءإذ لا معہود جری ذ کره حت يحمل عليه ءفیکون معناه ٠‏ 
ار ا ءو قال ان ممن حيتي لوتر عند تز هو : الین اکر اتاب 
عليه ءقال و ذلك لعموم ما خلقه وترا من مَخلوقاتٍه او یکون معن محبته للوتر آنه تعالی 
خصصّه بذ لك لحكةیعلمها ٬قال‏ : و یحتمل أن یرید بذ لك وترا بعینه ٥و‏ لن لم جر له ذ کر درق إ 
قلت نما E‏ ناء علی کات لا داعی لہا مو ما؟ کثرها لد ى الأشاعرة!! فالله ودود 
کما تقد م و فی بد لالةٍ هذا الاسم على صفةالمحية لإلہية مع ٠و‏ لمل القرطيى قد اشن 
فی غه بذ م الد لالةّو لكن لميقد أو لم حب ان یُصرح بہا ءفقد ذ کر الرجل بعد مختلىف 
الأقوال التى تارّل الخلف با تلك الصفة ثم قال عقيبما والأشبه حمله يعنى الوصف ‏ 
على العموم ٥و‏ يظمر لان الور راد ية الوخد بكرن المت أن الله نی ذاتِه و کاله و افعالِه 
وأحد و بحب الوخد .ای ؟ ار ن الله بحب توحيد ه واعتقا د انغرادره با لألوهية دون خلقه ٠‏ قال * 


(۳ 
و بهذا يلتم أول الحديث وآخره إإإ 


( ۱)۱ دظر ٭ شرح النووی على صحب” م مسلم ٦/۱۷‏ کتاب الذ کر باب اسماءالله تعالی 
(۲ )ا لار لان ر ۳/۱۱ عندشرح حدیث ۰ من کتاب‌الدعوات۰ 
(۳) ابظر * فتح الباری ۱ من آخر کلام ابن حجر فی شرح حدیث ۰ ۲۱ 1 کماتقد م ۰ 


1۸ س 


هذا الذ ی استد رك به على نغسه بلسان الحا ل هو الموافق لمذ هب السلفالصالحواتباعہم ٥‏ 
لان الحدیث واردلإاتالاساء الحسنى لله هو أن الكمال الذى يستحقّه البارى منهامختصبه٠‏ 
نالعد د المخصوصمنما با لإحصاء“ ته وهىالتسهة والتسعون ٠‏ فتكون فائد ةتقديم لا لاختصاص 
DE ANSE SO e 0‏ 

على انى راجمت غلا صة تفسير القرطبنّ لآية الفجر (((٣‏ والشغع والوتر ))) فإذا هو يسمى الله 
رترا و يتشد باارّل سورة | لإخلاص مسعشدا ذلك بالحديث المذ كور نفسهء ( قلت إن هسذ » 
السقابلة نى الآية مع تغسيرها ی ا الوتر افضل من الشفعءلان الوتر ية صفة ثابكة 
لله مر ] الشفعيةقبى صفة للمخلوقين كما فى ية النباا ۸ (((و خلقناكم أزواجا )و لهذا لا يزال 
الشفع مخلوقا فقيرا ضميغا يحتاج للو ترو لا عكس نى حى الله «فحصلتالفائد ١‏ المطلوبة با لحسديث 
E RET‏ به وة ردا شا لا مرك لق اساك الج : 


ال ولل الى عى تفي ال رة ن الكال الال 

قال الإمام آبو OES‏ احسد الازھری الہروی الشافعیالتوق ۳۷۰ھ ١1۸م‏ من 
عدل بالله شيا من خلقه فهو مشرك لان الله واحد لا شريك له و لان و لاندید قال : وقال 
اليك بن الُظت الغو : "الشركة مخالطة الشر يكين يقال :اشتركنا بمعنىتشاركناءو جمع 
الريك ا واا 1 1 

و هذا بين أن نفا لشريك يغيد اختصاصا لر بکاله المعین الذ ی یستحقه من معانیاسمائهه 
لاتا الاشترا كان يتشارك شر يكان مختلفان فى شمو الشريك مفغقود فی حت البا ری فلا تسد ل 
سارہ على ماش رکه فيه يزه إلا و قد اختض من ذلك المدلول بيا ليسللغيرءلأن ما ا 
لا شرکة فيه بيه و بین غیره حتما ۰ 

ا اسلف ن قراعدالأسا*الحسنى ٠ا‏ يقتضى انتفاًالشركة ون الكالّ اللائق با لبسارى 
غير اللاقق بالبر “فن مالكة تلك القراعد بيان منم ا شتقاق الأسما*لله من الأفعال والمصا در بلا نص 
نى الكتاب والسدة مو فى القاعد ‏ الرابعة بيان كون الأسماء ا لإلهية أعلا ما فاا يفون ان قاق 
الخلجةة و اة حقّه تعالى على خلاف اعلام المخلوقينو اوصاہم ءو فى سا د س القواعد ا لمذ كورة 
Cl‏ سا٤‏ اللہ کال محتن لا نقصنیہ بخلاف سء المخلوقین التی یقع فیہا الخلّف مو أخیرامنعث 
ثا نة هذ ءالقواعدران یکون من الأسماءالحسنی :ا ورد مجموعایقصد لی تعیین اده کماهو شان 
أسماءا لمخلوقين المتشاركين فی اسای یہم ٥و‏ االله فہو واحدٌ ی اسمایه لا شري له فیا ۰( ) 


(۱) انظر: مختصر تفسير القرظبسى FYt/o‏ 

(۲ ) لم آقفعلی تاریخ فاته لکت الذى كمل كاب "ا لين “ا للغة من تاليف أبى عبدالرحمن 
الخليل بن أحمد الفراهید ی الأزد ی الیحمد ی اللغوک التوقی ۷١‏ اه ٦‏ ادظر تہذیب‌اللغة 
للازهری ج١‏ ص ۲۹-۲۸ط المطبعة العربية الحديثة بالقاهرة عام 1 ۲۹ا۵ ٩م‏ ن مکتبسة 
الخانجى للبسسة المصرية العامة ءتحقيق ءبدالسلام ها رون المتونی ۱۹۸۸م(۸١۲‏ اه ) ومراجعة 
محمد على النجار*  _‏ 

(۳) انظر : المصدر بفسه للازهری ج ص۱۷ تحت ماد ة “شرك 

٤(‏ ) راج ض٤ oA o Ro‏ 1° من هذ م الرسالةء 


5 


4 سے 


E J SNE JE ge lal EN N E es 
ن افعاله فپ تشتق له کا عفتق له الالقاب بعد‎ E فعاله عن کاله وأا لمخلوق ااسماۇه‎ 
ا ا ا ا ی ا‎ 

الذ ی استحقه الب من ا لأسماءالحسنی لا یشرگه فيه غير وهن ه الغائد ةلمرا د تقریز ژھاباللغة.(١)‏ 


IN SN E as 

قد غلم بضرورةالعقول أن نى الوجود يئين *الخالق والسخلوق مو اه لا ثالث لہما #فهذان 
الموجودان اقا فى مسمس الوجود ءو لكن كل واحدٍ منمما قد امتاز عن الآخر بمایخصوجود ه٠‏ 
فالخالو هو الح الواجب وجودٌ ءالأزلىّ هو منه استمد المخلوق السحد ث حقيقة وجود ء القابل 
للمد م مفافترقا فى الخصائص» ومن لم ثيثبت ما بین هذين الموجودين من | لاتاق وها بينهمامن ذلك 
الافتراتق لزه ان تکون الو جود ا ت کا ازل أو محد ٤هو‏ كلاها فاس با لاضطرا ر ٠و‏ لہذافقسد 
ان من وح وا مشار س واک 

و ما يستمان به فى درك هذا الموضوعءمن با ب‌التفميم لا التمسثيل ءبل لله السثل الأعلىفلا 
نضرب لها لأمثا ل *و لکن ما يمين على فم ذ لك :أن الرئيتنالقا ئد للد ولة والبعوض البائس وراء 
الشبکةه‌هما بشترکان فى مسمى الوجود مع تفا وت ما بینہما نی هذ هالحیا فلا ریب ان خالقہما 
AS IA e E‏ 

را ا وميك ادا ر سى طا من زنا د قة عصره عا رضوا حدیت النزول بالرد ء 
اجا واھ م مفاافہمہم آن الکمال فی ذ لك مختصبالله ء[ذ 
Eb E‏ و ۶ الرجال والنساء مو تعقلوده نتان ا۴ال ۴۳( 


وخامسا: n‏ 
الراقع يشمد بان المخلوق إذا كان ا لان سی SENET lice a FE‏ 
بذ من استحقات الخالق لذلك بوجي ا كمل » بد ون أن قا سعلی| لمخلوق : لا قيا ستمثیل بمثل و لا 
قیا س مول تستوی آفراد ١ہ‏ بل یکون الخالق دہالی کا وصفانفسه بنفسه فى آية الروم۷؟(((وهو الى 
يبدا الخلق شر يعيد » وهو أهون عليه وله المثل الأعلى نى السموات وا لأرض وهو العزيز ا لحكيم ))) فإن 
هناك مجموعة من الشراهد على هذا ٠و‏ منما : 
a N E‏ 
هناك قد ر مشترك فى بعض ا لالفا ظ المطلقة لا المضافة إلى أحد بعينه كما قيل : عالم *ولكن بإضأافة 
العلم إلى أحدِ د مبان يقال : عالم الغيبءيتقي اللفظ فيصير المقصودٌ هو الله وحد ه٠‏ فإذا قلناأيضا ٠‏ 


(۱) انظر؟ ہدام الفوائد لا بن القيم e‏ 

کک جموم نتا وی ابن تیمیة ۹ / ٩۳-٤۲‏ بانتزا 
الد لے لای غ اف غ ار راطا لی 2 
e‏ ارلی قواعد ا لاسما*الحسنی نى ص ٩۳‏ من هذ ءالرسالة٠‏ ۰ 


۴ س 


oN OS SE EN AE 
و ديار رى »لا يعلم البشرالغيب و لا أعطرا من علوم الدين إلا قليلا *فتبين أن القد رالمشترك‎ 
٠ لا ری بین الله والعباد » بل البارى مختص بالغلم الكامل ٭وعلى ”العلیم ”يقاس‌سا ترا لأسماء‎ 
A E O العبد عالما لا يعنى‎ E a ابيز الغارق‎ 
ثبوتالعلم للعبد مر ذ هني تقدّره العقول و لا عين له نى الواقع*وإتما يستدل باثار علم العبسد‎ 
E EE NP E E 
الاتغاق نى الاسم لا يُوجب إلا الد لالةَ على أن بين المسميين قد را مشتركا ءمعنْ المبيز الفارق‎ 
ان السموة الا‎ 
اختلافاليْعّد والكل : ےر را لامر عل يقین ى ان لذن هو الد ى يةد ر الى الطلق غر‎ 
عن بعضه فلکل موجود منہا خا قن تيده‎ ns او الوودا قى اقا نا‎ N 
نی ا لأوصا ف بحسب‎ ۶ O فیتمسیز بها عن غيره ول ذا کون بين کل‎ 
اخدلاف ذاتیہما ٬وهذا صاد ق فی جمیع المخلوقات٠ ٠و لذ لك تختاف رصا ففرا دالناس ممع‎ 
کونہم من جنسوا حد هو البشر الواحد «فلزم اختلاف | لأوصا ف بینہم و بین خا لقہم ءفن ذاتالله‎ 
ل ا ا لم یکن الله من جنس|المخلوقا تمد الاخ دلاف مو هذا يقتضی اختصاصه‎ 
تعالی بكما ل معین دون عباد ه۰‎ 

ال ابن هة ا قلا الانشان: خا ن ناطق لم یکن ما له الخرانية والنطق مركا 
بینه و بین غیره من سار الناس* وکسذ لك مُسس| لحیرا ر ن يعم م الإنسان وغيرّهءبينما مسمی‌الناطق 
OT GEN e‏ لكان الكة ىبان لا يشترك مع غیره 
ی کدا لی موجونر فيه صلا «وهذ۱ الذی فص تقریژه هنا ١ ٩(۰‏ 

eb E 

E‏ رتا أفرد تًا بالحديث لكون الفا طا لاتفاق 
وا لاشترا ك والتواطۇ بادية لكثير من الأفہام و كنا تعخلى معنى واحدا ءبينهاالحقيقة خلاف 
هذا e‏ تصير إليه مطابقة الواقع و يقينْ الشان ليرتفع الشك* فمن أجل أن 

م الکلام محققا رصينا أعود بتلك الألغا ظ إلى ما ضع له استعما لان أصل اللغة٠‏ 

٠ نيما : أن الاشترا ك تشابها ءرالتواطٌ وجودٌ التوافق فى معانيماالذ هنية‎ E 
فيه الكغاية ءفلينحصر ا لكلامٌ هنا فی بیان التواطۇ موان لاز م‎ n E 
نجعل لوا زا لاسماءالحسنی فیہما‎ a آساءاللہ کال کا أن لازم اسما لمخلوقين‎ 
واحد ا فنقحف اللبين. من هذ »ا لألفا ظط ال شترة المج التى لذا خضت نى | لاستد لال أرقعست‎ 


ا 2 * مجموع فتا وک أبن تيمسية د ۰ با ختصار 


کک ا 


لا محالة فى الضلال وا لإضلال » فمن جلها كان اكثراختلافالعقلاء المناطقة من جةأشتراك 
الألفا ظطءلأنهم جعلوا القد ر المشترك بين الله و عباد ه فى الأسماء هو نغسه لازم مدلول أسما*اللهه 
قلم يفطنوا إلى انه لا توجد الاهتراك إلا فى المعنى العام الذ ى تتصوره الأذ هان ءإذالعقول لا 
کر ر و ا ع هدا اون ele SSE‏ 

N E لقاعد ةالتمييز بين المختلغات - قلنا‎ a 
اين آلا ا لوا رات الخلرة فار من الجهل اسا دالسائلة ی اتی اسما ئہماء‎ 
و لما جاتنا النصوشباسماءًا لله متواطعة لنتمرف إلى الغائببمعرفةالشاهد «فثلا  لفظ‎ 
”المشترى ” مقول على إراد ةالكركب المضى؛ و على إراد ةالشخصالذ ى يبتا ع سلعة *ولكن إذاكان‎ 
المرء فى السوق فسمم قائلا يقول : هنا المشترى هلم يفهم السامع من هذا اللفظ كركبا؟صلا ءإ لا‎ 
ارفا م و هة ا ين لا عة ن ا لاء التي دراط ق الاي الا‎ 

بين الخالق والمخلوق ٭فإتہا لو لم تكن متواطءة لما فم الناش منہاشيتا أصلاه إلا أن يعرفواما 
يخص ذاته وهم لم يعرفوا خصائص ذاه فتكون النتيجة ا نہم لم يعر شيا عن معبودرهم الحق 
فیقد روه حق قد ره #والغياد يالله من مل هذه اللتيجة ءا ل ابن ية : 

E E E N E 
إذا خوطبنا بوصف سما الغائب‎ ٠ دعتب رالغاب بالشاهد «فيبقى فى أذ هاننا قضايا عامة كلية‎ 
N فهمنا الخطا ب بمعرفةالمشهود لنا بالقد ر المشترك الذى هو معنى اللفظ المتواطئ بينهما‎ 

قل ڈکلامہ ید ل علی خاصیاوا لعقل التی ھی النظڑرالفکر والفہم ٤و‏ علی ان من لم پحتیا لشی' 
د لم یعرف حقیقته ٠‏ وهذ ۾ فا ئد ١‏ عظيمة تة تۇخذ من تسقديم الجا ر والمجرور فى ية | لأعرا ف ١۸٠‏ 

O Ge N 

فان اللہ تعالی لہا سم نفسہ بہذ ہا لأسماء و سی بعص المخلوقین بکٹیر منہا ٥‏ قال : 
REL EGMEG N ENR‏ 
ذلك جيّدا ١‏ و هذا مذ هب‌السلف و من وافقهم من أئمة الخلف و أتباعهم *ولهذا نقل القرطبى 
قول بعضهم ف) سما لمۋمن : ” الله سى نه مؤمناءو سی عبد ه مۇمنا‌وان کان بينماأعظم الفرقان "* 

و هذا الكلام الذ ى نقله القرطبى عن غيره لم ينتفع به ٠‏ بل وقع بين الإثبات وا لتأويلوا لتفويض٠‏ 
وقد ذ کرت نی آولی قواعدا لاساء ثلاث اعستبارا ت للنوعالمتراطی؛ , بی ا لخا لى والىخلرى مالاا 
اىن ال سم یدل على معن عام 6 شم تحصل مده حقیقة بإضا فته إلى الله غر زالحقيقةالتى تحصل 
سنه عند إضافته إلى المباار “فلذ لك پعتبر نی شیر من معانی الأسماءًا لحسنی بدعوی التنز يم 
عن التشبيه مغا لطت تا شكةعن عذم التمييز بين +١‏ شترا ك وا لتوا طه 


(۱) انظر ”مجموع فتاواه ۲۰۴۳/۰ ۲۱۷١‏ والرسالة التد مربّة ص ٠-٤۸‏ ۵ مع التحفة للد وسری ص۲۹۲۱ 
(۲ )انظر مجموع فتا وی أبن تيمية C1 /o‏ و بالنسبة للفظ المشترى 1۰/0 

(۳) تقد م تخریجه غر مرة من البخاری مع الفتح ۲١ ٤/۱١‏ / ۰ ومسلم ۱۷/ە 

Tg gE GANE EN BE ERY 

(٥ (‏ راجع ص٤۹٩‏ من هذ هالرسالةه 


—_ 1۴۴ 


ثم نى ذ كرت نى قاعد ة رفض بدأ التأويل المذ موم #أذّه من التكآّف أن يجعلا ظاهر اللفظ 
شیا محا لا لا یفہسه الناس ءم یرید وا أن یتاولوهء ‏ ' بل ذ كرت أن اسم االله لم توضع لخضائص 
e‏ فاستبعد ت فی قاعد ت التمییز بين المختلغات تمائل حقائق ا لاأسماءالمتواطئة لَااستلراو 
فى هذا لتماثل الذراتءو ذاك لعمر الله ممتنم و باط ا ذ کرت نی سا دسسة قراعدالاساء ؛ 
استحالة رقوعا لنسخ ا ES e‏ هذ ء الفائد ةيطول ء 
فلاخت وه بذ کر بعض| لآيا ت وا لحا ديث و شواهداللغة والعقل ء فأقول : 


ارلا : دل من القران الكريم على صح التواطۇ .و بطلان التمائل 

فى كتاب الله أمثلة كثيرة يتضح من خلالا اذه ليس‌هنا ك حقائق مطلقة يشترك فيا أعيان 
الأهياء *ففى آية ا لإنسان 1 (((عينا يشرب بها عبادالله يفجرونها تفجيرا  )))‏ العبا د هناإتما 
هم العابدون لاله لا يد خل الجنة إلا المؤمنون»و أا اة مرم ۴ (([ ان كل من فى ارات وا لارس 
إلا انى الرحمن عبدا )))ءفإن العبد هنا هو المعبد لأن ممن یسکنون! لأرض کا فرون يشركون به ٠‏ 

و بهذا خلَصالقولٌ لى أن العبد اسم يتناول المعبد فيعم كل مخلوق و يتناول العابد فيخص 

ا #م إن العایدين يختلفون اف 6 ابه ع ر ا ل ات بود ا کل فون 
الإضافة ی حه كل SS‏ 
الالغا ظ المتواطعة ءإذ اللفظ موضومًبإزاء معنى "العبودية العامة " التى هى قد مشترك ٬فجاء‏ 
N GS LS‏ 
يستحقه و دون ان ار مت ”العبوديّةالخاصة" به * 

وشل ذلك آية المجد ة۷ | (((فلا ععلم نغیما خی لہم من فرعن جزا* بماکانوا یعملون ))) 
فر ن فيا نى المماثلة بين حقائق الات الحيا | لآخرة و لذا ت الحيا ة الد نياء مع كونمما متشابهتين 
من بعض | لوجوه و مع كون اسم اللدّ ة يتناول الجميع*فكيفيظن ظان أن حقائق | لأسماالحسنى 
ذا أضيفت إلى الله كانت هى حقائق أسماءالمخلوقين ءمح أن مبايدة الخالق للمخلوقا ت أعظم من 
مبايدة كل مخلوق لمخلوق خر ؟ 


وثانيا : دليل من السنةالطاهرة على صحةالتواطۇ و بطلان التمائثل 

: رسول الله اللا قال : ((( قال الله تبارك وتعالى‎ a ET 
ی‎ E I اعد د ے لمباد ی الصالحين ما لا عينَ رات‎ 
0: أبو هريرة  قروا ان شتم (((فلا دعلم نفس‌ما خف ل ع امیا ۷ من الف‎ 
و هذا ال اا تخد عت عن قد يبا ءوالمقصود ٣ان هذا ی المخلوقاتءفیچب ان لا تکون مما مماثلة‎ 
بینہا و بين خالقہا تعالینی مد لولا لأساءًا لحسنى و ذلك المد لول هی الحقيقةً الس ا غيره‎ 
٠ عر وجل ٠و إتما دعرف ا #فليكن هذا فوا‎ 


( ۱( راجح ص ۹م من هذ ه١‏ الرسالة (۲() راجع ص ۷۹4 وار 

(۳) راجع ص4۸ من هذ +الرسالة [6 اتر الخ د الكرى لان مةه 6 

( ۵ ) متفق عليه :البخاری مع‌الفتح E CL‏ (( 
١ as‏ كاب الجدة و صفة نعيمماأ ابیت الک 


ا 
ak,‏ لوی غل صح ة التوا طق وبطاان الشتائل 

ازى ان اللىت بن المظغر قال فی كتا ب‌العين للخليل فى اللغةٍ المواطاة ا 
على شىء وا حد ءيُقال : واطا الشاعرو أوطا ءإذا اتفقت له قافيتان على كلم واحد ة معناهما وا حد 
فإ ذا اختلفالمعنى واتفق اللفظ فليس بايطا ” ءوقال أيضا n SE a IC‏ ه 
ای اتنقنا على اسر a‏ 

و هذا بين أن التراطو اتاق | لالغا ظٍ المختلفة على معنى راحد عام مطلق ٠لا‏ فى الحقيقةالتى 
نتعین فی ا لاعیان ٭وذ لك لان ا لالا ظ المتراطة ھی التی اذا اطلقت تناولت کل من تسمی بہا ٠‏ 
ال ال اخم م اك فا ال :6ا وال اكب اخم فلح 
يشا ركه فيا الله لأن معناها عند ئذ غير مسشترك فيه بينمما با لإضافة إلى أحد هما «فالله سسيع 
السار عه وجي ااا ا حقيقة وهو درك المسموعا ت ٠و‏ لكنّ المعنى الخاص 
E E E N O E EEL‏ 
ا ی ا ا ی ا 

ثم إن جميع | لأسما*ا لمستراطئة مسعانيم العامة يسميما النحا ة سا۶ا لأجناس با لنسبة للمخلوقين ٠‏ 
قال الازهری ‏ قال الليث : "ا لچس کل رب مر الشىء **والجميح أجناس” ثم قال الأزهری؟ ”يقال : 
هذا ُجانس‌هذا ی يشا که کا ا ینا ار لا یجانش‌الناس لذا لم یکن له تيبر و لا عقله»» 
والحیوان جنا سء فا لناس جنسءرا لإبل جنس موالشاء جدس” ٠‏ ا 

ER a RA EET 
السہیلی : لنایُضا ف لی الله من المعانِی ما یلیق بجلاله هونغ عنه ما تقد ش‌عنه هلان المعانۍ‎ 
إا محسوسة لنا وهى معانى أسما*المخلوقين و صفاتهم ٠ول معقولة وهى معائنىأسماء الله‎ 
و صفاته *و قد ضرب مثا لا باسم ”لعل ” و صفة "العلوٌ ” ءفقال : إن العلو فى حق الناس مسحسوسلنا ء‎ 
و علو الباری تمالی فإتما دمقلّه و لا دعرف کسه و كلامه مواف لمذ هب هل السدة فى كون العلو‎ 
معا دون صفة | لاستواءًالتى لم تکن معلومةً بغير النقل فحارت فيماالعقول ء‎ O E E 
CORA STS E U و ھی فی حیرتہا لم تكن لحيل ذ لك قطما‎ 


FEE BE 
المقل أيضا يدل على أن تراط بعضا لأسا , بين الخالق والمخلوق لا يستلزم تساتلمماالبتة‎ 
بل تکون مہا حقيقة خش من تسمی پہا و العقل یرشدنا کذ لكلل ایر مم‎ ٤ نی حقیقتہا‎ 
جذدا ف وهو أنه ما اة ا لالا غلا افاي اضطرارى ن المعتى العام السشترك هذا إا هوقى‎ 

الذهن مو اماالذ ى يُوجد من أعیان الأشیاء فهو شی“ متميز عن غيرهء. 


) انظر : : تهذیب‌اللغة للا زهری ٠/٠۲‏ ه (۲ )انظر مجموع فتاوى أبن تيمية /o‏ °{ 
ا ELAS SNE RO e a‏ 


۴£ 


وا اا ان الال ن اا الي الاد لبان 
E EE ESAS‏ ي ا ي 
اليوبوالنقائصالمنضاد ة للكمال ٠و‏ لكتنا لا نتصور هذا إلا فى أذ هاننا ءانا فى خارجها فإتنا 
تحشبكون سلامة ا لإنسان إإضا غير كا ملة »لاه لا سلم من الحاجة إلى غيره كا لصا حب والولد وا لشريك » 
و هذا نقص عقلا و إن کان کمالا عرفا ٠و‏ 1 البارى فو الغنىعن غيره (((مااتنخذ صاحبة و لا ولدا ))) 
كما خر عن نغسه نى آية الجن ٣‏ ءفمو السلام الح بكل اعتباره فلا یماثله | لإانسان فیما استحقه من 
هذا الاسم * ومن لا یغهم هذا فأمره‌للی اللهء 

ا هناك ثلاة آزاء فى الأسما“ المتراطئة معانيها بين الخالق والمخلوق : فمن قائل نا 
حقیقة نی العبد مجاز نی الرب“ولہذا یضطرب کثير من شا رح الأسما*الحسنى فى تغسير | لرحیوا لرحمة ٥‏ 
والعلين والعلرهعلى ما هو معلوم من الغزالى وغيره من الأشاعرة الكلابيين ٠و‏ كذ لك فى تغسير ”المتين " 
الذي ادي بعش اللقمين أله يجار ق حى الله مال كا فخل ابو القاس د الرحن بن اماق 
النها رند البخد ادى الزجاجي اللغوق المت بالشا م ة۷ ۳ھ 0.46( 

ر 8اا ده وران E‏ طا وجول ا لاان له فاا نکون 
المعنى اللازم مجازا و من الناس‌من قال : إتہا وا وا ٭وهذا أیضا فاسد ه 
Te‏ من ان معئی الاسم من چہة اختصاصالستسمس به لا یشرکه فيه غر" 

e‏ : ہا حقيقة فيہما ءإذ للربُ منها ما يليق بجلاله هو للعبد منها ما يلسيسق 
بطيعه*و بهذا اختتم الكلام حول ما ده د ا م التعيين فى آية ا لأعراف ٠‏ ۱۸ (( (((وللهالأسماء 
الحسنی )))و الحديثالمتفق عليه (((لله تسعة وتسعون اسا E RP‏ 
الأسماء حقائق يختصبما ن ا فان رسالا 
لاام يقول : العد د المخصوصبكوده سببا من أسباب د خول الجنة با لإحصا را لحفظ هو 
لوتر فن راف أن ا ل داك الفتبلة ALE‏ ن الله تحب الوتره «والله أعلم ٠‏ ( 
الل تارابع 

ال وا و ا جا 

الايا ےا ارعاش تم ايراد هامن سور ا لأعراف وا لإسراء وطه والحشر ٬قد‏ ورد فی جمیعہالفظ 
"الأسماء ”مجموعا ءلا مغردا *وهذا إخبا ر بكثرة اسماءالله كما د ل عليه الحديث المتغق عليه الذ ى 
حص فة وسين مها با لإحها* والخظ فين تراغو لجح هنا تون الإفرا د راء عن جعد د 
الأسماءالحسنى والصفاتالعلى ٠و‏ ذلك المقصود بیان فی الآتى 


(۱) انظر #المقصد الغزالن ص۹111 وافتقاق اسما * الله لاب القاس الرجاجى ٣۹ط‏ 
ن مۇسسة الرسالةعام 1ء اھ TT‏ ك هكذااسمهإ 
ES ms‏ للشيعةالذين يعبدون مواليد هم لله والعياد إإ 
(۲ ) انظر التغاصيل عندا, بن القيم فى بدائع النوائد ٠1١١١1٠١٠٠١ /١‏ وعدد الارن 
فى التحفة المسهدية E‏ 


سے 108 ب 


۱ )تعد اسماءالله تعالی بحيث لا يحصرهاالحاصرون 

ا التأملنى آية | لإسر ا قلاا الاو انعر الخ ا ا قدغرا فلا ميا 
الحسنى**٠‏ ))).مثم بالمقاردة بينها و بين حديث (((إن لله تسعة و تسعين اسما مائةالا واحداه 
O ANSE ES AO ENES OG‏ 

هذه الكثرةالعد دة مسلم بہا لدی طرائفالمسلسین ١و‏ لہذا ذ هب بعضمم إلى تعطيل 
الأساء الحسنی تحت ستار رالتوحید الخال ER E‏ عن الذات‌المقدسةعد ه٠‏ 
ELEY,‏ : بل آلک رن رفون اح ةا لکالق ا 2 
هوى الاد ةل ان تقد ون تعد الخالقين ٠و‏ لهذا لا عيب عليهم الشرك فى العباد ةجابوا 
بقولهم د فاعاعن امتهم الباطلة (((*٠ما‏ عبد هم إلا إلی اللہ زلفی ١١٠)))کا‏ حا ااه 
فى آيةالزمر٣‏ على لساہم ء و كذ لك الما دیون یعترفون با أن القوةالمؤثرة ف اتون واخدة ءو لتنا 
كرون وخرب عا د 3 تلك لقو ةفل بكرا من أهل الديادة فا سما٣الرب‏ وان كثرت فليس م سم اها 
بکثیر هوهو الله تعالى *و عليه دلت اية | لإسر اک2 الت او و کن ا ها 

0 اغى ى لل اء لا هى 2 و( الخد یت نفد ددا ھک 
زاف رزوی آارمام ا حن ی مسن ن این متشو ری ع قال : قال رسو الل فام : ((( ا 
اساب احا قط هسم و لا مزن فقال : اللي ١‏ تى عبد ك ابن عبدكا بر متك ؛ناصیتی بيرك ۰ 
ماض فی د فى قضا وك ۰ سالك یکل اسم هو لك سیت به فتك ءا مته أحدًا من خلقك ۰ 
أو سزلتہ نی کتابك ہاو اتشتاشرت به فی علم الغيب عند ك : ان تجعل القرآنَ ر بی قلیی ٥‏ ونور صد ری“ 
OCC E EET‏ 
E SES‏ ن ا ا 

فہذا الحدیث‌ینصعلی ن اسما۴ الله متمد د ة ء فلا يحصیہا غيره تعالى مو نما الذ ى يمكننا 
[إحصازه هى التسعة والتسعون المخصوصة للحفظ ٠و‏ سبق أن أورد ث فى سابع قواعد ا لاسما لحسنىما 
قال الغلا من أن فير الان الاخ مها بره لش را هراد ف ن و الکن اناد ل 
ا اتوب رالتنرم دارج قط نحا ن eS‏ 
بان لسغا “الله التینجپلها ا E‏ إلى ما عرفنا ٥و‏ ا او و 
وا راع ا2ا إن تابه الفا ظ بش الاسا *الحسنی و تقا رب معان بعضہاا لآخره 
و لکن من دون أن وجب ذلك تماما و لا مجیگہا معن واحد ٭فقد ذ کرت ا سيه ”الرحمن| لرحيم " 
و ما بین معانیہما من فرقان ٥و‏ كيف أن أحدّهما يعضد الآخرٌّ و لا قوم مقامه ٠ء‏ هذامفهوم كون 
EL E SEY‏ 


(۱) تقذّم تخریجه من البخاری معالفتح ۲/۲۲۷/۱۲۳ ۷۲۹ و مسلم ۵/۱۷ تا 

(۲) روا ها لإمام أحمدنى المسند ۱/ ١۲۹و‏ صخحه الحا فى المستد رك ٠۹/١‏ و وافقه الذ هبى ء 
و ره الخطا ن نی شان الدعا“ ص٤‏ ۲ء وابن حجر ئی الفتح ۲۲۰/۱8 عند شرح حدینق 1٤١١‏ 
تارات ات ات هو استشہد به آبن کث یر فی تفسیره 11/۲ 

)¥( رأجع ص $4 ٤ ETT‏ )€( راجع ص ۵ل من هذ هالرسالةء 


N n E 


8 : لفط التشابّه ليس‌هو التمالنى اللغة ٭قا ل تعالى نى آية ا لبقرة 
الجدة (((ه٠٠‏ كلا کلما ژزقرا مها من مرق رزقا E N EEE UR‏ 
gE ENES‏ ا ن الد نیا(((۰*۰متشایہا و غير مستشابه ٠۰۰‏ 0 
اهل اللغة التى بها رل اران لا يجعلون جردا لتمابه وبا لإطلان آم الل ٠١‏ 


۲ )تعدد صفات‌الله دمالی بحیث لا يسو لأحد جحود ها 

إا كانتا لاما رة فن لا د لر ت ما الات اللي کا سبق یادا ی اة 
E E O O E O‏ 
م ا تشاب اهو کون بعضہا تخضك عضا 6 لس اا ا الان ٭ هذه 

LANA j Bes RN LN 
ابن حزم صا حب المْحُلى والفصل ري ءار اأولئك المكابرون الذين ذ هبوا إلى تعطيل هذ م الصفات‎ 
العليا تحت ستا رالتوحيد الخااص مفان القوم تخیلوا اتہاهى ع الذاتالمقد سةء‎ 

وا ES E NEE‏ لا یدل علیها لا 
و الدع ت نی باب الاعتقاد هو الوصف ٠و‏ لا بلتفت فيه إلى ما ذكره بو القاسم الزجاجى نی التفريق 

نوا وفوا لع ا ن الوصف اعم YT.‏ یکون 
اسما معتقا من فعل واسما غير منشتق فو فى إطار تخصصه اللغویء "و قد عرف‌ببدا هة 
ال ا كن ا ا تفال ا افا نالعال بل ب اوتف 

على آنى ذ كرت فى مبحث ”حقيقة طريقة "هل السدة فى إبا تا لأسا۴الحسنى لله عزوجل "اقرا لا 
د لل بها علماؤنا قديماوحديثا على الكثرة العد دية للصفات!ا لإلهية*و منماما نقله الخطابن عن 
السلف اتمم قالوا : ” قإذا قلنا ٠يد‏ و سمح و بصر و نحوها ٥‏ فما هى صفا ت اثبتهاالله تعالس 
لنسفسه ەلا ا ا ا ا ا 
AES‏ 

و المسقصود أن الصفاتيمتا CO‏ ٠و‏ شرت فى المبحث المذ كور إلسى 
أن هل الستة اتخذوا قراعد معيدً لمواجة مصطلحات مخالفى السلفءقا لالد کتور محمد الجامی : 
ا الل ا ل توا SS NS O‏ 
زم الفتنة٠٠٠اضطروا‏ للخوضٍئى تقسيم الصفات , و 


n R5‏ ق 

(۲) راجع ص ٩۷‏ من هذ +الرسالةء 

( ۳ ) انظر اشتقاق الأسا TS‏ 

٠٠ ادظر: مخطوطة ”الكتابالاأسنى ” للقرطبى ج٣ ورقة ۲ و الحموية الكبرى لابن تيمية ص‎ ) ٤( 
٠ء” معزو إلى كتاب” الغنية عن الكلام و هله للخطابن‎ ٠. 

)١ (‏ الصفاتالإلہية للأستاذ الجامی ص ٠١۹۹‏ 


به 


۷ 


فاد انكلم عن عمد د الصغات أرى. من المناسب أن أذكر هناأتراعها «غإن الذين لرا فيا 
يقولون : نها تنقسم إلى أقسام كسثيرة : من ثبوتية و سلبية إلى خبرية و عقليةءإلى ذاتية 
ARES‏ ستمدية و لازسة سبق التنويه به افى القاعد ة الثانية عشرة من قواعدا ا2ال الک 
E E OE‏ یمن کا ا لاساد الد كور 

وقد ذكراللةالأفعالّ الستعديّة واللازمة معا فى آيةا لأعراف > د (ا(إِن E‏ 
خلق السموات وا لارضفی ستة ايام ثم استوی علی العرش‌یغٹی اللیل النہا ر یطلبه حث حثيثا والشمس 
لقا لوم مرا ت بار ةا لها لخلق والأمر تبارك الله رب‌العالمین )))> ا 
الخلق را لاستواء والأمر غر جميعما تحصل بالمشيئة والقد رة -أعنى هى أفعال قائمة به تعالى 
كما انبا حاددةبالمشيئة*وهذا يدل على تمد دالصفات و كکثرتہا ٠‏ 

قال أبن تيمية: التلازٌ بين الصفاتيعنى امتيارً بعضها عن بعضفى نغسما “فغ الصفات 
ألا عة اة ليش الك ٠و‏ فى الصفا تالممنويةالمعلومة بالعقل #العلم غير القسد رة 
فكل واحد وة من هذ ١‏ الصفا ت ليمت هی الآخریء بل کل مفو متا نفو ما ار ن 
کانتا متلازمتین یُوصف بہما رفوو خد e,‏ 

a aa‏ القاعد ةالسابعة**٠٠لد‏ لالة الكتا ب وا لسدة على يسنوت 
الصفة ثلاثة أوجو: ا بالصفة كالزة*٠٠‏ را لوجه ءوالثانى تضم الاس لماشلا لخفور 
a‏ ایا ا ا ك 
والنزول ٠‏ ا ی واھ ا کان ن ود ال 


الطاب الا : 
معنی تسنّیه تعالی بالحسنی دون غيرها من الأساء 
وا الط لب يروا معدل جا ینبغی له إثباته اسمالله و دعاؤه تعالیبه دعیداو سۇا لورد 

ذ لك ی القرآن او صح به حدیثا فی السدة*فقد ذ کرت نی مسالة تعد داسما۶الله آنفا حدیٹ ابسن 
مود تا لا الذ ی فی قولہ عفرا (((۰۰۰او استأثرت به فى علم الغيب عند ك *٠٠)))فإتما‏ 
معنا ه انسغفرد كبعلم ه ٥و‏ لیسالمرا د EE ET‏ به نی شارت الى مسالة الما لرالتراطوء 
لان ذلك ا لانغراد عاب نی الاسماء الت ی انزلہا الله نی الکتاب والستة ۰وا لباری إتما تسم بالحسنى 
دون الدنيّة: لأ الکالًّ ا لإلہنٌ يقتضی هذا انی أن لا ثبت له غیرالحسنی ٥و‏ أن لا تکون 
عاتن الاسماء هن نخسا معنن الذاتالمقذسةءو أن لا يكون مس الأسماءو مد لولاتها من 
الصفات إلا راحداو هی الذات*وهذ! الذی أبفی تفصیله فیا یلی : 


(۱ )راجح E ES‏ مسضصی من هذه إلرسالةء 
کک ال و کن ی و 
)انظر القواعد المثل للعثيمير ص ۲۸ 1 


۴۸ سے 


الا اء الثابت ةلله هى الحسنى 


E AS 
هذا شی“ تتة‎ 


قق عليه طوا ئف الم سلمين من حیث االسیدا نظریا إن اختلفت مراقفہم من حيث 
التطبيق عاي ا E‏ ی وقع بين الإثبا ت رالتغريش رالتاأريل الخلف. شد د 
الإنكارً على تسمية البارى بها لا مدع مو و لاا مراد قال ارت هع دة قا 
زسانه فی تحلیف | لمتہم بقوله :حلف "بالل الطالب‌الغالب‌المهلكالمدركإ” ليقع به ذه 

ا ا رد و معن المحين آلا د ال لخطابى اغى لك ول اران 2 
ذلا فی اسمائه و صفاده٬لجاز‏ ان يعد فى أسمائه :المخزى والمضل ءلأنه قال (((٠ءو‏ ان الله 
شخزی الکافر ین التودة۲ )))و قال كذ لك (((۰*یضل الله من یشاء وید ک من يشا المدتر »))٩٩‏ 
فإذا لم يصح ا فی صفاته هلاه كلا لم يُرصّد للمد ح وا لشناءبه عليه ءلم يصح كذ لك 
ان عد مستا سائر ما تقدم ر کڑه«رالله عل * .0 ) 

و هذا ابو حامد الغزالى المتأثر بأفكا ر الفلاسفةءیمنع ان یسمُی الباری بما فيه قلا لاد باو 
Nas‏ جد ت قران من الخطا ب تقيد ه كيني معقولة «فقد ال الغزالن + قد نم 
من لإطلاق لفظ ٥إ‏ ذا قرن به قريدة جوزنا ه ٭فلا يجوز أن تقال فی حق اللو دعالی : يا زارع ١‏ يا حارث إإ 
و یجورٌان يقال لمن وطیء و اشُنیو ليس‌هو الحا رك لتا الله هو الحارث ”وهكذا ١.‏ ) 

علی تی قد نبت نى مبحث توقيفية | لأسماء! لإلهية إلى أن الغزالنجعل إطلاق لفظ الحارث من 
با با لوصف»فتوصلت إلی انه تما ارا د (طلاقہ من با با لإخبار ٥‏ لاتہ جا* بامثلة جمیعہاعلی ِي 
NAN SOre ge EN ANREP‏ 
اا ن اعتقد هو واصحایه بعد ذلاب پاطلا :د لاله بعضالصفات على کال ونقص معا إإإ( ) 

وأ اة السلفو ابام فلايدل اس و لا صل على نقص عند هم *وهذا لن لفل بت 
ن و ر ان اا الله لیسفیہا ما يدل على نقصٍو لا حد وثٍءبل فيما الأحسنٌ السذى 
یدل علی الکمال ٭قال : ”ر آمانی | لاسمارالمثورۃءفما من اسم للا وهو یدل على معنی حسنِ ٭ فینسبغی 
E TORE‏ 

ق ال لد اين ال و اسسا ا خی 6 ن ا ا رداك اطا درن 
EE‏ من مايه ما يُطلق عليه باعستبار الفعلى #نح الخال والرازق وال يى را لمُميت» 
8 يل غل ان فال کا ا ولو ففل الفر ر اق له مهاسع فلمك 
ی ا ا را کک ا ی ا 


)١۱(‏ شان الدعاء للخطابی ص ١١۷_١١٦‏ (۲ ) المقصدا لأسنى ل 


(۲) راجع ص۲٠‏ من هذ هالرسالة ( ٤‏ ) انظر ثانية شبہاتالأعاعرة فى ا ما ياتى 
)١ (‏ مجموع فتاوی أبن تيمية ١۲۳١/1‏ (1) راجع ثا لثة قواعدا لأسا الج ق س ا م 


(۷) جاء ذلك فی حدیٹ دعاء۴! لاستفتا الطریل الذ ی اعا دا لرسول علاو لاع ن تیک ا 
وله J):‏ وجہت وجہں للذ ى فطر السبرات رارض حتيقا)) مو خر ( .ءل لبيك وسعد يك هوالخر 
n‏ ليسإليك ءانا بك إ ليك ءتبارك و تعا ليت ستغغرك و توب[ ليك )) رواء مسلم 
a ge IES: hy‏ 
رقم * ۷۲ عند ابی داود من كتا ب الصلاة باب ما يستفتح به الصلاة من الدعاء مولكن مختصرا وصح 
الالبانی ٭ورواہالترمذ گے ۲/۰ ٠۵‏ / ۲۲۲۱ الد عوات باب۲ ۳ وھورقم ۲ ۸٦‏ عند النسائیو صححہ الڈ 


E EE 


E E E ES‏ ی رسفعولاته» 
: 
و فرق بين الفعل والمغفعول ٠‏ فالشرٌ قائ بمفعوله الاين لهءلا بغعله الذى هو فعله؛ فتا مسل 
aE RL I aS‏ 
هذا العلامة ٠و‏ من خبر نماية شي ةا لطرا ف فی٣‏ لحرا د ثالتى لا أول لہا ”عرف قيمةالكلام الذى 
نطق به ءامنا الجليل هنا ٠‏ (۴) 
) انی الأسماءا لإلہيّة ليست هى معنى الذاث‌المقدسة 


ينيغى أن بعل المرء أن اللةتعالى هوالذى سى نف المقد مة با لاسا٣الحستى‏ ء وان 
اذعاء أن معانى تلك الأساء هى معئى الذاتالموصوفة بها نفسها ثإنما هى مكابرة* و لكن ه 
ما ١‏ کشر المکابرین الذین يجا د لون فيما لیس لهم به ءلم ۴ قلل الله عد دهم ء آمين ٠‏ على أن 
ها لرل ن( ببيان معن الذات فى اللغة ا لعربيّة هثم فى الكتاب والسدة هشم فى كلام 
السلف و أتباعہم و آخيرا ا الغلط الذ ى وقح فيه الخلف و أتباعهم بخصوص هذا المصطلح ه 
ولعلا ان تمل ذلك إلى تة رة إن ها الله الى دفافول ؟ 
ا الا ممانی!ا لاسماءھیمعنیا لذا تا لإلہية 

قال الازهری E‏ : ذو" اس ناقص هو تفسیره : ا ككل ن وما ل ٥ای‏ صاحب 
IR EEE E IL‏ ھی ذا ت مال قال الأزهری : و ذات‌الشی* احقيقته 
O E I E‏ 
اللفظءو أا من جه ةالمعن لغویا فبمسعنیین :ا لاول ہا بمسعنى الصا حب ٥والثانیاتہا‏ بسعنى 
NE‏ لاب عال: 3ا ت ای" لا لا لصفا تضاف اليه فيكون 
ہو صاحہا ٥و‏ هذا یمن ع آن تکون معائن الأسما؛ الحسنی التی هی الصفات‌ ھی نفسہا معنی 
E A EC E SE‏ 
ثانا : معنی الذات نی القرآن والحدیث وکیف یمتنع معه کون مانا لاسا هی ممن الد اتا القدسة 


قال تعالی فی اة آل عمران ۱۱۹ (((۰۰ءقل موتوا بغیظکم إن الله علیم بذات الصد ور )))» ای هو 
تعالى عليم بالخواطر التى هى صاحبة الصد ور *وقال نى ية ا لأنغال ١‏ (((ءفاتقوا الله و اصلحوا ذات 
بینکم )))٠٠١‏ :اى الحال والخَصلة والجةالتى هى صاحبة بينكم ٠والبيْنْ‏ من | لأضداد ١ء‏ لاه بمسعتيكق 
الفراق و الوَسل معا ٠‏ وتال النبى حالم : 


(۲ انر بداقعالفرائن لابن الق ١۹۹11۳۴/١‏ 
(۳) ایطر : خر شبہات مذ هب ا لا شاعرة قی م_ ۵۷ من هذ و الرسالةه 
TEYE MS OD‏ 


E EEE 


( 0 إلا ا ن ن فی ذاتالله قول "انی e‏ 
e O O O O‏ 
((( ذاتيوم و سارةءإذ أتى على جبأر من الجبابرةهفقيل له : إن هار هنا رجلا معه‌امراة 

ا NS‏ من هذ ۲۵ قال اتی ٭))) (۳) 

وإتما کذباده! یگ من با بالمعاریض»وقوله ” نی ذات‌الله ی فی جہةالله و فی سبیله* 

والسعنى لابتغاء وجه تعالی و مرضاتٍه » فلا كان للخليل ايهم عا ال ا ر 

ا ن تلك الكذب ةى ذاتالله ممحضا مو لهذا استفناهاالين علوواام. 
E EO N RE‏ 
المخلوق ٠و‏ مسعناها ”الصاحبة "و "الجهة "إن انال الل ی ۴ ل ارا 

فی آیة الزمر ٥ ٦‏ ((( ان تقول نشیا حسرٹاعلی ما فرطت فی جنب الله و إن کنت لمن السا خرین ))). 

E OS E eC E TR‏ معانی الأاسہاء 

فی اا مي لذا تالاه 
ثالٹا :معن یآلذا ت ئی کلام السلف واتباعہم وکیكایمتدع معه کون معانی| لأسما ‌هی معنىالذات المقد رة 

NE NEES EEA REE 

من حرم مکة لى الحل لیقتلوه مثارا لقدلاهم ببدر الکہری ٥استاذ‏ نہم فى الصلاةه فصلی رکعتین ه 

ثم خاطبهم اثلا ” و اللو کک تحسوا ان ما ہی جر لزد ت٥ا‏ للہم احم عد دا مواقتم 

و ا 

E e 3‏ 
وذلك ى ذاتالإلے وإن يما . ا ا 

فکان هو الذی سن لكل مسل نل صيرا الصلاةً كا راء أبو هريرة  RE‏ 

والشاهد قوله "نی ذاتالإله ”۰ فإنه بمعنی جه الله تعالۍ ای لأجله سبحانهءوهذ انفش 

مفہوم "نی جنب‌اللہ " و بن عسبا س ریا : (((تفکروا فی کل شس و لارا فى 

ا الل )قال این ی a‏ ٥و‏ استشہد به البیقی هو کذ لك ذ کره بنحوه 

ا ا ل ی کان هذا اللغظ او دظيرٌه ثابتا عن النبی فال و احا تاه“ 


ا ((9ءفقال نی سقیے ))) 

(۲) من آية ا لانبياء 1Y‏ اال ا فاسالوهم إن کاوا ينطقون ((( 

(۳) متغق عليه : اللفظ للبخاری محالفتع 1/ ۲۲٣۸/۳۸۸‏ کتا با لأنبیاء باب قول الله تعالى 
((واتخذا لله (براهیم خلیلا)) هو هو عند مسلم ۱۲۳/۱١‏ کتا ب الفضائل باب فضا ئل[ ای 

٤ (‏ ) ریا البخاری مح الفدح ۱11/1/ ۲۰۲١‏ کتا ٣‏ الجہادباب هل يستأسرا لرجل ؟ وذ كر القصة كا ملة 
٤٠ AT/TYA/Y J‏ کتاب الما زك با بغزوة الرجيع - را لرجيعا سم الموضع !لذ ى كانت ألوقعة 
بقرب مننه هو روا DLE‏ م احمد فی المسند ٤/۲‏ ۲۹ رول ٤ای‏ اقسم ا لأوزار بین 
وذلكا الك E e‏ أوصا ل الثداوا لممزع أى أعضاءالجسدا لمقطمح٠‏ ا لمقتول صیرا 


فپو کل موقن لقتل . 


۳ س 


قد جد فى كلا يهم إطلاق اسم الذاتعلى النغيي»و لا أعرف وجة هذاالمحملء ققد ذ کر ابن 
حجر رواية البیمتی عن اہی الدرداء کر ی 6لا نهاري اکر ال د ۲ وا 
ا تا و قال ((لا حفقه كل افقو حتى تصق انات ذا الله ثم قبل على لسك ه 
LT E‏ 

قلت اقرب تقد یر للفظ الذا ت نی هذا انه بمعنیا لجن ‌تدظیرا له بشعر خبیب*و علس 
N EEE‏ السلف فده بسع عة كن عاتن ا لاسما" الجنخ. عع معني 
EAN e SO E EI‏ هی ای ا 
إذ يمتنع وجود E‏ و لا صفة٬و‏ قد تبین أن "الذات" موث "ذو ٥”‏ فہى 
SEAS RS NONE‏ 

NT TTR 
۲ ا ی و و ا ی ر ا‎ E 

و قال أبن تيمية : إن الذات فى كلام النبن والصحابة المعنى "نى جهة الله و ناحيتهء ى : 
لأجل الله و لابتغاء وجهة ء ليسالمرا د بذ لك :انفشو نحو فى القران والعربية المحضة بهذا 
السعنى ما ل 

و قال ابن الق : لفظٌ”ذات بمعنى.الصاحبة نى الأصل ٠‏ لهذا لابقال : ”ذات‌الشىء ” إلا 
لہا ا E‏ هو صاحبہا ٭قال : فذا ت الله کجنب الله الذ ی يراد به 
a A‏ 

ا a‏ ا 
حق الله غير آنه اغرب‌بقوله :إن البخاری استعمل ”الذات” بمعنی "النغس” ٤‏ لاه الى بین بابین 
متجاوریب فقا ل * باب ما یذ کر Ee ANE NOE EOS‏ ية 
آل عمران ۲۸ و لك الظاهر خلاف ذ لك فار E‏ خبیب و علق عليه بقوله : " فذ کر 
الذات‌باسمه دعالى ٠”‏ ( ولا هذ »الس ة كائتسب اليه استعمال إحصا* الأسما*الحسنى 
التسعة والتسعين بمعنى حفظها حفظا E‏ فا لبخا ری یفسر الايا ت با لأ حاديث 
و کذ لاك العکس»فیحکی ما قیل فی الشیء المي فزق ان مرن رر الله ها لن ال * 

والمم أن لفظ ”الذات” نى كلام اأئمة السلف و أتباعهم يقتضى معنا صاحبة الصفاتهفيمتنع 
ا ی کی ا ا اتا ل فما هدا الا 
SG GÎ‏ اتی ” إن قالوا :الاسم للسمس مو بدعوامن قال هو هو أو غيرهء 


)١(‏ المصادر فتح الباری لابن حجر ۳۸۳/۱۳ دشح حدیٹ۲ ۰ من کتاب‌التوحید باب ما 
یذ کر لذا تمو مجموعفتاوی ابن تیمیة۲۲/1 ۲ وکتاب | سما والصفات للبیبہقی ص٣ ۳٦‏ 

(۲ ) المفردات ډو فی غریب ا لقرا. ن ص۲ ۸ط دارالمعرفة ببیروت» ضبطه محمد کیلانی! لمصری من كلية 
e‏ بادا ریخ (۳) مجموع فتاوی أبن تيمية 1٦‏ ۴ باختصار 

کک کم الفوائد لا بن القيم ۲ باختصار NS ٥(‏ تقد م 
) ادظر e NE,‏ مما یستقبل نی الباب‌الثانۍ 


(1 


شک © س 


رابسعا :كشفالخفاء عا وقع فى معنى الذاتا لإلهيّة من اأغلاط وتجا وزات وبيان وجه الصوابء 
تما استعملت عبارة ”التجاوزات” هنا لأن الجميع مصطلحون على إطلاق "الذاتالمقدسة" 
وإراد ةاللهالواحد القار بهذا اللفظ*فقد اتضح أن لفظ ”ذات” لم يجىء إلا مقرونابا لإضافة ٠‏ 
نقول : الله ذ و الالوهية و نقول عن نغسه العلية إتها : دات علم و قد رةو رحمة و مشيئةءونحو ذلك ٠‏ 
و هذا يعنى ثلادة اهيا : الأول الذاتالمقد سةءرالثانى اسمه اللمرالعليم والقدير والرحمن الرحيم ٠‏ 
ثم صفاته | لألوهية والعلم والقد رة والرحمة٠‏ 

e E TO E O yT 
فذ هبوا إلى وصف تلك‎ » )))٠١١ کہا ك (*۰ تعلم ما تى نفس و لا أعلم ما فى نفك‎ 
es فس ذا ت علم وقد رة٠ءء الخ ه ثم حذفرا الموصوف و قطعوا هذا‎ N 
۴اه ا رة ف س روا الفا ءاه ل طق‎ E 
به العربالمربا* بالمعنی الذ ی قصد » المتکلّمرن لی | لإلہیات نی ا لإسلام وهو وجود ”دات ”يقد رها‎ 
١ رالصفا تالت لايؤخذ بظاهرها‎ E EEE SE GT 

د للذاتالعلية عند المتكلمين بمنطق الفلاسفة خصائص تميزهاعن سائر 
الذ وات لانم قد تلسرا بأقية إبليس»وا لمع تزلة هم الذين تولّوا كبر ذ لك فجاءوا بخرافات كثيرة 

جملوا با الصةة هى الموصوف كقولهم *العلم عو العالم ٠و‏ لر بسا جعلرا الصفة هى المخلوقات إذ 
لإ N‏ ناخد الآخرون ببعض مقا لاتيم فأصيحوا 
یرد ون بعضہم على بعض القول ءوذ لات کقول ات حامد الاشعری نی معتقداده وهو یرد علىالمعتزلة: 

”زعموا أن العلم ايضا يرجع الى ذاه هلاه يعلم بذاتهه فيكون العلم والعالم والمعلوم واحدا *ءقال : 
”و شرح ذلك وإبطاله مما ق 

فا لآخذ ون بأصول المنطق نى العقائد قد حادوا عا استعملت فيه النصوص و اصطلحت عليه 
E Bea gE ENE Ee‏ سوا نېم من يتمستك شی 
نا وة الشرءواللسان العربنى قال ابو القاسم السہيلى: : قول المتكلمين فى الذاتإتها فى 
معنى| لنفس وا لحقيقة هون ذات‌الباری ھی نفده ٥و‏ تعبرون با عن وجو ه و حقیقته هو یحتجون فی 
زطلاق ذلك بقصة مار ش برا هم اا مو بشدر خیب زص اله قال : 

و ليست هذ هاللفظة كما زعموا ءإذ لا يقال إلا بحرف ”فى "الجارة للوعاء الذى هو معنى 
ا على نفس | لبا ری ۰ء فذ ات البا ری فى قصة برا هيم (((***ثنتين O‏ 8 
ونی شعر حُبيب(((و ذ لله فى ذاتالإلهء»ء))) " أإتما معناء ١‏ فى الديادة والشريعةالتى هسى 
کک ”ذا ت” وصف للديادةءإذ فى الأصل موضوتها نحت لم تيء فلغظ "ذات" عبارةعن 

TE‏ واه الى 


)١(‏ انظر * المسقصد الأسنى للغزالى ص | وانظرني ص ۳۴۳۲ هناد ورا بليرني اعتقادأ هل الوحد قالوجود ية 

(۲ ( ا e‏ :(((لم يكذ بابراهيم یےٌ٥۰٠)))‏ البخاری مع الفتح بلفظه 1/ ۲۴۲۵۸/۳۸۸ 
و مسلم بنحوه ھ1/ YT‏ 

(۳( تقد م تخریجه مو صد ر البیت الأول ((( و لست ابال )))۰١۰‏ رقم ٤٥‏ ۰ و۰۸1 من البخاری مع‌الفتح 


a E 


و علق على کلامه أبن ا لقم بقوله : ته تما انکر بعضالنحا على الأصولیین قولہم "الذات” 

EELS E LS a ONA SEES 
یا حسرتا على ما فرطت فی جنب الله ۰۰۰)))»و لا تحسن أن يقال هہنا  فرطت‎ ((( ۵ ٦ من آي الزمر‎ 
ee فی نفس الله و حقیقته ٥و یَحسن أن يقال‎ 

وأا الذين اطلقوا لفظ ”ذات” على النفس‌باعتبار انا E NEL‏ قالوا :° 
"الذات” ءقد قالوا ‏ النغسالملية التى لها الاسماءوالصفاتءقان هيخ الإسلام بى ية ليلل 
So Eel Ua ET‏ الد داء توال E‏ 
a SAEs AR RS EE‏ 

ONE SRE ea EEE ENT 
ENG e EE O 
ES SE RE REISS ECE TEE OEE SE 
)۴( القائلين بذلك : الزجاج والنووی.‎ 


خامسا ؛ النتيجة التى توشلنا ليهانى القول باستنا كرن معان الاسمائهو معنى الذا عا لإلمية 

للموضوع ەكا سبق التنبيةُ «علاقة مع مبحث E‏ ەحیٹ قال کثير من الطوا ئف لن اسا* 
الله هى اللةءلأن الاسم هو السمن » فظن بض الناس أن مراد هم أن من قال ”نار " احترق لساتهء 
لان اللفظ الموآف من الحروف هو نغشالشىء السمى إ و هو كلا ساقط و غير واقعى *وإتما مراد أولئك 
ا هرا ف ای ان ا و ال ا لا ا دا لکر هو اا ی 
ا یی و 

وما ساعد المتحيّر فى الموضوع على فيه ةن حصول معانى الاساء الحسنی ئی قلپ ا لمؤمن 
حسبَ حظه من العام لا يقتضى كوبا الذا ت العلية نها ٠‏ ونما هذا كمن ينظر فى المرآة أو ف لماء 
الصافى :السماء والشمسرالقمر والكواكب و شخص نفسه من غير أن يکون هذا هو ذاك بکنپهءو إن 


ا ي مع كال اليقين أت و أعخم من ايتزالعين لعلكالامياءء )٣(‏ 


)الأسماء ومد لولها من الصغات كلتاإهما للذات‌المقدسة 
إذا کان معنى ”الذاث‌المقدسة " مهوا » فن من معانی تسمی الباری باحس الاسماء فی 
الوجود :استحقالّه تعالى للوازم | لأسا الى من لد 93 :ف ای ن اله د دا لفات 0( 


a 1‏ الغوائد لابن القیّمٍ 1/۲ ۸ (۲)ادظر: مجموع فتاوی ابن تیمية۲/1 ٣۲‏ 

۳۸۲۰۳۸۱/۱۴ انظر: فتح آلیاری‎ )۴١( 

() انظر ا لمقصداللغرال ص٣۱۲ء٠۳٤٠‏ والمصدر نفسه لابن تیمیة ۵/ ٤۰6۳۳۸‏ ۲۹۲۷/16۳ ہ 
e2 AA‏ ۰ ر ET‏ 


ی 


+ ا اا هان نرت انی جر و لا فا‎ a 

و المقصود أن اسمه"الرحمن ”يدل على صف الذات كما أن اسمه ”الرحيم ” يدل على صفةالفعل ‏ 
ولك الصغة ال د ل علیہا کلاھما بوجو خاص ھی NN‏ واوا د عل ی اتی 
الرحمةالواسعة جميعا ا واج وهو الله عز وجل *و هكذا جميع | لاسما الحسنیر مدلولاتہا ۰ 

کے فی ی و اھ وی ا ا ا لا يمكن إثباته لمخلوق كائنا 
کی رھدا ما ی لی ال رمان ی ب بو ا اا لات دی زا لی لدت :ادا 

BE O 

ES عو الكمال المكن الوجوبر الذى لا نقصفيه #ولمذ ا‎ ES E 

E E‏ ذاق مجرد عن هذ ء الصفاتءر لا وجود ذاتكاملة 
مجرد ةعنہا مکلاهما ممتنع قال : فلا ید من وجود ما هو داخل ای E‏ 
وجل بد ون ا لامور الداخلة ئی مستی اسو ءآی: کل ما لزم الأسماء لذاتہا من المعانی مابگًلل. )١(‏ 


المطلبالسأادس : 
کو ا ا ال ی 
السۇال الذ ى يطرح نفسه ا لآن فى ختا م مث إل رور لمجملة لذ كر | لأسما“ا لإلهية هو * فما ذا 
aS Ug ae‏ ا 
لی د کر ا له ن ما بون نعټ لد لم معناها O SS‏ 
على هذا السؤال الکیر بيد عمن | 5% رەو لما اسل بعص ما تقذم [جماله فی قراعداساء ۽ الله 
عزوجل ه بشی i‏ ره لإزالةالارهام و توضي المرام ه فقول : 
المسلمون سلفا مستفقون على هذا الب ةا ان وصف سا٤ا‏ لباری بالحسنی » فہذا 
الفخرالرازی الذ یتہر من رؤوس a E‏ بالسنى وجوه : 
الأول انا دالةعلى E‏ صفاتہ تعا لی ٭قلت: وا لاأرلی أن قال :[نہا 
ا ا ا ا 0 
و قل الراب با لاسا هى ا لارا فال دة من الوخد اي والجلال والمزةوالرجتان رانقاة اة 
N E REO ON‏ 
وا وة ولون ا اھ ن خا واا ۶ لاری یران كاد ا پروی لى کر ا ا افق 
قول اتبا عالسلفالصالح *ءو قد وجد ك كلما طيبا لبعضمتصوفة أهل السنةالمعاصرين هو عبارته ما يلى : 


(۱) راجم ص ۱۲۰ ما مضى ¿٠‏ 
9ر لا کی ن ا 6 و مى ق مالسل ى الا ال 
( لطر شرع ااا للها لی اللرازری صت ۷ 


ست 0 


NE ELE aE 
E aE N E a 
التى قد مہا فى الصفحات! لآتية عن : اشتقاق أسماءاللهء و اناا علا روصا ف مم عن ازلیتہا ر فيا‎ 

یلی تفصیل ذلا 
E EE‏ ان یل ھی ت لپاان 

SEN EI E E E 
ا ك جره :غق الانی:‎ E N E N 
فمن ا دع ی خلا هذا لبرهان فقد علط و اقح ٭فلتہ لو لم تکن اسماوٌه تعالی مشتملةًعلى معان‎ 
و صفات لما ساعن خر عىنه بافعالِهفلا يقال إنه دعالى رحبمیرحم د الاو د‎ 
و لا ده علیم يعم ءولاهء» *و لاو لا ۰ فان ثبوت احکام الصفات فرع ہنی على ثبو المعانی "فإ ذا‎ 

ا ال الا ا د 

ات ر اا لیا EE E e‏ 
معان ٹنیس عن کونہا مشتقةمن المصاد ر اللغوية لتلك المعانى لذا کانت دالّةعلى معانى 
لااو ق 

ی ا لک ال ی ما ااال ا د د کر و اة 
تلك القواعد تضم أسماءالله لصفاتالكما ل المحضالمنره عن النقاعص(° SLE‏ 
ا م ” المسشتق من السامقمن كڵ عيب و نقص»و هو شاه لما ذكرثه فى القاعد ةالأولى هناك 
a ENS‏ اد ا 

را ا ا ا ا توان عا فا وا لل اسف الا 
الصالح و أتباعمم الذين لم غرقوا بين هذ ها لأسماءًالتى مسماها واحدٌ لا يتعد د ءفقولمم فى الجلالة 
لا يختلفعن قولہم فی بقياة| لأسماء » جريا على مذ هيم المذ كور نى ”التسرية بين المتمائلين E‏ 

و أماالمنهج المقابل لذ لك فناقضه با لتفريق بين المتماثلات و الجمع بين المختلفا تا لمتبايدةء 

لأنه قد قر : فى مخيلة منته جيه أن الأسا*الحسنى غيرالله أو هى الله نفسه مكذا وركذا ٠‏ فذ هبوا 

إلى القول با شتقاق غالبيّةا لأسما*! لإلهية و استشنوا لفط الجلالة فاد عرا أده غير مشتق * هذا 
او ین الور بين أعلام المخلوقين التى قد او الا و ا 
اا ال ن معانى الأ لوهية نى الطواغيت المعبود من دون الله فرضوا بذ لك٠‏ 

إن ها لسم باطل و قد نظرے ی اتجاها عالقا لین به فود ت يهم من قب إلى 

السدةمن حا ةاللغويين وأهل الظاهر و علماا لكلام وا لتصوف“ وهذ! یراد لکلام بعضهم : 


)١(‏ المختصر فى معانىأسما*الله الحسنى لمحمود سامى بك المصرى ص ط دار إحيا*الكتب العربي 
بضر لا اخ ان الولف انتہی من تصنیغه عام 1٣۱۳ھ‏ 1٤۱۹م۰‏ 

3ش امان لی دان الاکن ٣‏ 

(۳) راجعت 9 ما مض )٤(‏ راجع ص ۹٤‏ 


شت 


E E E E E 
و أده لا يجوز حذ | لالف واللام مسنه كما يجوز من الرحمن الرحيم و قي سما ئه تعا لى ٠وا لقولا لثانى‎ 


w w 3 3ٍ‏ 
رو E CPE‏ عثمان الشہیر بسیبويه المتوی ° BIA‏ مهو هوان لفط ”الله ” 


ب 


مس 


اسم مشتق ٠‏ ويُذكر مثل ذلك فى اسم "الرحمن ”فقيل نه غير مسشتق *ولكن جمہور الحا على 
آنه مشت ٥و‏ إن کان لا یشو ع كاتا ارج وا ا ان ا ا 
E ea‏ 
واتما ذ کرت الروایتین عن استانِ الدحویین ثم بنظیرهمافی غير الجلالةٍ لک ی 
روا ینا ا ا الحسنی نی الاشتقاق لم یأتوا ببرهان ء بل أتوا بما ينف دعواهم ء٠‏ فقد 
حکیت فی ثا نة قراعد ھا قول آبی إسحاق الزجاج : ”کل ٢ا‏ أذ ن الشرع أن یدع بهء سوا* كان 
نتا او غير شتی پو من اسماقه* (٠‏ أو قه وره اخدلاف: آهل اختضاصه ى هتقان الجلالة 
مرجحا بقوله: ” ا اده مسشتق هو تا ن بوق نة الى انه غر یه 
E E TR‏ 
E‏ ماسقال E CC O) EN IOI ROE‏ 
من قوليه المرويين عه ءدون أن يكلفوا اسهم بإقامةالحجة ٠و‏ على ذ لك يكون ا لأحوط هى التسوية 
کی فی | لاشتقاق »خروجا من الخلاف‌الذ ى لا داعى له اأصلاءو لذلك فقد خالف 
بو القاسم الزجا جى شيخه أبا إسحاق الزجاج فسمى تاليفه "ا شتقاق أسماء الله " *والله أعل ۰ 
وا ا ع ای فزعم تبعا لشیخه ابی بکر ابن العریی ان اسم ”الله ”غير مشتق ه 
فاا م علی ذلك ھب ٤ا‏ دعی فیا أن | لاشتقاق يستلزم ماد ةيشتق منما و اسم الجلالةقديم ٥و‏ إن 
القديم لا ماد ةله ءفيستحيل الاشتقاق إإ و أكن مع هذا كله لا أحد ينازع فى د لالة لفظ الجلالة على 
معنی الالوهية* فقد رزوی ا لازهری عن ابی الہیٹم آلرازی الشوی ANE OE‏ 
یکون ممبودا و حتی یکون لعابدٍ ه خا لقا و رازقا و مدبرا هو عليه متتد را ٭ فمن لم ن كذ لك فليس 


بإله هوان بد طلا بل هو مخلوق و تعب ٠*‏ أوهذامعنى اشتقاق اللغظ من الألوهيةء 


)١ (‏ انظر شان الدعاءللخطابن ص iol‏ وتال للارفرى CT1/1‏ 
این کو ق ی ا ای 9 د د ۱ وراجع ص ا 
(۲) انظر : تسیر اسماءالله الحہنی للزجاے ص ٢١‏ رراچع فریقه بين مفهن الوصف والنعت ني ص1٣۱‏ هنا 
E E N EE CE‏ 


—— 1V 


و لهذا رد 0 ال برل ا یی اون ایت ا افا ی ها انی وان 
ا ا EN‏ #و لکن الذين قالوا با لاشتقاق لم يريد وا هذاالمعنى ء 
و ان استه دال على صف له تعالی ٥و‏ هی | لإلہيّة كمائر أسمائه الحسنى :العام 
والقدير والغغفور *فإن هذ ءالأسماء مشتةة من مصاد رها بلا ریب »و ھی قدیمة بلا نزا عمو القدیے لا 
ماد ةله باتغاقء فما كان جوا ب المادعين عن | لاشتقاق لهذ ها لأمبا۴ لأخريات فهو جوا ا لقاليسن 
باشتقاق اسمه ”الله ”۰ سوا بسواء * قال ابن اقيم : 

ی و ن ا ار دما مما فرعا ال ران 6 اة 
ما در الي ين اله ر صي ال المع راما وله بيه ن فين مان ا 
e‏ معنى ذلك ما ذکرتاہ*فہو باعتبار أن الشتق يتضمسن 


2 ب ‌ 
8 
لله 


المصد رو زياد دع اول ابن تالف ES‏ أخذ تمن لفظاحداث 
الأسماء ”مفقال العلامة ابن القيم : 

a E ا‎ E 
ران الاش‎ Ss ESRA IES CE أحد اث الاسماء ولان‎ 

يتضمن الفعل و زياد ٤ا‏ لاسيَّةٍءفا لاشتقاى هنا ليس‌هو اشتقاقا ماديا فيقال : إن العربتكلموابا لأسياء 
اولاء ثم استقرا منما الافعال ٠و‏ تا هو اشتقاق دلازم مى المتضمن -بالكر - مشتةا موا لمتضمن 
e Î a aa en‏ 

قلت الأسما* نموت ٠و‏ الاسر هوالاأصل للفعل ئى باب اللعتهو لهذا يتضمن الاسم معنى الفعل 
کا لوقل رخ هب آل ف برخ الل كان اة املال ىرالاعا ل الاخعا ر ا 
والافغال تكرن صفا ي قائمة با لله و تکون مفعولات منفصلةعده EE N E‏ 
نا لاان الفعل متفرع مته مسوا وكا لام ى الإغراي حا اوخ ار عالاة ر دلا 
الاسم على e‏ اا E E‏ انا لأشاالحنى ةة 


Sa ٤‏ ا معانیہا و ذلك 


مما يجب تحقيقه فى أأسماءالله الحسنى «لأنها مختصة به وحده بحقاعةا :+ و فى ثامفة قواعدا لأساء 
(Ff).‏ 
الخسى ها رة زان ابن حزم | لظاهری عد لفط "الد هر "اسما لله همع کوزه جا مدا لامعنق له فی حقّه ۰ 


(۱) انظرة بدائعالفوائد لابن الق ۲۳۲۲/۱ تصرف ریا نی نوی کلام سیبوه ی ص 8101¥ 
E 2‏ 


(۳) انظر a‏ و راجح أيضا : ص ا١١‏ مما مض 


~1 A— 


لفط الد غر لا ينغن مقهو "الضتى ”الد ى وصف الله بة الا بت لتكسة من الاتاء :اعبار 
u‏ -‌ - و u‏ 5 
I TEE E DT‏ 


هکذا اعد ابو محمد بلفظ الد هر اسالله تعالی هلورودره فى لحد يث | لمتفق 
E EAR OSs JE OGRE‏ ل 0 
O AAT E‏ ا اة 
لا وهم کون "الد هر ”من ا لأسمارًالحسنى e N‏ تلط الآخرين عليه ه 
ا عا ووو عو ا ج ایی ۶د ال الخطان من فا فد ان فی ان بطي 
فخر | لاد لس «ولوکا نا لذ هرمن سما ۴ا لله لملا عترض على قول| لمشركين ((١٠وما‏ مكنال ل١‏ لدهڑه٠))ا‏ لجائية ۲۲ 
E‏ لا عل له :ان الد هر من أسماء الله سبحالّه ٠‏ وذ لك مما لا يجوز هو لايسوغ تومه بحال ٠‏ 
4 الخ ا الدك رك أي ادل الحا عل ان ين ادان 
O E I‏ 
خيبة الد هرمو يا مر“ الد هر هو نحو ها من الكلام يبون الد هر على أنه الفاعل لهذ الأمور ء و لا 
يروما صا د رة من قبل الله عر وجل هو کائدة بقضايٍه و قد وه فتهاهم عن هذا القول وأعلمہم أن جميع 
ذ للك من فعل الله سبحانهء وان مسصدرها من قبله تعالی ٥و‏ اتهم ممما سبوا فاعلہا کان مرجع 
السب إلى الله سبحانه ءاه( " أقلث؟ما أجل هذا التغصيل من الخطابي ء فقد أنقذ به من الاضطراب 
الال لكتير من الناس فى اة القد ر قاله وهو نفشه بذ بد ب بين ا لإثبات را لتغريخق 1و التأريل » لذا 
بطل أساش قول الخاهرّة بإنكار الاستقاق فقد بطل ا لإنكا ر نسغمه »فيج ا لقولٌ با لاشتقاق ٠‏ 
وما الصوفية فاد رجوا فى عداد أسماءالله الحسنى ضمير الغائب “هو " المنغصل البارز ٠و‏ تغانوا 
فی ترد ید ذ کره فی حلقاتہم البدعية ممدعين أنه أعظم اس للباری كذا ركذا ٠و‏ بذ لك اصبحوای خصومقٍ 
جوفاء مع النحا ةالقائلين e SBE‏ ال الخو یل يرا لاحت 
هذا اعرف ا لمعا رف»و جا د لوا TS‏ ى المشتغلين بعلم النحو فى العصر الحديث إلى أن 


)١(‏ الفصل فی الملل وا لأهواءواللحل ج ص۲۲ ن دا رعا ظ بجد ٠‏ تحقيق محمدإبراهيم نصر بجامعة 
ارمام مجو رین سعودا لإسلامية با لرياض»و عبد ا لرحمن e E‏ 
ا ۰۲٢‏ اھ ۱۹۸۲م لشرکة مصکتبات عا ظ٠‏ و بالکتا با لمحقق عزوات ائرةالمستشرقين ١‏ 
EARN ENS‏ كتا ب التفسير سورة الجاثية باب( e ( LL‏ 
ومسلم ۲/۱۵ کتابالألفا ظط N ENE‏ 
(۳) اندظر : شان الدعاء للخطابی ص ١١۸‏ 


ت 


بحابیهم باستنا ما درج عليه ”العارفون بالله ” عند هم من قاعد ت أعرفالمعا رفو ليقول عن ضير 
الا اا للذات الراجب الرجودالمستحق لجميعالمحامد ءإلا أنه اعرف 
المعارف طلقا ٠ثم‏ يليه الضمرٌ العائد على اسم الله دعالى الأعظم *ثم ضما ترغيره e‏ 

وعلی کل حال » فقد نقلت قول شيخ صوفيّة زمازه »محمد بن خځفیف هنی معرض ثالٹ | لاع تبارات التی 
صار به السلف وسطا ء فإ قال :”لن مما دحتقد ه ترك إرطلاق تسمية (العشق ) على اللو دمالى » 
CERN N Saa CE ASAE‏ 
PS‏ قلت إنكار اسم العاشق كار صحيح لعدم ورودالشرع به کنا قال » 
ولكن اليل ا لخر الدى د كره مردود رة فد دته ممن لا ولون با فخا ق الاش *الخسى ٠‏ 

e E E O E E e O LO 
و الخالق والرازق " ٠فإن مفهوم المنخالفة لهذا الكلام وجود اسما غير مشتقةٍ*ولمذا لا شرحالرجل‎ 


ا کی دال یی انی اشر محمد ین عقوت ا لفروا با د اا جت 
اللخين ال و 1 اختلف نى لفظ ا لجلالة على عشرين قولا "صخا ا نیو 
ER E E e aa‏ 

غ التلرن و مرق من ١‏ فقا قا لأسا لحسنى 

سبق التنبية إلى أن الفرقةً الجهميّة لا تفم معنى الاشتقاق «فقد نقل الإمام أبو محمد عبدالرخمن 
ابن اہی حاتم ئی کتابہ ” الرد على الجہميّة ”معن شيخ البخاری الما اہی عبدالله نعیم بن حاد 
الخزاعنٌ المروزی المتوی ۲۹ ۲ه ٤ ١‏ ۸م أن الجهمية "ا دعرا أن الله كان و لا وجو لهذه‌الاأسماء » 


ثم خَلقہا 6 Ol‏ الكالم ا لنقول a‏ 0 


N O‏ ر الس اه الا هی الری سے 2 5 ط دار 
الكتبالملية ببیروت بلا تأرج غيرآن قد م ا لۇ لى تحمل ایخ £ ۲ح0 0۹۴ قرا )+ 

(۲ ) ادظر* مجموع فتاوى أبن تيمية ۸٠/١‏ والحمرية الکبری له ص ٤۷‏ 

)١(‏ اموي الي ابوا سيط ف اللمة لر آباد ی ج٤‏ ص۰ ۲۸ ن عالم الکتبط دار 

۾ للجمیح ببیروت بلا تاريخ ٠‏ 

e‏ ١ء‏ الحسنى لابی الوفاي محمد د رویش المصری ص۷ ۱١‏ ط ۱ عام ۰ھ لمن 

ا ة الشرعية لتعاون العاملين ال بول الف مراي ةالسدةالمحمديةء 
من البولف شرح اسا * الله فاستجاب ممتمدا عل کتب اللغة عو قد أجاد لولا آنه قلیل 

٠ تصانين | لسلف فیما ورت هنر لکن مع ذ لك فا اقرخ لكل با حبث ا قتنا کتاره هذا‎ e 

)5( ك ت الباری ۳۷۸/۱۳ عند شرح حدیث ۸۳۹۲ من کتابالتوحید ۰ 

(1) ادغ ر اخر هذ ەالمسالة ن عاليةص ۲۴ ۱١‏ هناأاء 


E TE 


إا فاتالجهة العم يالتران بکون | لأساء! لإلہّة مشتقة فحسبوا نها وات مم غغ عن 
مسماهاالواحدالقار ثم جعلوها أغلاما محضة جامد ة فعظلوا البارى عن التسمّسى بها كل ذلك 
فزارا ين عد د الما رن الرا ان RE O ET‏ 
E E E‏ ا ا ا ا 
اللغوية ٠و‏ هذا الذ ی مض بيانه بأصناف العباراتء 1 
و لكن ليس ذلك غريبا بالنسبة لقول الجهمية به مو تما المؤسف سك الأشاعرة با لقول تفه ٠‏ 
E E E PE E O EO‏ 
E E E‏ 
و ذ کرٹ نیما مضی من اقوال النحریین : کل اب القاسم السہیلی فبثله قال شیخه بو بكر 
ابن العر بان اسم "الله “ غير مشت » مغ اراي الجميع بد لاله على معتى الألوهية ٠و‏ كذلك 
صنع القرطبى الذ ى تقد م فى خر الكلام فى ثامدة القراعدالمممة اعتداد ه بلفظ" رمضان "اسما 
aad‏ هذا على ارغ من كون الخطابى لما رُوى ذلك عن الإمام مجاهد 
EASE lA CROCE‏ 
فلا اد ری لما ذا لم يستفد من تحقیقا ت السابقین ماه کان شدید الإنكا ر للقول بخلق الأسماء 
نی غ وای انت اله ناوات لای عضا هكا هر لى | لاعاعرة ق قير لعفا قال عند 
اة البقرة ۱۸١‏ ” واخثاف » هل تقال (رمضان ) دون أن يضاف إلى (شہر)؟ ذكر ذلك مجاهد 
ال رار ای تا س ر غا 0 ا و اا ورجا راس 
بحدیث مجی*ء رمضان و تفتيح ابوا ب الرحمة و تغليق أبواب‌النار و تصفيد الشياطين ٠و‏ لكن حيث 
كان من المؤولين لصفة ممجى“ء الربّ يوم القيامة» فإنه لا يصح من اعتبار لفظ(رمضان )نى ذ لك 
a E E E E o a‏ 
و كان الواجب ان يتوقف‌الرجل عند ذكر الاقرال المختلفة فى الاسمين "الله والرحمن ”ه فلم 
يفعل » بل جمع بين النقيضين و مال إلى القول بعد م اشتقاق الجلالة بدعوى أن لفظها علم غير 
RR EEN E GES‏ اا ع 


الأسماء كنا باسم "الله” وحده لتلك العلّة المتعارفعليما فى الخطابء 


(۱) انظر: کتابالاسماءوالصفات للبیہقی ص ٠۲‏ 
(۲ ) المصاد ر شان الدعاءللخطابی ص۹٠ ١١ ٠١‏ و مخطوطة ”الکتا با لأسنی ”للقرطبی ۲ / ٠٠‏ 
( ۳ ) ایظر : کت یز اقرط 1/۱1 ۱ عنداية( شهر رمضان الذ ى زل فيه القرآن ۰۰)) 


بے 100 د 


حتج القرطبى لاختيا ره بقول الخطا, ن إن الالف رالا من رة اسم ٣الله‏ "مو إت ل 
مغلا اميف كيت ر كتا مع تصرح الخطابى بقل * اعجا هد 1 ا اول إلى قول نن 
بای ا ام ف و افر ارا ااا د ر اع ر د 
الرسول صفئ الث تعجبا من قول اليهود ى الذ ى وصفالبارئ بصفة الاصایع بقرلهم هى ضحك_: 
إنکار و لیس التعجِبٌ من النبى اة بقصدٍ إقراره على ثبوت تلك الصفة كذا و كذا ٠و‏ معالبسون 
الشاسع بين ما يصدر من المصطضى صلوالاة و أهل مله ءإذا طبقا مذ هيمم على عمجب الخطابسن 
وجدنا آن ذلك نکر للقول بعد م الاتقا ق ٥و‏ عليه لا ینبغی اعتباره صریحافی اختیاره ۰ 

والكن القرطهىخبل التعجت الع واه الاي د لیلا علی| ختیا ر القول بعد م اشتقاق لفظ 
الجلالةءو ذهب أبعد من ذلك فضسب هذا الاختيار للإمام الشافعى عجبا إ١‏ /وانتصرالقرطبن 
لرایه ءثم اختار فی اشتقاق الرحمن نقيض ما | ختارّه نى | شتقاق لفظ الجلالة*فقد انكر على القائليسن 
بعدم اشتقاق لفظ ”الرحمن ٠”‏ فذ هب إلى ترجيح قول الجمهور الأعظم باشتقاقه ٠و‏ تمك شيخ قرطبة 
با لحد يث القد N N OE a E‏ 
O O E‏ 
الرجم ٥شققٹ‏ لہا اسما من‌اسمی ٭من وصلًہا وصلنّه هو من قطحَها بتته ))) (۴) ثم عقب | لقرطبی 
EEN E‏ للمخالفة والشقاق ” ر(" 

قلث: بهذا التناقض فى ا لوقف من أ سماٍمترا د فةٍ لذا ت وا حد ة يكون علامة قرطبة | لعظيم قد رد 
على نغسه بنغسه مذ كان ما احتج به من أن الرحمن ذو الرحمة يوجد نظيره فى لفظ "الله ” اللذى 
معناه :ذو الالوهية*فهما اسمان مختصان بالله و دألأن على ذاه وحد ٠٠و‏ حيث لا تكون الد لالة 
مغ وملا بالمعنی ء یتعینٌ کرشہما علمین مشتقین قطما فما کان حه فی اشتقاق لغظ "ارحس " 
كان هو الحجةفيما سواه ءلان هذا 0 

هذ ه الحجة ا لإلزامسية عغنى عن الانمغال بالجواب على استد لال أبى الفضل محمد النسفى 
باية مريم ٠*((( ٠١‏ هل تعلم له سمياً)))» للقول بكون لفط الجلالة اسم عم غير مشتق ەبدعوی اه لیس 


9 . 2 
IE‏ يمى بذ لك اللغظ غيرّه سبحانه و دعا لىإ هذا خار عن محل النزا ع الحقيقن . 


١(‏ )لمصاد ر شان الدعاءللخطابى ص ٠١‏ رز مختصر تفسيرا لقرطبى /١‏ 1۹ مسالة ١١‏ فى البسملةه 
و فقح الباری لابن حجر ۲۲۳/۱۷ عند شرح حدیٹ* ٦٤۱‏ من کتاب‌الدعوات. 

(۲) رواه ابو داود ۲۲/۲ ۱۹۹٤/۳‏ کتاب‌الزک ة ةباب صلة الرحم موا لترمذ ى ۱۰/۲ کتاب 
البر والصلة باب ما حا “نى قطيعة الرحم وقال صحیح موا لما محمد فى المسند ۱٤١/1‏ وقد 
صححه الحاكم نى السستد رك ٠١۹-۱٤‏ فوافقہ الذ هبی مو استشہهد به الخطابی فی شان 
الدعاء ص ۳۸ و ابن حجر فی الفح ٤۱۸/۱۰‏ عند شرح حدیث ٥۹۸۸‏ 

( ۴ )ا سد و نغسه للقرطبسی ا و ال 


E E EEE 


و مثل ذلك يقال نی سائر ما استدل به النسغی » فذ هب کسلفه إلى عزو ذ لك القول إلى بعسض 
أ كابر ا لأئمة كأبى حسنيفة و الشافعى ١و‏ إلى بعضأساطين النحويين كا لخليل و سيبو يه *غير اه 
ذكر المعتزلة ضمن القائلين بان اسم الله مشتق مبناءً علىزعمهم أن الخلق ابتدعواا لأسماءلل إ ٠‏ 
و هذا يزيل الشبهة عن قول الجهمية بأن الأسماء الحسنى مخلوقة ين لم يكن المراد بالجهّة 
هنا هم المعتزلة أنفسمم ه نكلاهما لم يفهم معنى الاشتقاق على خر 

° سا۶ا لله کاسما*المخلوقین التی لا تزید فی شخاصہم و لا تنقص بل هسى 
E‏ کو شع ارا ی ا لر ین غا ا اى الأسما* بدعوى نفى التشبيه عن 
الا ىة انا ان للأسماءوالصفات كل ما د ركه الطرفان من اشتقاق الأسما*الحسنىء 


SILENT 
ls A EAN NE OT ES ES 
وادہ لا شی منہا مخالف لصفاده هو لا شی من صفاده مخا لف لاسمائه ٥وتکرر تاکید هذا المفہوم ه‎ 
و المقصود به ان الأسماء الحسنى لا تختلفعند اتحاد متعلقها مبل هى متماثلة إن اختلفت‎ 
غبران العلية با‎ O E O EE 
اتقاي فو الو ية ول ر رق اا الخمتى فاا زلا ج الت هن 4ء و ذلك بدغی ان‎ 
NG E یشارکه فی نوعه او جنیده هو‎ NG الذ یراد‎ 
و الجواب معروف ٠و هواه لا ماع من تسميةالاسماء الدالّة على الذات!ا لإليةأعلاما عليہا ه‎ 
فان الله هو الد ی سی ا حف تد ها غو لينا قر ابد غرها و ل کان لرل دو ا ى کو ن‎ 
دعوى المعارضة بالنوع والجنسإتما يصد ق على اسما لمخلوقين المشتركين فيما لفظاو معنى *و بذ لك‎ 
۰ اتضح ان تباین معانیہا التی ھی الصفات مغہوم من وصفہا بالحسنی‎ 


اا لا رة ل بزل اتال لارا 
SNES ECE LESSEE E a‏ 
ا لإلهية عن الكمال الازلى » لاته تعالی کمل بذاته و أسمائه و صفاته ففعل ء قکانت !فعا له د لیلا على 
کمالہ ٥و‏ لہذا لايخلا ا تینما *و هکذا عرفا ا وصقًہا بالحسنی ۰ 


a 


کک ٠‏ مخطوطة شرح الأسماء لللسفى ٠ورقة ۳١‏ 
(۲ ) ادظر :کتاب ردا لإا م ا لدا رس‌علی| لمریسی‌با با لإیما ن باسما الله و انہاغي ر مخلوقوٍّضمن ”عقائد 
السلف' للنشار والطالبى م 


)۳( راجح ص ۹7ا شن . E ETE‏ 6و5 


ج 


E SE E‏ اشطرا پالطرائف* وهن E‏ ا 
اا ال ای E OE TS‏ 0 
فی ا لازل لیس فصا مبلے وجو ھا جیعا یا لأزل مەتنع ەو اقستىغاة CoO‏ لاجل 
ذلك قال أبن تيمية * إن وجود الحراد ث فى الوقت الذ ى اقتضته المسشيفة والحكمة هو الكما ل كله ه 
ر عد مما مع اقتضاء الحكمة كمال «كالما* يكون إنزاله لحاجة الناس ليه رحمةً و إحسانا مو كذ لك 
عد م إنزاله حيث يضر الناسرحمة و إحسان ء فكان الله رحيما محسنا ٠هو‏ المحسن بوجود المطر 
a UE E a e NE aE‏ 

ل ا الم ال ات ایر ا غ رل ہا کن ا ابرا > 
و هو کذ لك قا در فی الازل على یمکن E‏ ارو را 
التى هى حا الأفعال الإلية متماقبة فلا يلزم من أزلية ! لاسما“ الحسنى وجودا لمخلوقات نى الأزل 
A EES‏ ا ا ا ی ل و ا 
بعد أن لم يكن فان الفاعل القاد ر على الفعل ١‏ كمل من الغاعل العاجز عن الفعل"* N‏ 
e‏ يتخبط * NT‏ أزلية أسماءالله من القران O‏ 
العلما“ من أعّة السلفر موقت الخلف وأباعهم من ذ لك ءبا لإضافة إلى د لاقل من اللغة و العقل تؤكد 


ان الکال ل يرل لازا لاسناءا لخن اقول : 


ا :2 من القران اکر یم على ازلیزا لأس اء الحسنى 

E (> ايا لاعراف‎ : i 
ه حيث "الخالق ” من الأسما*الحسنى ٭ فف‎ )))٠١١ السموا ت وا لأرش فى سدة يام ثم استوى على العرش‎ 
الآية إخبار عن خلق السموات وا لأر نى ستة أيام قبل | لاستواءعلى العرش ۰و جاء فى آيات كثيرة مثل‎ 
))) آية القصص 1۸ ((( و رلك يخلق ما يشاء و يختار ما كان لهم الخيرة سبحا اللو وتعا لى عا يشركون‎ 


المخلوقاتبعد الور لك ا اى الل حف ا لخلى وا لامر قل وجرد هده 


ین و 
المخلوقات وجميم الماموراتهإذ کان الذ ى اختص بالمشيئة غير الموجود بعدها ٠‏ 

و مشل ذلك اة الأعراف ١١(((و‏ لقد خلقناكم ثم صورناكم ثم قلنا للملائكة اسجد را لاد ا 
إلا ابایس لم يكن من الساجدین ))فلن فیا أنه لتا أمرهم بالسجود بعد خلق آد م ءلم يأمرهم 


Ea SN VIBE EN) 
المصدرنفسە ض۲۷‎ ) ۲ ( 
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فی | لأزل ٠و‏ نى آية المائد ١‏ ((( ١٠ء‏ إن الله يحكم ما ير يد)))فجعل الله الحكم متملقا بإرادته 
N as Ek a A‏ ال 
تزل و لا تزال » بمُقتضى كونه الحكم العَدّ ل عز وجل ٠و‏ قد اختلف‌الناشفى مسالة: هل الخلق 
فوا تو و ما لخاد عد ااا لن القرف یا سا ر ین ارخا فالخلی قو تراد 
ف اا ا اه هة وة اة زل ار مد ى کنر فال هاا میخلق 
a GONE A ES SERE SEES‏ 


الاشتبا ه و یرفع ا لالتباس‌وینجی من | لاضطرا بءفلا داع للاختلاف.(۱) 


E LS E RA E EET 

کان التب تطاناللم یکره آن سال مظإذا ساله ابو رز ین اقیط , بن عامر المقيلن بها اة عمجب 
RASER ESEN Ne JE AEs‏ 
ال وله ((( کان ا L6‏ ف ھا ا تحته هواء ءثم خلق العرش على الماء 1 
ویر هدا ا لخدت ترا ها لا هود ۷ (((و هو الذ ى خلق السموات وا لأرض ی سیا مو کن 
عرشه علی الماء لیبلوکم یکم احسن عملا ۰۰۰)))»و معنی الحدیٹ: ان الله تعالی کان فوق سحا ب رقيو 
کٹیف مطبق ہو الہ لیس تحت ذ لك السحاب و لا فرقه الا هواء ۰ 

و كان الحديث مكلا عند ى فرجعتٌإلى كتي اللغة لمعرفة مفهوم ”العما* ٠"‏ فإذا هو مفسر 
EN NN gE LAN a ENE INES E‏ 
الحدیثءقال الازهری: ” هو السحا بمو لا ید ری كيف ذ لك العما* بصفةٍ تحْصره ٥و‏ لا دعت يحد د" 
قال * فحن ؤسن به مو لا کف صفته ۰و کسذ لك سار صفا ت الله جل وع" (۴۲) 

موادا اهر ان من لاء IS‏ اا لا ند ری کپف ذلك العاء 
الذ ی کان الله فيه ۰و مجء حرف ” فی " E‏ 
کان حصیرا لبارئه تعالی هيل يكون المفهي :أ ن الله كان على العما* ءلأن لفظ العماء دظير لفظ 


السماءنى آية الملك ۱٦‏ (((1 نتم من فی السما۰۰ )ی الف یهو فوق ۴(۰ ) 


ssmsssssgssssssssssass 33 = 


0 چ ای ان ف 2 

(۲) هکذا ورد ا لبیہقی ئی کتا ب | لاسما رالصفات ص ۲)۷۹ هو قد روا الترمذ ی ۰٩۹/۲۸۸/۵‏ 
کتا ب التفسیر باب ومن سورة هود وقا ل :هذا حدیث حسن ۰و رواه‌ ابن ماجه۱/ ۱۸۲/۱١‏ من 
الق مة باب فيماأكرت الجهية و لكن لم يصخحه الالبائى اقرط ى اق طط الاد 
a‏ تيمية فی الحمویة الکہری ص۲ ٣‏ و هو فی مجموع فتاراه )/٩‏ د. 

OI E) 

٠ “الحسنى على عل الذ اتا لإلمية نى ۱۸ مما يستقبل‎ E AL EE 


E0‏ س 


E E‏ ر 0 و ك ايقن ا 
SNE NIB SELENE ONA SEE‏ 
ذلك لخدي وجرد ا ةعارزل امل اكه و صفاتة التي مستا لري الخالق و الرز ية (الخلق* 
فأسماؤه لم تزل له و لا تزال مو لذلك لا تعتبر هی غیرّه مثلم تعتبر المخلوقا ٹ غير ٠‏ لخروجہاعن 
نغسه تعالی ه کالقلم والماء والعرش والکرسیٌ والسموات وا لأرض و ما فين ٠‏ فہذ ه كلها غير الله ٠‏ 
ود ا الف لون الل آلذال عى رب عاف للأا اة فن تف الد 2ه 

N E Ee GEE 
ان النبن لالم تال ٭ ((( کان الل و لم یکن شی غیرٌه *وکان عرشه علی الماء *و کتب فی‎ ۷۲ 
دا اشم هذا آلیآیی رزین کان المعنی ان‎ ٠ اذ كرك رةه و خلى النسوات الارن‎ 
الم يزل نى العماء خالا سيخلق «قبل استحد اه آثارً ا لخلق بإيجا دا لاأكوان * فثبت له الو صف‎ 
بمعنى "الخالق ”وهى صفة "الخلق ” القائمة به نى الأزل ٠و إن تحر وجود المخلوق إلى وقت اقتداء‎ 
الحكمة وجود ١٥و هکذا سائر اسما۴ا لافعا ل ونیرھاء وھو مفہوء من مفاهیم وصف اسما ئه بانہا حسنیء‎ 
ا ل اهر كا وا اا ای‎ 

E‏ فقا ل : تیا جد فى القرآن 
ياء ختلف عل ۰و ذکرالرجل من ذ لك قوله تعالی فی آي النسا* ٩1‏ (((۰*و کان الله غفوررحيما))) 
و ئی الآیۃ ۱١۸‏ منہا (((۰٭٠و‏ کان اللہ عزیزا حکیما )))و فی آیتہا > ۱۳ (((۰۰۰و کان الله سمیعابصیرا ))) 
قال الرجل ٭ و کے کان م سضی إ فقا ل ابن غا س2ا *(() E‏ 
ای لم یزل کذ للك ء فان الله لم رد ميا إلا صاب به الذ ى اراد “فلا يختلىعليك القرآن فان كلا 
IEE‏ 

و روى ا لإمام بو إسحاق أحسة بن محمد الشعليی النيسابورى المتوفی ۷ھ ۱۰۳۵م فی 
تفسيره ”الكشف و البيان عن تفسير القرآن ”ءعن الإما م بی عبدالله جعغرالصاد ق بن محمدالباقر 
الاي القرقى الى تبره الفيعة ا لإمامية ماد ساسع ا لزني عر رورا 6ا لو با مد يدة 
م۸٤‏ ١ھ‏ ١۷1م‏ ءاه سل عن قوله تعالی فى آية ا لمؤمنون ١١١‏ (((1 فحسبتم آنا خلقناكم عسبثاوانكم 
إلينا لا ترجعون ))) : لم لق الله الخَلق ۴إ فقال جعغفزالصادق : 


( ۱) رواه الیخاری مع‌الفتم ۹٩۱/۲۸1/1‏ ۳۱ کتاب بد *الخلق باب ما جاء ی قوله تما لی((وهوالذ ی۰٠‏ 
(۲) البخاری مع‌الفتح ۸/ ۵۵ 1۵ ٥ ٥‏ کتا ب ا لتفسیر سورة السجد 3٥و‏ ذ کرہ ا لبیہقی‌فی کتاب الأسماء 


E E 


E EN‏ لم یزل لی ما لم یزل ۰ فارا د الله أن يفيض (حساته 
لی خلقه مو کان فنا عشم ءلم يلقم لجر منفعةٍ و لا لدفع مَضرةٍهو لکن خلقهم ٠و‏ أحسن 
إليم مو أرسل إليمم الرسلٌ حش يفصلوا بين الحق و الباطل ءفمن أحسن كافاه بالجذة» و مسن 
E‏ 
هذان المسنقولان يد لان بداهة على كال الله ب مايه ى ا لرل مو أده لم يرل و لازال بذلك 
معروفا دائما و أبدا و بنحوهما قال الإمامً عثمان الدارسى بعد أن اورد الحدیگ الذ ی زید 
فيه تميير ا لأسما*التسعة والتسعين المخصوصة للحفظ وا لإحصاء : ” فهذ ه كلما أسما*الله ءلم تزل 
له فا ل برل اا دزت ا ا وول الله الین ونش اسه کل 
اسمایه سوا ٠لم‏ يزل كذ لك و لا یزال ٠لم‏ دحدٌث له صفةٌو لا اسم لم يكن كذ لك٠كان‏ خالقا قبل 
المخلوقين مورا زقا قبل المرزوقين ٥‏ وع لما قبل المعلومين ”٠و‏ اثر صرا حه من ذ لك قول المي : 
"إن لحد وثالخلق حذا و وقتا ولیس االله حدٌ و لا وقثٌءو لم یزل و لا یزال *و كذ لك اسماؤه 
لم زل و لازال ۰ أو هكذا قال ۹ عة السلف و أتباعہم و ذ کر کلامهم يطول ۰ 
مشلا قال الإبام عدٌالعزیز المتی + * كل من قد م قبل عليه فقد دخل عليه اجهل فيا 
بين وجوه إلى حد وك عليه *وهذ ه صف المخلوقين ءواللةأعظمٌ و أجل من أن يُوصفبذ لك هاو 
ی ل ا ا او 
و قال الإمام حمد : "إن الله لم يزل متكلما ذا ها۶ ۰و لا نقول : لِه قد کان و لا يتكلم حستس 
خلق کلاما ۰ و لا نقول : لته کان لا یعلم حتّی خلق علما ۰ولا نقول ‏ لته قد کان و لانور له حتی 
خلق لنفسه نورا “و لا نقول ‏ إنه قد كان ولا عظم ةله حتى خلق لنغسه عظمة ”٠و‏ له إيضاحات فى 
الجمع بين ما هو من بابالإخبار وما هو من باب التسمية والوصف٠و‏ شد :نص على كون أساء "العليم 
ERE O‏ كانت صفة الكلام أزليّةوهذ االقد ر السقصود من تصريحه هنا ٠‏ ' 
و قال ا لإمام عمرو المكى : ” اعلمٌ رحمك الله أن اللة تعالى راح لا کا لآحاد «خلصت له الأسماء 
السنةهفكائت واقعةًف قديم الأزل بصد ق الحقائق لم يستحد ث تعالى صف کان منہا حلا ٥و‏ لا 


اسما کان منه برياتبارك وتعالی «فکان ها دیا سید ۍو خالقا سیخلق و رازقا سیرزق ˆ * 2 


( 0 اتظر: جرع اوي أبن يشي ة 5۴۸75 

(۲ ) انظر :رد الدارمن على المریسی مضمن عتاعد السلف للنشار والطالبی ص ٠۷۰١۳۱1۰۳1۵‏ 

٠(‏ ) الرد على الجمةوالزناد قة فيما شرا فيه من متشابه القرآن رتأولوه على غير تاويله لاوما م اأحمد 
ص ۲۹6۸ ط دارا لإفتاء السعوديّة بلاتأريخ «ومعه "كتا ب السدة ”له صححه الشيخإسماعيلا لأن 

()انظر* الخد ةلس ص١١‏ بے 

( ۵ ) ذکره أبن تيمية عه تی الفتوى الحمو ية الکری ص ۳Y‏ 


VEN 


و ذلك مرافق أيضا لقول ا لإمام القيروانسى إن الله تعالى : ” لم يزل بجسيع صفاته وأسمائ ٠‏ 

E E E E 
صفات فيقول * "ا لصفا ت کالذات*فكا أن ذا ت الله ثاب حقيقةهمن غير أن کن ن جال‎ 
فصفاته تابد حقيقة من فیر ان تکون من جنس صفا ت | لمخلوقا ت۰۰۰ إن صفا ت کل موصوفی تنا سب ذاه‎ 
a EAE A Tg 
e SE يزال موصوفا بصفات الكمال المشتةة سماو منها»‎ 
فكلمات هلا الائ صريحة فی وجود ر التلازم بين الذات‎ ۳ ٠١ ' الأسماء الحمنىرالصفاتالعلى‎ 

ن EE,‏ ماف وا ا ا ي مرجب التلازم ازل كالذ ات نفسما ‏ 


SS ا‎ 

فق ان رع اة ا ا ا خی ۴ 5ا الخو ا خا اها 
ثم سی بها ءون مبنى هذ ه الد عوى قولهم البغيض تلن القرآن المشتمل على اسما“ لله مخلوق. 
إن مذ هبهم هذا يقتضى أن | لأسما* لإليّة ليست أزليّةءو يشاطرهم المعتزلةٌ تلك الفكرة الخبيث ة٠‏ 
Ea Se SEO E E‏ 
المعتزلة و لم يعظلوا إلا مسد لولاتماالتى هى الصغات» فألزيرا فى إثبات المعانى بنظير مايه ابت زا 
| الغا ظ ٥و‏ سقط فی ایدیم فاصبحوا یعمہون فی لنکارهم أزليّةا لاسما الحسنی بمد لولاتہا ٠‏ 

قال القاضى عبدالجبأر الهمذانى المعتزلى و هو حا ور أصحابّه من الجهمية فى اسم "القادر " : 
لول یکن قادرا نیما لم بزل ع حمل قادرا ٥‏ معد آن لم یکن٠‏ لجان یکن قادرا بقد رق حا ده 
تج د 3تسه يستحق هذه الصفة لغيه ٠ ٠*‏ و مارا دبا لصفةالا الاس "القاذر ”٠ى‏ اتم 
يقولون ن الله قاد ر بذ اه٠‏ فلا يعترفون بقد رةتتعلق بالمشيئة و تكون فعلا اختيار ء 

وبمثل هذا قال من قبله زعم المعتزلة المتجهم "شر البريسى فاجابہ | لإمام عبد ا لعزیزالمکی 
بقوله ٥‏ انه لا شون "القدرة إلا من قدير ” * فار المر يسن العنيد ” أن الله أحدثالأشياء بقدرته ه 
 * BEANS‏ "أو كذلك قال الإمام أحمد لماظر له + "الذى ليسله قد رة هو عاجز*. ( 


)١(‏ مقدمة رسالة ابن أبى زنک ا لفیروا تیت 

(۲ ) مجموع فقا وی أبن تيمسية ٥‏ ۱ والحمويةالکری له ص11 
(۳) بدائع الفواعد لابن القيم ١۷/١‏ 
NES‏ ص ۱٥۵‏ 

OT NE E 

>٤۹ الرد على الجهمية والزنادقة للامام أحمد ص‎ )١( 


SEM 


وا سار طوائفالخلف فلم موافقة للسلف الصالح بعد م المنا زعة فى أزليّة | لاسا" | لإلهية كلها ٠‏ 
و لکتمم فی الوقټ نغسه خالغرا الحق فی کٹیر من المبا حث وافقوا فیہا الا فحسد ث 
لہم اختلاط عقائد ی ٠و‏ اضرب أمثلة على ذ لك بارال بعضهم مع شى“ من التحليل : 

خد ةالغارع الام ى ايه الئل ق فع القران ن اء اللي لاطي 
فیقول : ” قوله تما لى ((( اعلوا یرن الل عل و وله وال ورن )التو بة ٠١‏ لا 
e EEE LELE NES ECS ES Ea‏ 
SER E EE EE‏ 

E I OE O O O 
a ORES E ES 
العلم نسفسهالذى ما زال الله به متصفا بحقتضی کونه ععالی عالما نیا لازل بان تلك الاراد ستوجد‎ 
لازم لاال الما يو5 يلا‎ E E ا تقل فلم بزل نوعٌالعلم قدیما قائما به شیا بعد‎ 

و ذلك ابو دعیم احمد بن عبدالله الأصبہانی الشافعی المتوقی ۳۰٤ھ‏ ۱۰۳۸م هوهو صاحب كتاب 

”حليةالأرلياء و طبقاتالأصفياء ”قال فى كتابه الآخر "المُعتقد" عن أسما۴العليم البصير السيسم: 
LU U NT ERA‏ 
بجمسیم صفاته القدیمة» لا یرول و لا حول ءلم یزل عا لیا بعلم ء بصیرا E EES‏ 
فالرجل نسب تفه إلى أهل الستة فى القول بأرلية الاسماءالحسنى بمد لولاتها غير أنه إذا جاء 
إلى معانى أسماء الرحمن الرحيم من الرحمة وصعًا و فعلاء خالفالصوابَ من گول السلف رمال إلىباطل 
من قول الخلف » ا لامر الذ ى تسيب فى تعرضه للانتقا دات الحاد 3 لصوفيته و ميله إلى لأشعرية الكلابية' 

و مثله بو عبدالله محمد القرطبىّ ٠‏ فإده يقول جزما بأزلية | لأسما*الحسنى ٠‏ مع إخلاله بموجب هذا 
القول حين توول معانی بعضہا *و من کلاوہ : ”من قول ِن الله تست با لاسماء حال حدوثِ معانی ہما * 
فتکون SEES‏ هذا إلى القول بخلق القرآن »و هو كفو لا صرح به ذلكالقاعلٌ . 
و الله تعالى خاطبالعرب بكلا مهالقدیم ٥و‏ بین لہم ما یعرفون فی لغتہم *والعرب تقول ' سیف 
قطو قبل ان یقطعرا به فكد لك خا طب الل العرب باه خالی و رازق ءلانْ الخلق والرزى متحقق لا 


مشهورة فی الاعتقاد الذ ى جمعه ه‌وکآان فی ۰/٥‏ قد ذاکر پا للا انی ”محجةالوائقين 
وصد رجة الوامقين ” 


ت 


مستعارا لجاز ان تقال : یا رب الخالق ١‏ امغر لی مکما قول : یا رټ آلعرش ! ارحسنی ٠لا‏ 
لم جز ذ لك غلم ان الاسم قدیمٌ غیر مُحد ث مید لیل | لإجما ع على أن من حباسم من الاسما*الحسنى 
ت ٠‏ وا لاتّفاق على أن الكفارة لا تلزم لرن حلفبالمحدثات كا لكمبة*ويد ليل 

من قال : ا كافۇبالخالق هو کمن قال + أا كافر بالعالم مفلا فرق  ٠*‏ قلتٌ: ريما احتاج الكاام 


ل e‏ نیما تعلق ہمن قال :انا کافر بالخالق » فاده لا خالق سوی رب‌العالمین ۰ 


E E E RE OEE 
جاءت فی القرآن ا لکریم لفظة "كان ” الدالة على الاستمرار د لالتہا علىالأزلية.‎ i SK 
و كان اللةٌغغفورا رحيما ))) إلى الاتغاق علىأن ذلك‎ ((( ٩١ و لهذا صار اهل اللغة فى آية النساء‎ 
قبل ان بحأف اعبات ء قاطم فى القران أن ذلك الكو ا لاز لیس‌بحا د ثبل لم يزل الله‎ 
aN EAT ESS AS 
٠ةغلابملل وكلاهماؤضع‎ ٠ و من الصيغاللغوية الى ورد ٿ با *الحسنى : فول و ميل‎ 
هذا الوص موان لم يوجدالمفعول فهو‎ E وقد أشار ابن القيم إلى أن لفظ ”فعيل‎ 
ا ل ل ودل لرن ى دا لهذا المعضنى‎ 
٠ من بناء الأوصا ف الثابدةاللازة لذا ت الموصوف بها ه مثل الكريم والعظيم والحليم‎ هدال٬فیرشلا‎ 
ae فاللفظ يدل على أن الله تعالى فعيل لى نغسه ؤجد ا لمفعول‎ 
و معنی هذا : أن اللة تعالى إذا كان فعيلا قبل المفعول و مح وود المفعول و بعد‎ 
المغعول سواءه لم یجز تخصیص‌فعله تما لی بوق د ون وقت !ٍلا بسبب یوچنب ا لتخصیص وهو الذ ی‎ 
٠ دل على الأرليةالثابتة للأما*الحسنى‎ 


اها عقلو ۶ 
تبش ما مضى :أن الذات را لأسمامتلازمة٠و‏ هذا يعنى أن الاعتقاد 


بازليةاسماء الله لا يقصد وا فال یی یی ا ت الخال ”فہو یخلق فی کل حال مو لکن 
المقصود أله خالي فى وقت لرا دده ءلما بين الخلق والمهيئة من العلاقة التى لا نكر ٠و‏ بذلك يدل 
العقل على أنه لو استمر على حال واحد ة لكان الام ءلں ما عليه کان قبل أن يخلق فلم یکنا لمخلوة 
موجودا مو هذا ااا ةوا E Na‏ نظرية کون الله خا لقا فی !لزل ۰ 


() خط ةا لکا ی اتی .ارط ا وة 
)اظ که یب اللغة للا رهری ۴۷۸7۲2 
(۳) ادظر * بداتعالفوائد لابن القيم ۸۸/١‏ 


E 


من أجل ذلك تعين أن يقال : إن الأسما۴الحسنى أزليّةءقال ابن تيمية: إن العقسل 
الصریح لا یدل على درام لوازم الأسماء مو نما يدل على أن الرب لم يزل فاعلا رحمن رحيماءءالخ ٠‏ 
فإذا د راہ دعالی لم یزل یخلق شیا بعد شی٣۰‏ کان کل ما سواه مخلوقا مُحدثا مسبرقا 
بالعد EE E‏ اسمائه قدیما ۰ ) 

ل ا بعدذ إزالةالغاء شيةالوهميةالتی انسحبت فوق أذ هان ع ممنکری 
e‏ فترةٍ دعطيل لم یکن اللہ فیہا خالقا ذا 
e ET‏ لإلال الناس ء فقال ابن ةله : 

مء بطل التقدير الذ ى ذكرناه عن الخلق شيئا بعد شى* مإذ أن قَدّر الفعل نفسه 
هوالىسمی بالزسان *و قد کان خلق السموات والارض من ماد كانت موجود ةقبلهما ٠‏ 
نقد أخبرنا الله تعالى أده خلىّ السمراتالعلى من ماد ة "الدخان ” الذى هو بُخار الما۴لموجود 
قبل بد ايام الدنيا المحسو بةبوقدار ر حرکةالشمسالتی لم تکن إلا بعدئذ ٭قال تعالیفی 
آية فلت ١١‏ (((ثم استوى إلى السماء وهى دخان فقا ل لہا و للأرض‌ائتيا طوعا أو كرها قالتا 
ا این N E‏ 


ا لأسا e‏ بالتغفصيل 
a‏ وروا SS‏ 
ويشتمل على المطالب الفلا الآتية: 
ااا عو ا خا ديك ةا لاء لحجبنى با لتتفصيل ٠‏ 
تحليل ورود الأسماء الحسئى معطروفة و غير معطوفةء 
٣‏ بيان كون الأسماء الحسنى متفاضلةه 


METE‏ کو اوی ات ب _ ٥٤‏ باختصاره 


ےا کک 


الا 
E E ENT‏ الحسسنى بالتغفصيل 


EE ES اا‎ 

ما من سورة فی کتاب الاه إلا وهی ب على جملةاسماءرلهيةهو قد يتكرر الاسم الواحد فى 
فی آیۃ واحد ة فسا فاد يكرا فى السورةالكاملةبالتمام ٠‏ فحن نقرأ من فاتحةالكتاب ا٤‏ 
((( بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ الحمد لله رب العالمين ٠‏ الرحمن الرحيم * مالاك يوم الدين )))٠و‏ فى 

ممعظم البقرة د كر لفظ الجلالةءو كذ لك فى السورة التى بعد ها ء با لإضافة لى أسماء أخرى ٠‏ 
و لمل کثرا لیات زكرا لمجوعترمن الاسماء EE‏ فی آیتی الحشر ۲۳-۲۲ (((ھواللہ 
الذى لا إلةَإلا هوعالم الغيب والشماد ة هوالرحمن الرحيم ٠‏ هواللهالذى لاإلهإلاهوالىلك 
القد وس السلام المؤمن ع المهيمن العزيز الجبا ر المتكير سبحان الله عا يشركون )))فهذ »الايا ت وما 


اشبہہا فی القران کثمرة هو ھی تذ کر لله Eb SE‏ ٭وھی واضحةهوللهالحمد ۶ 


اتان وة 
جاءت فى الست الصحيحة أيضا أعيار من الأسما*الحسنى » و لكن لا بالكثرةٍنغفسما التى 
استفاضت بہا آیا ت القرآن *و من و الین دال ن غو ا دون لر لدان 
الك ا تھا ن رسو الله وله قال : ((( ياخذ الله عز وجل EN‏ 
يديه فقول : أا الله ))ءو جعل الرسول ريلم ي بض أصابعه و يبسطها (((أا الملك)))قال 
a E E e‏ 
برسول الله تقلع . ( ١‏ قل: قاعل "االله ءا الملك " هو الله تبارك ودمالى ٠‏ 
و نى رواية لملم عن ابن عبر رش الہ قال * رایت رسول الله مورا على المنبر وهو يقول 
(((ياخذ الجبأر عزو جل N EEL‏ عبد الله محمدبن إسحاق 
ES DERE E EE ER‏ لدا ا 
آبو عثمان سميد بن منصور الخراسا: نی المروزی ا لطا لقانسی البلخي الشوى ۷ھ ۸۲۲ م و برهم 
من الا الحا ظ النقاد الجہابذ 3ء زادوا جميعا : أن رسول الله ظا وة قبضيكيه و بسطمماء 


(((و يقول ١‏ ))) يعنى :الله سبحاده ((( أا الرحمن أا الملك ءا القد وسء ا السلام ءانا المؤمسن ه 


(۱) رواه ممسلم بلغظه ۷ Nese EE‏ رەو مشله عندالبخاری مع‌الفتح 
۲۳ ۲۱ کتاب‌التوحید باب قول الله تعالی(( لماخلقت‌بید ی)) ۰ 


E AS 


ج9 ب 


أا الميمن ء لا العزيز اناا لجبا ر ءانا المتكبر ٠اا‏ الذ ى بدأتالدنيا و لم تك شيعا أا الذى 
a‏ “ين الجباً رون اين الستكبرون ۴ )قال ابن عسر بشو اة ویتمیل رسولا لله شاا 
علں یمینه و على شماله »حتی نظرت لی السنبر یتحراك من اأسغل شیر منهءحتی إن اقول ٠‏ 
ساقط هو برسول الله اللہ (١‏ و تال : إا الرحمن الخ هو الله سبحانه وتعالى *والحديث . 


محتو على مسجموعر من الا الى و اين دال 


المطلب‌الثانى : 
تحلیل ورود الاہہ اء الحسنى مسعطوفة و غير معطرفسة 
بقليل من التأمٰل الف الاب ن انا ذ كرتا لاسما لإلہية بد ون حرف عا طفة لبعضہا 
على بعض ٬بل‏ و اة ودا :الله الرحمن الرحيم من الآيا ت و هكذا :ا الرحمن ناا لملك 
. ا القدوس می الأحا د يث ٠‏ غير ان LESSENS‏ 


بحرف عا طفة لبعضہا على بعض*و مسن هذا الصف ايتا المؤمن /غأفر ۳-۲ ((تنزيل الكغاب من 


الله العزيزالعليم غا فر الذ نب و قابل التوب شدیدالعقاب ذ ی الطول لا إله] لا هو اليه ا لمصیر)). 
ا 2 
و كذ لك آي الحديد ۳ (((هوا لاولوا لآخروا لغا هروا لبا طن وهو بکل شىء عليم ٠))‏ 
هذا التنوع فى عرض الكلام ان رقف ر ا لكا ا رة ا رار الك اد ا ن 
الله و رسوله فيما تكلم به قد اقات ای ارا ما که مغد رکه من وفق له ەو پختلف على من لسم 
di 4 ow ©‏ 
يحط به علما ءو م أدركه العلماء الربانيون من أسرار مجىء الأسماءالحسنى تارة معطوفة وتارة 
ر ا 
غير معطوفة ه‌شيئان : د لالة العطف على نفك مانن الاسم او على تغایر الصفاتالتی تضمنتہا ت 
و د لالةترك العطفعلى وحد ةالذات‌التى کی ا ةلت ا لارا لقا ك زيا ميل ذلك 
ت 
-)١‏ دلالةعطىالاسماء على تعدد الصفات 
و ا ورف لفط "لاء * مجموط نى النصرص المجملة لذ كرها ثإهارة[لى ما قاله 
اولان ابی ف كتابه ”الغنيةعن الكالم وأهله "من أن + السلف الصالح قالرا * " لسنانقرل : 
E I . ™‏ م 5 . 
ا ير ات الخد وما اا ل ر ادن الى لر 


ج۲ ص۷٤‏ حدیث ۱۹۰ ثم ص۱۰۱ حدیٹ ۲۲۸ طا عام ۰ ٤‏ (ھ ۱۹۸۹م تحقيق استاذ نا الد كتور 


لی غ محمد نا صرالفقیہی ن مركز شونا لد عرة با لجا معة »وهو الکتا ب رقم ٤۱‏ من منشورا ت | لمركزہمطا بج 
الجامعةنفسهاء و رواه ابن ماجه ۱ / ۱۹۸/۷۲۷۱ ئى المقدمة با“ فيمانكرت | لجہمية «مختصرا 
و صححہ ا لالبانیی صحیح ابن ماجه ۰ و ذکره‌البیهقۍ. فی کتا با لأسماء وا لصغا ت ص1٤‏ وكذلك 


ابن تيمية نی مجموع‌فتاواه /٥‏ ۸۱) === 


۴ 
الأخرى *وۈن 6 متلازمتین پوصف با E‏ 0 
فالکلام نی ورود اا اه ا و ف ذ لك الموضوعهبل E‏ لهو بقدر قلیل 
من التامّل ئى النصوصیتبین أن الواو قد انغفرد ت من بين حروفالعطف بعطف ا لاأسماءالحسنى يعضا 
على بعض*وهذ » الحروف يمنزلة تكرار العامل ءأى انها تنوب مناب تكرار عامل المعطوف وا لسعطسوف 
عليه » لكون الاسم الثانى غير الاسم الأول *والواو إإنما تجمع بين الشيثين لا بين الشى“ الواحد «فارذا 
کانت نی الاسم الثانی فاعد : زاعد ة على معنی الاسم الأول » جاز العطفو ترکه تخييرا «ولكن إذا عطفت 
الاسماء فهذا من حيث كان المقصود تعدا معانيہا التى هى الصفاتالمتغأيرةه فاقتضت اللغة 
ال را ی لار وال 2 
Es‏ الواو بالعطف للأسماءالحسنى بعضما على بعضه لان هذا 
LE SR i, N E Î‏ 
ا عن مسعقول هوالجمع السعنوى كيا لہا فی ذاہا جم لفظن ٠ذ‏ لك سر العطف بها 
للأسما۴ا لأريعة الأول وا لآخر والظاهر رالباطن ١٠وا‏ لاسمين الاثنين #غافرالذ نب وقابل التوب» فقد صار 
ااا الما ر فلا وا ةة عل الج را هد 
وقد اجتہدالعلها؛ فی تحليل هذاالعطف نى ية الحديد ١‏ (((هوالاأول وا لآخر والظا هروالبا دان )))ه 
فقال أبو القاسم السهيلى : ما eS‏ الا ات ااي 4 ا 
الحقائق نى أصل وضعااللغوق ٠و‏ لكتها متفقةالمعانى متطابقة فى حق الله تعالى » بحيث لا 
یبقی منہا معش بغیرہءقال : بل هو تمالی اول کما اذہ خر مو ظاھر کما انه باطن مو لا یناقض 


مہا بعضا ئی حقه تمالی ٭قال : فا ن دخول الواو رتا لوهم المخاظب قبل التفكر والنظر »عن توهم 
المحال واحتمال الأضداد ءلأنَ الهى*' لا يكون غاهرا باطنا من وجو واحد ء وإنما يكون ذ لسك 


E RC A N 
قلت هذا الذ ی ذ كره عن امتناع كون الشىء ظاهرا و باطنا من وجه راحد ٥هو فی نموت | لمخلوقین‎ 
لا فی دعوت الخالق التی لا تقاسو لا تكيف»ولمذا قال العامة ابن القيم :و احسن من جوا ب أبسى‎ 
2 e معان متبايدةءو بيا‎ e ع ان يقال : لما كانت‎ 


اا ا ت 
)١(‏ الرسالةالاكملية E‏ (۲) بدائع‌النواعد لابن القیم 1۱۸۹۰۸۲/۱ 
والقواعت الاما ية للغةالهربية لا حمة اا و وراجح معانی|الواوالمذكورة زص 71€ 
( ۳ )راجع"استد لالى باللغة على رفض مبداالتاويل المذ موم ص11 
٠ (‏ ) ادظر: الممصدرالمذكور لابن القيم ١١١/١‏ 


N OE 


الاتصافبہا على تباینہا ه أتى بحرفالعطفالدال على التغاير بين المعطوفا ت ٥إیذانا‏ با ن هھ 
N LN E‏ 
تقتضس تحقیق الوصف المتقد م ٥و‏ تقریره یکون فی الكلام متضمنا لنوع من الت كيدر و مزيدالتسقرير ٠‏ 
وهما لا يحصلان بد ون العطفالذ ید راً به الوم الذ ى يعتر يه إنكاراجتماعٍهذهالصغات 
المستقابلات فى موصوف واحد «فإذا قيل : A NE ge‏ ¿ كوه ولا یقتضی ا 
يكون | لآخر غيرّه »لأن الأولية وا لآخرية من المتضايفات٠‏ 
قلت يعنى بكلمة ”المتضايغات” : أن لكل رواحي من ‌الاأسما* لاربعة معنى Moa A‏ 
:عند الإصافة إلى بعضما ٠‏ "قال ابن الق * و كذلك الظاهر والباطلن ءإذا قيل : هو ظاهر ء 
E‏ أن اباط غيرا لله الراحد ء فقطم القرا2 هذا الوم بحرف العطفالدال على 
أ الوصو با لأرسعة ا لأسما*المتقابلات واحدٌ ءل سواء*فكان للعطف هنا ا 2 
ESE‏ 
وكذلك حلّل العلماء العط فف آية المؤمن /غافر ۳((( غافر الذنب و قابلى التوبء٠٠)))‏ ءإذ قال 
ابن اليم وأ ما قوله هذا » فدخل العاطنف بين ”غافر ”و ”قابل ” لاتما فى معنى الجملتين ٠و‏ إن 
کنا بمفرد ن لفظا ٭فہما بعطیان معنی ڈیغفرالذ ن و یقبل اتوب ای هذا شاه ووصفّه فی کل وقست ۰ 
فاتی با لاسم الدال على ان EE EI e EES‏ 
ذلك طف ۹ح ها على الآخرء على نحو ع الجمل بعقہا على بعضء ۴ قلت و بهذ انخلص 
لی النتیجۃنفیہا التی بہا بدا وهی ن العطفیاتی للد لالةعلى عمد لصفا و تغايرها . 


۲( دلالة عدم عطف | لأسماء على وحدانيةالذات 

الیل من اتل ف ب ((٣- RES‏ تنزيل الكتاب من المزيز العليم ٠‏ تافر الذنسسب 
O RE A SOA E‏ 
الاسمين ”العزيزالعلي ” نى ال يةالثانية عن الف ك ال ا "قا بلا لتوب 
شد یدالعقاب ذی‌الطول ” فى الآبةالثالدة ۶إ إن هذ ءا لاأسماءالمترالية مجرد ةعن العاطف لكون ها 


ا ا اللا عرولا ا 


)۱( راجح سابعة قواعدا لاسماء ی ص ٩٩‏ من صد الرسالة* 


(۲) انظر: بداء ا القیم ١١۹۱۱۹۰/۱‏ 
الد ر لان ال 000 


۵0 


و نظائر ذ لك مجى“ ”العليم الحليم ءوالعزيز الحكيم هوا لسميم البصير هوا لغفور الرحيم ”مسترافقة 
متوالية فى بيا 6 ن من غير ee‏ 
اسمين فاأكثر نى الغالب ٠و‏ لا بد من الانتباء إلى القيدالمذ كور هنا بعبارة"الغالب”ء فإن هنالك 
اماج فان خا ی عا ا ا ا اا ا ا اا 2 2 
اکری یت ان رع ال اة ا اة اول ال ري عا ن ا ا 
SAUL EE SAV IEG ES E EGS‏ 

و لکن الذ ی یہنا هنا هوالاول الذ ی یاتی مقترنالتحصیل کمال زائد با لاقتران بلا إیجاب له 
فكل هن لر ر ا للم يا اا اة من سور ةا ن اس لا يتس مى لفل ادى تند اليل 
به ی عطف القابل على الغافر من ا لآيةالثا لثة٠ولما‏ لم يكن الفعل ملحوظا فی شدیدالعقاب ذ ى الطول" 
من ذاتالاآیة رذ لا یحسن وقوعالفعل فیہما ولیس‌فی لفظ ”ذ ی ” ا بصاغ مده فعل ه فقد جرى هذان 
اشا کی ال ردن وجو ءو لم يُعطف أحد هما على الآخر کا لم يُعطفالعليم على ا لہزيز ۰ 

هذا جوا ب التسا ئل عن سیب ت تراء العطفءلتها الد لالةعلى وحدانية مُسماهاو اتحاد ذاټهه 
وان ا اا ن کے ن ل خا ال کی اد بل ا اعلا مرا دده أضيسفت 
إلى ذات واحد ة فثبتت لهاءو سبق بأصنا ف العبارات 61 إذا قلنا :العزيز العليم الحليم الحكيم السميع 
. . " 3 # 2 
البصیر الغغوروالرحیم ٭فہی كلہا اسماء لسسمی واحی سبحانه و تعالی ٥و‏ إن کا نکل اا 


ید ل على نعي لله تعالی لا يدل عليه | لاسما لآخر ءفصارت | لاسما ٣أوصافا a Ss‏ 


يقول العامة ابن القيم * القاعد ةن الشىء لا يمطف على نفسه هلان حروفالمطف بمنزلة 
تكرار العامل فی المسعطوف کیا تقد م٠‏ ولذا لم تعطفا لاسسیْن ٬فمن‏ حیٹ کان نی کل منہما ضميسر 
ی یا رمو اعا 2 ق ى 
القرآن الكريم بغير عفن“ وتر العطف فى الغالب هو ناشب مسعاتى الأسما*الحسنی مو قرب عضا 
من بعض ٥و‏ شعور الذ ھن بالثانی منہا شعوره با لأول ۰ قال | بن القيم : 

ألا ترى أك إذا شعرت بصفة المغغرة من اسمالغفور انتقل ذ هتك منا إلى صفة | لرحمة من اسم 
الرحيم “وكذ لك إذا شعرت بصفة السمع من السميعانتقل الذ هن إلى e‏ فكذ لك 
الال نى آيةالحمر ۲۲ (((هرالله الخالق البارى“ المصور له الأسماءالحسنى يسبح له ماف السموات وا لارض 
E E‏ پيانالحكمة ترك العطف غا لبا بين لاسماءًا لحسنى ٠‏ 


e ا0‎ 


: السطلمب‌الثالةك‎ 
E NNE 


هذ » سالة تکشر فيا الاقتراشات«ر قد تال السيخ احمدالصاوتةيمابمذ «النكتة: اج لف 
I Ea‏ ؟ فقيل : لا تفاضّل إ١‏ و قيل بالتفاضل *ولذ لك يقولون : الاسة ا لأعطم ه 
ی اجان لاي اتا واا و 
E A a OO‏ 
الباطنى على طريقة الستصرفين *ولكن لذا تدبر ا لإنسان ما تقرر من تسى الله بالحسنى e‏ 
من الاسما* تشوق لمعرفة سر التفاضل ١‏ لان "الحسلى انيت "الأحسن "الذ ى هو أفعل التفضيل ٠‏ 
إن اسم التفضيل "فل " ياتى للد لالعلى إحدى لاع إما على أن شیئین اشتر5 فی صف 
و زاد احڈھما على الآخر ہو لما علں ان شیا نی صغفته زاد على آخر فی صفتهء وما على أن 
EAE SE ESBS‏ 
و من شن هذ والقاءد ةاللغو ية أن يكون هناك تفاضل حقيقن فيا SET‏ 
الحسنى ه كما لو قلنا نى المثال الأول إن اسم الله ”الصمد ” اكثر د لالةعلى الأوصاف من أسمه 
"الخالق ” موإن كانا لله وحد ه فى الحسناوية كا SNE OREN‏ 
ركذ لك[ ذا قلنا ى الال الان إن االله الرخيم ”أخص ين اسه ارج ”الد ى هو اع 
لان فی الرحیم RE E LAR‏ ا 
SS E E EAE Sa‏ 
ثم نقول نى الما ل الثالث: إن اقتران الحليم بالعليم أحسن من إفراد-حد هما للكمال الحاصل با لجع 


و 


بینہما کا تقد التفصيل فى تاسعةالقواعدالمممةأن الاقتران کشر سواغ ای هو سائعو جائزه 


E EEE OS amd; dem me 


—_ 0۷ 


و لعله بهذ ءالاأمثلة تتضح صحةالقولءباأن | لاسما الحسنى متفاضلة ٠وا‏ حكمة التفاضل فإن 
للناسفيہا كلاما أطالرا فيه ا لأنفاس بسبب فروعالمسألة مثل : س ق و11 ووا 
وأيهما أحسن : فقد السمع أو البصر ؟ يضاف إلى ذلك :هل ثبوثالتفاضل 'يجيز | لاقتصارً على 
RSE OLE CAE SNE o e AE‏ 
لى من تمليقا ت توح المقصو لئلا يخرج بنا اقول بالتفاضل عا تقر فى القواعدرا لسممةفاقول : 

قا ل ابو القاسم السہيلى : متى يكون أحدٌ الشيئين احق بالتقد م و یكون المتكلْمٌ ببيانه اعنشسى 

ی عا و کو او ای وکو ی ی رن ی ا ی 
و كذ لك عزيز حكيم و غفور رحيم ٥و‏ فى موضع وا حد :الرحيم الغفور »وذ لك فى آية سباأ٠‏ ((( يعلم ما يلسج 
فى ا لأرضو ما يخرج منما وما ينزل من السماءوما يعرج فيا وهو الرحيم الغفور )إلى غير ذلك مما 
لا یکا ينحصر ٠و‏ ليسشىًمن ذ لك يخلو عن فائد ةو حك ءلألّه كلأا لحكيم الخبير 4 قا لالسہیلى ° 
ا ا ا 
ققدم باح دة اميا 1ا لرا عو ها بال و اا رة و و ا 
بالسبب» ف ولمّا بالفضل والكمال ٠‏ قال + فإذا سبق معنى من المعانى إإلى الخةّة والثقل فى اللسان 
ا هة ا امات الخ اوا رها شى الف الدا ل عل دل الست الما بی هراق حب 
الألغا ظ بحسب ذلك ٠‏ قال : و من التقد م بالطبح تقد م المزيز على الحكيم »لاه كز فلا e‏ 
را كان هذا من تقد السيبغلى المسبب #فتكون السرة نيبا اللحكة: 
قال السهيلى : و لرتّما قم العى* لثلحة معان واأيعة و خسسة*ولرتما قذم لمعنس . 
واحار من الخسة* ومسا ذم الفضل والشرف تقديم السميع على البصير وم ماتقدم بالرتبة ذ كر 
السمع والعلم حيث رقع فبد بالسمع ءلتعلقه بما قرب کا لأصوا ت وهمس|لحركات٠قال‏ : فان مسن 
ا حف صك اقرب ليك ف العاد ة ممن يقال لك ثإّه يعلم #وإن كان عله تعالى 
متعلقا بسا ظہر و بطن ٥و‏ واقعا على ما قرب و شطن ٥و‏ لکن ذ کر السمیع وقح ی باب التخو يف 
مرا ا ولذ ان الم ار باد قن الع 

قال السميلىّ :و اما تقديم الغغور على الرحيم فمو أولى بالطبع لان المغغرة سلامة والرحمة. 
غشيمةهوالسلامة مطلوة قبل طلب الغنيمة هوهو ترتيب بديم*قال : و اما ”الرحيم الغغور "من 
آية سيا المذ كورة نفا ءفالرحمة متقدمة فيا على المغفرة لما بالفضل رالكمال ءوإمّا بالطبع» 
الا هى نظ بذ كر أصنا نيا لخلق من المكلفين و غيرهم من الحيوان «فالرحمة تشملمم » 
اله ى الا من ج را ي ا لج يل الحم هذا کین کا ابا قا سم | لیل 


س 0۸ سس 
معرفة 

الذ ى يعد من أعلام اللغة وأسر ارها ٠و‏ مغاد كلام أن الأسآ*ء الحسنى a‏ 
إنما يتقد م على بعض EE E A AA E E a‏ 

رق یا ی کو ای ا ا ری ال ی کی 
ا ا و کی اچ 
أو السبب ئى تقديم العزيز على الحكيم صحيح ٠و‏ انا إن كان من الوكة بكر الحاء وهى كمال 
العلم والإراد قالستضمنتين اتاق منم الله و جريا صنهه على أحسن الوجوه و كلما و وضّه 
الا اعا رها لطافر من فنا :۲ سم "الحکم فون وجه التقدیم یکون ا ال كال 
القد رة رالحكمة كمال العلم ٠‏ تال وال تعا لی موصوف من کل صف كمال با کم لما ء فستقد م وصسف 
الق رة لان سحل اقرخ الى مشاهد ةالخلق وهو مغعرلاّه تعالى قال 3 و 0الحكة فستعلقها 
بالنظر والفكر وا لاعتبار غالبا موهذ ه متأخرة عن تعلق القد رةءفقد م العزيز على الحكيم ٠‏ 

ال اتن ال د ران قدا ر عى الك وهو ان الفطرق الحكة يش الطرز 
المغعول العم بهءقال : : فيشكقلّ منه إلى الدظر فيما وده من الح وال عانى ءقال ووجوگ 
ثالث وهو ان الغا لفل ى E E FP‏ ءقال فالقد رة تتعلق 
بإيجاد الفعل والحكمة تتعلق بغاية الفعل ا ا اا 
ا او 

هذا مُلخ ص کلام السہيلی و تعقيبات ابن القيم *ومع e I RN‏ 
يمكن التوفيق بين الوجوه الثلادة التى ذكرها ابن الق و بين السعانى الخمسة التىذ كرهاالسميلى 
فی تقرير التفاضل ٥‏ بحیث لا تخرج الثلادة من نطاق الخمسة*وهذايتبين بالمقاردة ا لآتية ينها : 
اتا لول ان العرة كنال القدرة وال ة كا NN‏ اا ا یا د رکه 

بعقولهم ٠فاسم‏ ”العزيز " مُتقد م علی اسم ۳ لحکیم ا ال ن الحكمةالإلمية إنماتد رك 

ولات اللا لحقرل فجي الك برت على المزدمر 4 س رواو لذا صح قول 

اللسيلى ٠‏ إن الغرر تقد تقد م على ا لحكيم بالطبع ر الت كا ملي اول كا وت 
۲ والثانى أن النظر فى الحكمة لا يكون إلا بعد العلم بالمفعول «فهذا معنى تقد م العزيز با لطبعء 
٣‏ والثالث ان الحكمة N eR NE E‏ العزيز بالرتبة 


ج ت 
)١ (‏ ایل :د ایو الفواید لاہن القیم 1٤1١/١١‏ 

داتع ین 
(۲ ) المصدرنفسهہ 1۸1۷/١‏ 


۱۵۹ 


الحم ” الذ ى ظاهره الحم لا الحكمةءولكن السہیلی‌قد یرید بقوله : ”فلا ع حك ” باب ظرف 
بی صاز یا رکا 6وا هرا لطاب لاماق م 2ا لە ان : 


والسيب*ولكنْ تنبية ابن القيم إلى أن ظاهر الحكيم هى الحكمة ل١الحكم‏ ذو أهمية كبيرة٬لوجود‏ اسم 


قال ابن القيم : وما تقديم المع على البصر ف مشل آية ا لإسرا* ١(((١*ءإنه‏ هوا لسميم ا لبصير))) 
فا حتج به من يقول ‏ إن السمع شرف من البصر 6و هم اصحا ب الشافعی ءخالفہم أصحا ب أبسى 
حنيغة فقا لوا : بل البصر أفضل ٭ ثم عقّب ابن القیْم بقولہ : و لا د ری ما ھی ا لاحکام التی تترتب على 
IE ESSN AE E oI‏ 

بل الخلاف بهذا الشكل قلما ينغع ٠‏ فده لا المبصر و لا السمسيع يملك من مره شيعا فنذ هب إلى 
الكلام عن يما يفضل الآخر و يكون فقدانّه أحسنمن فقدان الآخر ۲ إنما المقصود فى مسالة هذا 
الففافل دة امار الول فا فد و خرن ااءالله دعالى الحسنى التى طلب مناالدعاء 

ا ف العباد ة والمسألة ذ كرا للقاعل فى آية البقرة ١١١‏ (((ما ننسخ من آية أو تنسها نأ بخيرضما 
أو مشلا الم تعلم أن الله علی کل شی“ قدیر)))ءلا أ کشر و لا اقل ۰ 

قال ابن القیم : فصل الخطا بان إد راك السمم اعم و همل موإد راك البصر أتم و أكمل ٠نا‏ ليمير 

له التما م والكمال رالسميع له العموم والشمول مو بذ لك ترجح Te SE‏ 
ر هذا الذ ی قاله هو الذ ی ينبغی الاکتفاء به نى تقدير جد وى المسالة المثارة٠حيث‏ العلسيم 

الحاصلة لمن فقد البصر اضعا ف اضعا ف الملوم الحاصلة لمن فقد السمع*وكذ لك العلوم التى يضبطها 
LL E ICT‏ فاقدًا لسمع بعيونه*ذ لك بان ا لخلوة أعون نيما 
هو جرب للأعسى على إإصابة الفكر بسبب قل شواغله كا لو کان بصیرا ۰ غیر ن الذ ی بصر یتمگسن 

من معرفة لامور بنفيبه بد ون ا لاستمانةٍ بحم “فلل إيجابياه و سلبياه ۰ 

نستمع‌الان إلى ابن القيم وهو يضم اأصبعه على ا و يزيل الشيمة عن المرضوع ءفيقول ”إن 

لتقديم اسم ”السميح ”على اسم "البصیر ”ثلائة سیا ب»وھی : 

االارل اقتضاء السیاق تہدیدا و وعیدا کا ف آية النسا* ۱١ ٤‏ (((من کان یرید ثواب‌الدنیافعنسد 

الله ثوا الد نيا وا لآخرة ركان الله سميما بصيرا )))ءحيث تضمّن أن الله يسع ما قابل به 


الناسالرسا لات السماوة هو أده يبصر ما يفعلوده ءفكانت مرتبة السمع قبل مرتية ا لبصر هو لهذأ 


(۱) بدائعالفوائد لابن القيم ۷٠-۲۰/١۱‏ باختغار 
(۲ ) المصدرنفغسه ۷۲/١‏ 


ج ° 


۲ والسبب الثانىمساشالحاجة لى العلم بالسمع أكثر منا إلى البصر ثلكون الأوها م السمعية 
ار ن اللات اله ان ق ا لا ع ر أا ا ی ا حا ات 
البصر قلت هذا من حيث تعلق السمع والبصر با لن خلرقاتء اى يسمع الله و يبصر د لك٠‏ 

۳ والثالٹ کون حركةاللسان با للام أعظم حر ت الجوارم واد ها تأشيرا فى الخير والشر والصلاح ' 
e a oe Db aê SA‏ 
زا ع لل ي ال ى الح اها 

ثم قال 1ب بن القيم : و قدم اسم e‏ ”على آ سم الغفور "فى موضع وا حد فقط ٠و‏ هو آية سيا ۲ 

٠*١(((‏ وهو الرحيم الغفور ا م صفةالعلم فى صدر ا لآية هكذا (((يعلم ما يلج قا لأرض و ما 

یخرج منہا وما ینزل من السما“و ما يعرج فيها وهو الرحيم الغغور )))قال * و لهذا حم نركراسم 

الرحيم بعد صفةالعلم ءليقترنّ العلم بالرحمةءو لأن الرحمةإنما تعش مع العلم بحال المرحوم ءفجا؛ 

هذا السياق مطابقا لقوله تعالى الآخر فى آية الممن/غافر۷ ٠٠١(((‏ ربا وسعت كل شىء رحمة رعلا 

TS EO ROE 
قال ابن القيم  و كان تقديم اسم ”الغفور ” هوالاصل لاه يتضمسن دفعا للشر *وهذا مقد م‎ 

على جلْبالخیر الذ ی تضمته اسم ”الرحيم ”٠قال‏ : ولك حي إن سياق آيةالسبا المذ كورةٍ يقستضى 

تقديم اسم ”الرحيم ” لأجل صفةٍالعلم التى قله ءفقد تقذ اسم الرحيم على الغفور فيما E‏ 
قلتٌ:و کلام ابن القيم ا ال ع ر ا یک ال ا هادي 

قد يقال * إن اسم الرحيم عدم على اسم الغفور فى آية السبا لها د كرت صفةالعلم قبله لتكون الرحة: 

كاملةبالعلم مو إن إراد ة كال الرحمة اقتضت با لعابع تقديم اسم الرحيم علىالغغور ٠وا‏ فى تقديم اسم 

الغغور على الرحيم فكلاهما أتى بتحليل من جنس را حد *السميلن يقول إن طلب السلامة مقد م علسى 
طلب الغنيمة موابن القيم يقول ثإن دف الشر معدم على جلى الخير ءوهذان القولان وجہان لعملٍ 
واحد ةءلأن دفعالشرٌ للب للسلامة كما أن جلب الخير طالب للغنيمةءو لله الحمد وحد ه٠‏ 

و بذلك التغصيل ينتهى البحث ت موشوعالتفاضل بين الأسما*الحسنی ء لان الذ ی د لا على سماء 
الله هو كلام الذ ى يفضل بعضه بعضا مكفضل القرآن على التورا ة را لإنجيلوا لزبرر *و لا شان لا 


يما وقع نى الموضوع من اختلافات ٠و‏ للكلام بقيّة الحقتما e BEARS‏ 


(۱) بدائعالغوائد لا بن القيم ۷۲-۱ باختصار 


ا ۸*/1 
(۳) انظر ص۲۲۹ ما یستقبل ۰ 


بحب ا1 ت 


REE 
SE ESR TL E 
: ويشتمل على المطالب‌الدلالةالاتية‎ 
E SOE 
. ما یضافللی الله من بابالوم_ف‎ 
E E ANE E, 


تو | 3 : 
ت جه هذا آخر مہا حث الاوجه‌التی ورد ت با التصوصن ق تاتا لاسا الخستى هو هو 


O E O E O O 
دعت إليه الضرورةءعلى خلاف ما اشتهر به فة الخلف من التوسم فى مثل ذلك ٠و حي وقح ضلال‎ 
لکثير من الناس‌بسبب‌العجز عن الغرق بين المضافا ت الى الله ه فقد رایت من الضرورة بمكان‎ 

و 1 
ان آد لی بد لوی ئی المرضوع. 

و إن أول من قرأث له من أعمَة الخلف و اتباعهم : هو ابو حامدالغزالى مقال : ”الغصلالثانى 
فى المقاصد والغاياتهو فيه بيان وجه رجوع هذ ءا لأسامى | لكثيرة إلى دات و سبع صفا ت عل 
مذ هب اهل السنة ٠”‏ يعنى بهم الخلف ٠و‏ قد ذ كر عشرة اقسام على النحوالتالى : 
أا ا شه ف ھر 
وما یدل على الذات مع سلب »کا لقد وس وا للام ۰ 

۳ وما يدل على الذات مع لضافةه كالعلى والعظيم ء 

٠ و ما يدل على الذات ممع سلب و إضافةءكالملك والعزيز‎ ٤ 

٥‏ واسماء ترجع لی صفة مكالعليم والقادرء 

1 و ما يرجم لى العلم مع إضافزٍه كا لحليم والخبير ٠‏ 

۷- و ما يرجح إلى القد رة مع زياد ةإضافةٍه كالقار والقوى ٠‏ 

۸و ما يرجع إلى الرراد ة مع فعل و إضافةٍهكا لرحمن والرحیم ۰ 
۹و ما یرجم لی صفات‌الفعل هکالخالق والباری ۰ 

١١‏ و ما يرجم إلى الد لالةعلى الفعل مع زياد ةءكا لكريم و اللطيفء 

قال الغزالن : ” فلا تخرج هذ ءالأسامى و غيرها عن ممجموع هذ هالأقسام العشرة٠فقش‏ ما 
آورد ناه بما لم نورد ه٥‏ فن ذلا یدل على وجه خروج الاأسامی عن التراد فەمح رجوعہا 2 


) a 
قت ا ما۴ ية لئ : سلوب وإضانات إ‎ e الصفاتالمحصرورةالمشهررة ر‎ 


OA Naa) 
ار یی ی دی او 8 ن‎ 


0 یت 


ES Naa e lg EEE EE 
أن اسما ۶اللہ كا ترجع إلى سلب أو إضافة أو مركب من ساب و إضافة*و لعل هذ ه التقسيما ت مفرعة‎ 
: على تصنیف الحلیمی للأسماء مفقا م البیہقی ببیانہا على وفق مناج المتکلمین باسلوب آخر كقرله‎ 
بیان ما یتبع إثبات البا ری ٥و ما یتبع لثبا ت وحدانیته مو ما یتبعبداعه ءالخ فاد خلوا فی اسماء الله‎ 
TE aE a 
و هذا الاجا ٤بذ کرنسی بما حا جنی فيه القا دیا نیون حین انکر ت علیہم توظیف منا هجا لكا ر‎ 
اا‎ EA E فی تقریر‎ 
يعنون‎ ٠ الإسلاميّة هى التى اضطرتنا إلى الاستئناسبالشراهد الموجود ة فى الكتاب المقد س"‎ 
)©( التورا ةو الإنجيل المحرف.‎ 
وإ افا حي فرلا لج ةل ليس انون ى ا لاط ما لزل هر کک ج‎ 
الممتزلة+ ا س لا اغا 8 ان صفاته إا سلبية و إمضافية وام‎ 
مركبة منمما 8[ وإإن هذا إلا خْلق الضلال المكذبين للرسل ءممن قال فيمم الشيخ عمرو بسن‎ 
عثمان البکی ٥و هو حدر دلاميد ه الذين منم كان ابو مغيثالحلاج ا زا رات‎ 
TES TT ذ٥ شیطان علم الکلام‎ 
الشيطار للتائبين ءفد كر اله وقعمم فى القنوط مث فى الغرور و طول الأمل ثم فى التوحيد ه فقال‎ 
”من اعظم ما وسوس نی التوحیدِ با لتشكيك 16و فی صفا ت | لرب با لتمشٹیل و لتشبيه ٥او بالج خد‎ 
لہا والتعطيل ا‎ 
و هذا الذ ی ذ کرہ الرجل یصد ق على بعض کلام الغزالی والفخرالرازی و غيرهم من كبارا لأشاعرة‎ 
: الذين اعتادوا أن يزعمرا أن الالفا ظطالدالة على الصفات | لإلهية دلادة أقسام‎ 
اا خو دة ردا او اا‎ N 5 اما ید ل على صغات ثابتة فى حق الله‎ 
يجوز ذکره‎ ES نحو يا ورد و یا ھی فوا رای فوا د اويا‎ 
مغردا فقط نحو يا خالق ءويا مالك ٬فلا يذ كر مضافا إلى قبا الاشياءٌ مثل :يا خالسق‎ 
القرد وهو لکن یجو :یا خالق السموات وا لارشء لان ذ لك خارج التب ۰ والثالٹ مایجوز ذكزره‎ 


(۱) انظر: ر ا ا E‏ 
(۲ ) انظر ار بن حجر ۲۲۳/۱۱١‏ عند شرح حدیث ٤)١١‏ 
(۳) ادظر : کتاہالاسماءوالصفات للبیہقی ص٣۲‏ 
e‏ رسالتی فق الاك ر ”ةا لاع ال ج ق جيرا GS N‏ 


ا الترئا لخ الى ن 


۱ س 


مضافا فقط نحو يا مُحرك السمرات»و يا مسكن الأرضءفلا يقال يامحرك »ولا ثیامسکن . 
۲ا یدل علی امور یمتنع ثبوتہا نی حق الله قطعا »فلا يجوز إطلاقة عليه تما لی مقن وردالسمه 
به ی النزول والصورة والسجىء ء 
۳-ما يدل على امور ثابدة فى حق الله مقرونة بکیفیا ت یستنع ثبوتہا تی حق الله تعالى عفن ورد 
الف عا طلقا الفط ال رارف بخ وة وا ى مه ل اال حاو ا ان 
( وروا ور ا0 ل ا ك الي 0 امسر 
اغ ى ى الل من ية لات ا۹22 
هیال د كروعاق القح ا اول ا به حل ی" متا ي عدا ا اء للد الى 6وا 
ھن كلا با سا۶ اسي أ لخا لى ا الك دا غق مات الإخا ر عدا واا لش الا یی 
CASAS E E A E E a o i‏ 
ولكن لا خلات معمم فى القسم الثالث ةلا تقد م تفضيله فى نالكة قواعد الأسماءالحسنى من انبا كبا 
توقيفيّة فلا يجوز اشتقاقهامن الافعال والسصادر إلا بنضالكتاب والستةء "أ ويبد وان الذين 
جاءوا من بعد اولئك أ د ركوا خطا متقد ميم فى ذلاب التقسيم فكانوا " كثر وضوحا «فقد قال 
E E E REE‏ بعة اشرب : 
اما يدل على الذات مجرد ة كلفط الجلالة فاده يدل عليه د لال مطلقة غير مقي 3٠و‏ به عرف 
جميم أسمائه تعالى ءنيقا ل :الرحمن من أسماءالله مو لا يقال : الله من اء الرحسن ٠‏ 
ما يد ل على الصفاتالثابتة للذات مكالعليم والقدير والسسيعء 
٣‏ ما يدل على إضافة مر ما إإليه «كالخالق والرازق ٠‏ 
٤‏ ماید ل على سلب شىء عنه مكالملى والقد وس»ء قال ابن المزين : وهذ ءالأقسام ا لأربعة منحصرة 
فى النفى را لإثبات»ء قلث: ما ذكره الرجل معان صحيحة مرافقة لما عليه أتباعالسلف٠‏ 
قا ل العامة ابن القيم :لن ما يجرى صفةً أو خبرا على الرب تبا رك وتعالى أقسام : 
١ا‏ احدھها ما یرجع لی الذات نفا مكقولك :ذا ت هو موجود موشی؟ ٥و‏ نفس» 
۲ والثانى ما يرجع إلى صفات معنوية ٠‏ كالعليم والقدير والسميم٠‏ 
۳ والثالٹ ما یرجع إلى فعاله تعالی «حو الخالق رالرازق ۰ 


۹ ولو شر الاما لاح و‎ E OF I BD 

(1)۲: ا ل )۳( راجع ص ٩5‏ مما مضی 
( € ) ذکرەعنه :فتح‌الباری لابن حجر ۲۲۳/۱۱ عند شرح حدیث ۱۰ا ودا التسم لرن اررن 
ښ بیان لرا لالا SS‏ ے ول ھا ےالعل وال به عن العا شی 


کے 16 ی 


کور رچ ای ا لے رلک به من تضمسنه ثبرتا ءإذ لا كمال فى العدم المسحض ه 
کالقد وسوالسلام ۰ 

واااو اید ا کا ان ر ا غ 

ية ١‏ بل هو دال على متاه لأ على تى قر مر لمجي وا عطي المد ۲ 

فر ن المجيد SS‏ 

لاون a‏ ا مین و ی ال رغد ال ا 

على مغفرد يما نحو : الغنى الحميد موالعفو القدير موالحميدالمجيد ٠‏ فن الغتى صفة 

کال والحمد كذ لكءواجتما عالغنی مع الحمد کال آخر ءالخ () 

فتلك | لاقوال يعضد بعضہا بعضا ٠و‏ يفصل متاخرها ما أجمله تقد مها *و بقى أن نتابم الموضوع 
و ی ی ار ا ی ا ا 
البطلب‌الاول : 

ما يضاف إلى الله من باب‌التسمية 

یا لی غ ا عا ن ا ع اة سی ل ا اه EEE‏ 
اسما ئه د ن دل عل ان الا عر را ءا لأمةءوكذ لك تجب مراعا ة ألغا ظ القران 
والحدیث فی ذ لك للا جحد ما تبتبالنص او یتبتی ما لم یثبت* فقد کان انعدام هذ والمراعة 
ورا" جخوتر الجهية للاسا۶الخنى و [ قط٠‏ لرل ةيما ما لس يها ر اعبدذ ان الاقاعرة 
با کک » حتى إن ممدرجى الروايةالزائد ة بتعيين الأسماءالتعة والتسحین ذ کروا فيا 

شیاءکثيرةً تعتبر غير وارد ة فى با ب التسمية ةإذا aE‏ قواعد ا لأسما۶السالف بيانسا ٠‏ 

و لعل اكتر ما يتا د لعن اعتقا ق ا لاما لن اقحال ةوقك د كرتف اة القراعدالمدة 
ا 0ا کو أصحابه نما اسكَوحَوّه من أفكا ر الفلاسفة الذي E SS‏ 
د لتم عليه عقولهم » فانشغل تابعوهم من المنتسبين إلى الإسلام بالجدل و اقلوا فى علوم السقرآن 
والحديث «فلم يفهموا الدين على حقيقته من مصاد رهء بل قدموا العقل و فضلوا التأويل ٠‏ هذا مع 
طول باعیم فى علوم اللغةءفتهم قد يتعلقون فى ذ لك بكلام فحول الحا ة «كقول سيبويه * "إن الأفعال 
اع اذك من افا غاا کا د وما انایرا ا ر 


بدائع الغوائد لا بن القيم ۱1۱۹/۱ 


(۲) ر راجم ص ۱۴١‏ مما مضی. 


ا 


ت0 ت 


R6‏ ا و ا ی و ا کک و ن ر 
ثد ل على معئى فيه فا هق الفعل من لفظ الحد قال ١‏ والفعل يدل على الحدكث بالتضمسن 
و على الاسم با لإخبار عه ٠لا‏ با لإضافة ليه ءلإذ تستحيل إضافة الفعل إلى الاس ءقال : 
لیس هو الشس* بعیئه ٥و‏ لا یدل على معن فی تفسهء وإتما يدل على معنى اا هو کوده مخرا 
عه لكونه لا يدل على الحدث إلا يالتضمن «قال : ولتما الدال على الحدث بالمطابقة هوالمصدر 
آل رت وز الا الوت ةاعر ال بو ا بلق دل ن و ن ر 
كا لحرف قال : فلن الفعل لا بد من ذكرالفاعل بعد هكا لا بد بعد الحرف من الاسم ءقال فثبت 
E ER‏ 

هذا اروضح السیلی کا یوو سبق ان د کر بيان ابن الق اكلام تقده ق مال 
ا الا اا ی کر ا ق لر ااا 
إا هو اهتقاق التلازم و أن ذلك من أسبابامتناعاشتقاقہا من الأفعال التى هى دالّة على معان 
راء پیا الاتا ۴ لصتی دل عن مسان ی تفا :فلا تی [لاسا هو دال على می فن 
O E O E N AEE E‏ 

فن ورد السؤال عما يجاب به اعستبار الفعل اصلا السصدر ف الاشتقاق مكماهو مذ هب النحا ة 
ا Nl EES Gs‏ 


إن رید بحروف"مصد ر ” ا امسصد ر فی صد ر يصد ر مسشد را فپ و قوی قول | لکوفیین إن المصدر 


صاد ر عن الفعل می فان الفشل اصن المسصدر هنا مصد رر ګن فعل ”صدر ٥”‏ ل 


صاد ر عن غيره*فالفعل هنا اأصل صاد ر *فاإذا قيل "مسصدر ٠"‏ فالمعنى اه ذو مسصد ر *و كذ لاب قد 

ERE مصدرا استعارةمن‎ OR AE 
ل 6ا صلا صا د را عن‎ E E E قلت فمذ هب الكوفيين خار على‎ 

افد الال العا ةو ي لايخ اب ال هة يق الا ف سال الد دة 


٠ ,واللهتعالى أعلم‎ N EE EN E 


(۱) ادظر :ہدائمالغرائد لابن القيم E E E E‏ 
(۲ ) هذا حي کان‌العراق ملت لاء EE‏ للحضارة غا ختلف نحا ةالكوفة مع نحا ة ةالبصرة فى : 
کک االشضك EN ia‏ مشتق من المصدرو متغرع عليه 
ادغار :كتاب NE‏ الدي. ان و ا ار و 
1A1 YY‏ الإكافق ماف الكلاف بين الخرن الجر والکوفیین ”جص ۲۲۵ 
ط۷٠٠‏ ١ه ١۹۸۷‏ للمكتبة العصرية بلينا ن #ومعه شرحه "كتا ب الانتصاف من ا لإنصاف” لمحمد 
محیی ا لدین ٠ A E‏ لإنصاف لطلا اتر اا ا هوا لانتصاف لتلاميذ 


كل الل آالخرة خا ةا لز هربالا هرةة ( ۴ )اظ الد ر لاال ٢د E‏ 


ا 


CEE NEE 


SSL NESE OER LET N 


E E E E O PU O RO 


ا ۶ے 


إجماعالامة٠و‏ هذا هو القسم الثانو % یضا ف ارلی الرے تعالى ولم ا EEE‏ ا 
)4 


لی الله سبحاله وتما لى غير ا لإمام ا حز ا ا 1 خا را مکو ی فلات e‏ 


وی اا ا برای ایا بے ى وصن الله ا للا SEO E‏ 
باانص کا صنح المعتزلة هاو ياخذ طا ۾ بر الپعضن مم تايل ا ل ایعش ا لاخر کیا صنم ا لأ شاعرة٠عای‏ اسن 


el RN EIEN N a a ۴ 


E 
j 


ehe es aE فلا يقف على | لإذ ن‎ INCL EGE E ال‎ 


1 

و شرت إلى 1 E‏ من الرازی واانسفیٰ قد اختار عدم E‏ لصفا ت بنا* على تصریحا »الغزالی ل 

قال الغخرالرازی؟ ”واختیا راغي الغزالی ابن الاسما مو قوف ا الان ١ا‏ الصغا ك فذردموقرفة ءا 
ار را ری دو جا ر یج جر ین ا فة على الإذن» و ر 

الان ن و ذا هو المختار . ) 0 قا لحي : l1‏ الوصفه غا ده Y‏ یتوقف عای التوقیف ۰ إن 


مد لول اللفظ لما کان ثاہتا فی حق اللو عمالی کان وصفہ به حقا فوج بان يصح غير آله إذا کان 


موھما لما لا لق بحضبرته فا لازم ES‏ 


فلت 1 اوا قع صن تفصبيا l4‏ لغ ;| زالی لکل مف خا ی ذ 8 | اا ل ر مته ê‏ | مللا lie,‏ لق مد 
أوهمت ن للك * وإ فاده فد اء 1 لرا ا ا اتح ا إمرا ك ەد 5 ل اه کیا يجوز ان IS‏ 


E N E RO I EO RET OT 
e, ا و قدیم ەوصفا لا فة ا ورد الاو و يوضم نقصا‎ 

وا ان مرادالغزالٌ "باب ا لإخبار عن الالء سى ذ لاي وصغا ءمم أن الفا ظا "الموجود ٠‏ 
القديم ءالشىء " ليست من الأسما“الحسنى ٠و‏ لا تعتبر صغا.اإذا ريد بالوصف معنى الاسم فينتح 


عن ذلا ا خر عن الده شنا ر وتہا لق فقدا قحرب * وا للها ل اعلم 


الل و الال الیل .لابن حن ۲ ۲ ۵ وانظرعلا ةا لاسما بالقات ‏ 
00 لکد ا گنی اغرال شے د۲ 
(۳) شرح اسماءالله الحسنی ص ۲٦‏ 


٤ (‏ ) ممخطوط ة شرح أسماءالله الحسشى للنسفضى ه وزقة ۲ 1 
)۵( الممصد ر نغسه للذ زالیٰ ص ٠١۵‏ باختصار 


کا 


TV 


والفيصل ما نقله بو سليمان الخطابن فى كتابه "الغنية عن الكلام و أهله " معن السلفالصالم 
نهم قالرا ‏ الأصل أن الكلام ن الصفات فرع على الكلا e‏ ج اا 
آلا e EAE ETE e E a aaa ow‏ 
e‏ 
"ذا وصف الله تفه بصفة Se aC E‏ 
NEI E E‏ 
اظ ااشر e N e J‏ ه کانوا أعمق الناس 


علا و نصحم للأة 9 ا للست ” 1 ۲ i‏ ان الا ب ١‏ قول و الد ین براه ٠وا‏ لله ا 


- المطلب‌الثالث: 
ا الا ت ال ار 
هذا القسم یختلفعن القسمین الأولین ء لای ذ کرت ان الألفا ظ التی لم یدل علیہا كتا و لا 
E‏ ا ەفہی من باب | لإخبار هولا تدخل فی ا لاسما رالصناته فاده 
ا آل رة لن اپ ا لخا ر اکرو ارا ین کات اتی والوجرت والقدع و إن من 
قوله الذ ی روه ی محللب تسمیه تعالی بالحسنی : ” قد سنح من لإطلاق لفظء لذا قرن به قريدة 
جوزناه ” ٠*وهذا‏ أيضا نظير القول السابق لاه فصل ذ لك باامثلة ذ کر فیہا كلما ت الزا رع والحسارث 


والرامی فقال + لا يقال ني حق اللهيا راع هو یجوزان يقال لمن رکی و لیس‌هو بالرامی :نما الله 

E E E N O E 
Ab و لا يجب‌التقيد. بالفا طالقران والحديث فى هذا القسم الثالثه اا‎ 

aT TE E‏ رج به من إراد ةالتسمية والوصف* ولمهقا 

تحط | لأئة فى إضافة ا لأعراء إلى الله مالم يرد بذ لك سم رلا داقرلا بىا ا 

:الأنعا,۷١٠‏ (( لمم دارالسلام عند رهم )))٠**‏ إن فيا علاة أقوال ءاحد ها انا إإغافة لى 


E ER E OORT مالکہا السلام‎ 


(f E E E E E 


1/۳ و ممخطوطة الكتا ب | لأسن للقرطبى‎ ٠١ انظر : الفتوى الحموية الکبری لابن تيمية ص‎ )١( 
ا ی من ا‎ 

EEE)‏ المسقصف الأمتى الغزالى صه ١‏ اسا ا ا 

(4) أنظر بدا الزات لان ۲ واا يار ن النحون اران غاا وزی 


صفاتہا کدا رار e‏ كار المدَفين . 


PY o1 ٠/1 ممجموعفتاوى أبن تيمية‎ ) ۲( 


8 کے 


Ls w 5‏ ت .ټ ت 
هذا التحفظ سببه ناذا ۾ عن الجدة: إتها دارالله مو عن الكعبة لتا بيتالله “فإ ناكل 
ذلك من باب ا لإخبار ٥لا‏ أن الباری حال فی ما مو الد لیل 1نا نقول بيت‌العزةهو لا يقال * بيست 
U E E O ER EC ET‏ 
المقلا من يفم من آية إبراهيم ٠۷‏ )») ر ا ا اشک م داو ن بابر غر ذد ی زرع کسلك 
w‏ 4 - 
عند بيتك المحرہ )))٠١١‏ حلول البارى فى الكعبةهو إنما معنى مثل آية التو ة۷ ١(((ماكان‏ 
للمشركين أن يعمروا مساجدالله شا ھدین علی ا بالکۈر )))٠۰١‏ عمارةا اکن ايى 
بسحك فیا لله وحد Y6‏ بمعنی ای ال ةد هو لفسهه ۰ 
فبا ب | لإخ بار خطیر بسبب اتسا ع مسا حسته هولکته عخایم لان اغراضه صحیحة کالتی اعتاد 
قضا ةالمحاكم الشرعية أن يستحلفوا بہا اامتهسين لديم أحلفبالله الطالب‌الغالب 
الہلك‌المدرك ١الخ RR‏ ا ا وغل لطا غلا 
O A e‏ 
الناس عن الله. 
فال هی ا اسان این تيمية ؟ " يفرق بین دعائه وا لاخ بار عده فلا يدعی إلا بالاساء 
الحسنی وا الإخبارعنه ولا یکون باسم م اکن قد کون باسم ج ر باسم اچوی 4 
2 5 . 2 4 2 4 
وإن لم شحكم , رحسده ه۵ ا اسم شىء و دات و موحود 6ذ رید به الثابت»ءو اما ذا أرید په 
(الموجود عند الشدائد ) فہو من الأمما۴الحسنی ۰و كذ لاب المريد والستكلم فان | لإراد ت 
والكلام تنقسم إلى محمودر و مذ موم ٠‏ فليس ذ لاب من | ما ۶الحسنى ءبخلاف ا لحكيم وا لرحيسم 
Ea ONO EY,‏ 
E DD O Ig ERC E‏ 
شی“ اکبر شاد ة قل الله شید بینی و بینکم ١١٠)))ء‏ لان "الشی“ ”مذ كور بكيفية و مقید غرم طلق» 
لان ماله من الألنا ظط المضافة إلى الله إذا لم تقد دخات فى باب ا لإخبار*ولمذا قال العلامة 
ابن القيم إن 8 l‏ ید خل فی بابا لإخبار عن ال تعالی ا ا ید خل فی باب اسمائه وصغاته » 
ا وا لموجود والقائم بنغده فاده خير به عنه و لاکد خل E E‏ و صغاته العلا ُ 
CC) E A ES e ne 2‏ 
OEE eS TNL E‏ 
ومن هنا عرف خط من جعل لفظ القديم اسما من الأسما*الحسنى ٠‏ بينما هوللاخبار عن‌الله ٠‏ 


aA agg N 
٠١۷١٠١1 شان الدعاء لاخطابی ص‎ )۲( 


(۳ ) مجموع‌فتاوی أبن تيمية ٤ ( Vel Y/1‏ ) داعم الفواید ER‏ 


e 


و من عاد الله على فيم مسالة ا لإخبار بأفعال لازسة غير E O CEE‏ 


س 


3 زم الذ ی نما 


E 


CE EEOASE GO SESE MAE REE 
هو للإخبار عن‌الله تعالى لا لوصفه »كان من فہم تلات المسالة أسعدالناس ببابا لإخبارء‎ 
ِن الفعل اللازم كما سبقت! لإشارة» هو الذ ی لزم فاعلّه ولم يجا وزه إلى غيره *و بقى التنبيه إلى‎ 
aE Ey a EE SENS 
بغتح السين *فإن كان فيه طبع و خصلة ثابدة ضمت عيدهء فكان ألزم للغاعل وجاز الإخبار عسن‎ 
O NT E E ال وکر ا ا و‎ 
a NIS a يجمع تحته أنواعا متعد د هة و‎ 
N O E 
والمقصود اله لأجل هذا الاعتيار فى الفعل اللازم السضمرمة عيده جا زاشتقاق فصل‎ 
مده‎ e ”قرب ” من اسم "ا لقریب " الارن العا به لان القرب وصف قائم به تعا لی‎ 
والقرب انوا ع قرب الذات هو رار اکر د بيان سبق عند تفسير آية سورة‎ 
فوق کل ذ ی علم‎ O OTO البقرة ١۸(((و إذا‎ 


غل ج تى العام إلى علا الغيوت اراه و تفال 


)۱ ۱) راجع ص ES RSL‏ ةالقواعد ش ص3 فى ألقاعد ةالسابعةه 


عا ال ا لی اغ ا کی 
EE RE EE EE‏ 
الحا ی ا ا 
السبحثالثانى : حصرالاأسماء الحسنى ° 
السبحثالثالث: إحصاء الأسماء الحسنى . 
الختا لرام العا با اا۶ الخمتن: 
المبحثالخامس: الإلحاد ن الاأسماء الحسنى ء 


الا اش حى الول و الا الع : 


ج 


السبحتالاول 
ارق راا خاجذي ا ةوا اين اشا ةا وها 
و يشتمل على المطلبين الائنين الآتسيين : 
آ ت الت ال ةق قال هة لي اسا 


ت ا ا دة وان اسا ‌ 


یب ا اک 


السطلمب‌الاول :- 
الا و و ا 
E E e SEN NÎ‏ 
وسا قد جا سجردا عن فصل لأسا ۴ لخن با مبان اا لواح فلو ا لاخر مو نمدا درا 
جملة داوق ان يبعا فیا و مادکره مخ سنا دیا یشن ا نره بارا ما رة ا سناد 
والنتن بینہما لکی نقفعلی مراطن الاتغاق را لاخدذلاف ف ذلك“ فاقول : 
E EN‏ 


ا ا ی اا ا 6 ا ى 


EN E AIRE 
CY ۴ 


الزناد ۵ غق الان ه عن ات هريرة رواية 


و ثانيا * رواية مسل قال : حدثنا عمرو الناقد وزهير بن حرب وابن أبى عمر جميعا ه عسسن 
الل و 6 0 (اللة فة و فون اما سن خنطا دحل اة ون الله وتر 


E 


۲ )-مقارنةالإسناد بین روايتى ا لصحیحین 
بد راسة خفيفة للإسنادین تبین التقاء السندين عند ا ا بک ما و ب 
ایا اتتہیا إلى صاحب السا لة اة عن ريق أب هريرة راك ٠و‏ لين غير هذين 
القة يي اساد اخر الها فة اء اى ألا تا لكين دان الى الاي ا لرن 


عام ١۱۳ھ‏ ۹۸٤۲م‏ وساد کره فى مبحثإحصاء الأسماءالحسنى ٠‏ 


۳)مقارنةالمتسن بين الروايتين 
و كذلك اتّضح بالد راسةأن متن الحديت ن الصحيحين قد اتفق على لفظ(((لله تسعة وتسعرن 
اسا )و هذا القد ر الذ ی ہمناءو هو مسقدار روا ء أيضا أصحاب‌السنن رالصحاح رالمسانيد ء 
E a a a a‏ 


(۱) تقد م تخریجه من البخارف معا لفتح ON‏ 


ع ج 


وما بقية الفا ظالحديث مما عدا المذ كور «فقد توافقت الروايا ت الصحيحة على معانيہا ٠‏ 
بل عبارة البخا ری (( مائة الا واحد )) المکررة نی کتا ب الشروط نی صحیحه معالفتع /٠١ ۹/٥‏ 
1 باب ما یجوز من ا لاشتراط والشنیا فی | لاقرا ر هنما هو نی کتاب‌الدعوات من متن صحیحه 
المشكل بحاشية ا لإمام نورالدين يى الحسن محمدبن عبد الها د ى التتوى السند ى المتوق بالمديدة 
عام ۱۱۳۸ھ ٦۱۷۲م‏ هذا (( مائة للا واحدا )) ۰ و هذا الذی اثبته فی کتاب‌التوحید کہا 
فی المتن المذ کور ر نی صحیحہ مع لفت ۲/۳۷۷/۱۲۳ ۷۳۹ء۰ وهو لفظ الإمام مسلم نغسه فی صحیحه 
بشرح النووی۱۷/ ۵ كما سياتى نى مبحثا لإحصا* المسشار إليهء 
و شرحه قد تقد م فى أماكن كثيرةهإلا عبارة (( مائة إلا واحد 3)) التى جاء ت بد لا مطابقا 
لعا رة( تة و عون اا وة ([ا مسا)) تهب على ا لتمسي و قول (([ اخ )) » 
N GES NE OA EOS‏ 
أو الصفة مأو الكلمة٠أى:‏ إلا تسمية أو صفة أو كلمة واحد ة٠و‏ على هذا 0 
([ ل دا ))6 الد هرء على إ راد ة الام اى * إلا اسا وانحداة 
رالى اخار ممن اة لان الاس نخر الت دة رلكن ا لحة ى د كر 
(( مائة إلا واحدا ) ) بعد (( تسعة وتسعون )) :أن يتقرر ذلك العدد المخصوصفى نفس 
الساممء جمعا بین جہتى الإجمال والتفصيل ١او‏ د فعا للتصحيفالخطى والسمعى ۰و لربما كانت 
رواية (( إلا واحد )) أنموذ جا للتصحيف السممى مانا معالتوجيه السابق لہا دحوأ لا پستبعد 
ان تخل :اة على آخر الكلمة بعش السامعين على الترد د واا لد ك وا لات اك ا لكابتةء 
ھل ھی ”واحد ”اوهو ”راحدا " 
قال ابن حجر وقد استدل بقوله (( مائةإلا واحدا )) على صحةاستشناء القليل من الكثير ه 
را خلف ئی عکسہ فاجا زہ الجمہور ٭و قد سبق ان اسشسشہد ت بہذا الاستد لال على زیف أ کذو ب 
افرش اك مى ا الا سا راما د كر من الحكة ى ورون( ماعة لل ا هدا)) 
ية [(( شع ودحو )) بخصوص إإزا لةٍالتصحيف و رفع ا لاشتبا ه اللغظن » فن مناه أن e:‏ 
الهجاء لم تكن نى أول مرها معجمةء بل kS‏ ول ا عات الجر یی 
مخطوطات على ذلك الغرار *“ولهذا اعتاد القدماء ان يبينوا الكلما ت بمثل قولهم بحارٌ مهملة دال 
E EE E‏ ا ا اا 


TTS (33‏ د ابش رف۲ ) استقیت بعض تلك المعلومات من : 
شرح أسماءالله للرازى ص ۷۸ و مخطوطة شرح الأساء لل وة ۲ وفتح ۾ الباری لابن حجر 


۱/۱۱ عند شرح حدیث 16٤(۰‏ 


کک 


”: البطلب الان‎ 
E E E E E 


ليتق العلا على فيح ارا ا ديت الى جات ا اا د اة اا 
التسعة والتسعين المخصوصة للإحصاء ٠و‏ اختلافهم فيها سندا و متنا مما جمل الشيخيسسن 
یربان عن روایتہا فی صحیحیہما *ومن هنا لا توجد تلاه الزیاد ةلا فی کتب‌السنن والسانید 
والصحاح الاخریءو شب ما تکون ہا لم تكن من كلام رسول الله الل ٠‏ ولك الحكم علي ما لا 
بد فن يدغن تصور تام لمحتریاتہا *وھذ اما aS‏ یلی ه فاقول :ما هی رراية ا لإما م 
ار ف واا وا ا و ا ال اا ی 

E EE CINE 

د رست بعض| لأحا دیٹ التی ذ کرٹ الزیاد ةعلی ما فی الصحیحین مفوجد تما روا ہ ابو عیسی 
الترمذ ی اقرہا لل الصحة ٥و‏ لہذا آبدا به ثم وازن بینه و بین غیرہ ٥لک‏ ضع روایاتہم بسیسن 
ىالا رى ارك و ا اتل ها الله ل او ن الت دة 

حد ثنا إبراهيم بن يعقوب | لجوزجانیٰ ه حدثنى صفوان بن صالح ء حدثنا الوليد بن مسلم ه 
حدثنا شعیب‌بن آبی حمزةءعن أبى الزناد ٠‏ عن الأعرج #عن ابی هريرة زرفل قال : قال 0 
ET EES BET ga aN aA a AEE‏ 
eee ES O EEA EÊ‏ 
المتكير الخالق ءالبارى «المصورء الغقًأر مالقهار ه الوها به الرزأق ء الفتاح ء العليم ه القابضه 
OR apa aE OCR ENDE E‏ 
الحليم »العخليم ه الغغور » الشكور ءالعلىّ ٠الكير‏ ءا لحفيظ ءا لمُقيت» الحسيب»الجليل ه الكر يم “٠‏ 
الرقيبءالمُجيب ١ا‏ لواسع ءا لحكيم » الود ود ءالمَجيد » الباعث»الشميد ءالحق ءالوكيل » القرى» 
الستين ١الولىّ‏ ه الحميد ٠‏ المحصى ه٠‏ المَرى » الكعيد ٠‏ المُحيى ٠‏ الثُميت ١‏ الحن ه 
القيوم » الواجد الماجد الواحد الد ءالقاد ر »لشفت ر» الةم ءالموخر » الارل ١ا‏ لآخرء 
الظاهر ءالباطن ء الرالى الال ال ااا ة6 فر ا الف الله ةة جال 
را لارام هالمقسط ٭الجامع ءا لی ٥المشنی‏ ١ا‏ لماح ٥ا‏ لضار ٥ا‏ لنافح ٥ا‏ لنور ٤ا‏ لہا د ی ٥ا‏ لبدیح ها لباقی ه 
الوارث٥الرشید‏ ١ا‏ لصبور )قال ابو عیسی : هذا حدیث غریب ١‏ حدثنا به غير واحی عن صفوان ۰و لا 


: گ کک ۔ تجا لرچده 
ذحرفه الا من حديده هو هو كه علد آهل الحديث وقد رزوی من غير وجو ۰ ا هريرة تا اله »عن 


ابن لولم إو () 


0 


لك رراية التر مذ يمو قد حكم ليها بالخرابة مع شرة سناد ه وعدم اغراد صفوان به ةو لكسن 
ال کا روا روا ات ا و و ای ا 
فالخب ال NT‏ زان هد جیا الجن جن هه 
ان الفرا* البخرى الخراسانن الفاغ الوق ١١هد ١‏ ارف كاب" هن ادد اريت 
ااا لن ا او ى و ا عاد اة و ا ا 
فانستبعكة ها روا من نول الموا رة لك ترك عن كدب أ لخا لا مت رونا تالا روء ارلعات ذا 
وجد فى الجد ول هذا الشرط الأفقن (-) فو إهارة إلى موافقة الاسم الواقع قبله فى السطر نسفسهء 
و حيشما استعملت علامة التقسيم المائلة المفرد 5( / ) فهى لاختلاف الرواية للفظ مكان آاخر٠‏ 
و ما علامةالتقسيم المزد وجةالمتعا ك ة الضربية المعروفة قى هذا الزمان بالا كس (×) فى 


تعبير عن الخلو و انتہاء السند أوالمتن ٠و‏ ليسوراء هذ هالرموز إلا الخطوط الفاصلةء٠‏ 


ا 


الحاكم 


٤‏ بر 1 ت صفوان بن ۾ موسی‌بن ايوب 
المجيف ال و ال 


(۱) ادظر السنن الکہری لہ ج٥‏ ۱ ص۲۸۲۷ کتابا لیما ن باب اسما۴ا لله عزوجل ثناؤه ط۱ دا رالفکر 
ببیروت ٤بذ‏ یلہا لجوهر النقن لعلاءالدین بن علیالمارد, شی الفییراتی رای ال ۷د 
(۲ )1 دظر شرح السنة له ج ۵ ص٣ ۳٣۳‏ حدیٹ۷ ٥‏ ۱ کتا ب الد عوات با ب اسما ۶الله سبحانه وتعا لی 
ط ا۱عم۰ ۱۳۹ھ ES‏ ببیروت تحقیق شعیب | لارناۇوطا : 
eR (۳)‏ الي ال الشافعیالمتوی ٤‏ ۵ھ ٦١‏ ٩م‏ وعنوان کتابه "المسند 
الصحيح على التقاسيم ا لأنواع من غير وجود قطع فی سند ها ولا ثبوت جرح ls‏ مغر انه اشتهر 
بصحيح ابن‌حبان هو بیذه و بین الكتب المتضمنة لمتوده اختلاف يتلهر من خلال الجدول ۰ 


س ¥4 ۱ سس 


۹ الفرير 2 الباریء ENE‏ ت ت 
e E O a‏ 
3 )اكير با اليلة ال کت ت 


(۱) تی روايةالداری ا عبد العزیز لقرلہ رقا ل (( کنہانی القرآن هو 
الله٥٠٠))‏ »فد کرها بتمامه لن ذ لای ابن حجر نی الغتح ۲۲۷۲/۱۱ حیٹ قال عن قول : 
((کلہانالقرآن (te‏ رده وقع من قول سعید بن‌عبدالعزیز ۰ 


الل 


الف 


2 V7 


ت 


YY 


۷۸ 


e A 


E ٤ 1‏ 3 
ن 1 اک 1 
المتن أ المتسن التف ن ا الین 
الا ا اا ا هان | الت ٠‏ 
المحصی االنخیی | الرثرف ال ك 
ادى الكُبيت أ الرحيم التبدى E‏ 
المُعيد الحي ادى ا اله د 
الحيى ا ال ك د 
الييت |الماجد إالبايك | الشُسيت e‏ 
ال الواجد |الوارث اا ر 
ال ا الكرى ا ن 2 
| الراجسد» القرد أالشديد أالواجد E‏ 
لاجد ا لار 2 
الرإجد | القادر | النافع |الواحد 
EE RE‏ الا ا ا 
القادر الةم الاي ال | الاي 
المفكدرأ الور | الخايض | التادر االمُقتدر 
الحْمَة, | الارّل | الرايع إالمقندر | القدم 
الو الآخر اللا ا الها ال حي 
E EET O E‏ 
اا شو الان الم ا ل | ا ب 
الغا وسر الوالسى الل الآخر | الظاهر 
الان اللحعال | الفط | الظاهر | الباطن 
الرالى ال كر الرراق | الباطن | الوالى 
E E EN E‏ 


7۹7 ج 
: 3 ا 
aT‏ 


i ل‎ 4 


4 ۰ 
کک‎ RT 


الرشيد/الرارت الوّارث سا 
ا الرشسيد — 
I . a‏ 

E ال‎ 


جک کے 


2 ا ت 
ESN e O RENE‏ 
اا و فی هذا الحدیث٠ثم‏ طحن فی غیرها بقوله + و قد وی بإسنادر آخر 
عن ابی هريرة فيه ذ کر ا لاسما هولیس له سناد صحیح وا یعنی توهینّ جمیع| لاسانید 
الاخری پد ون استقا* رل لبد ى عرض هذ هالاسانید م اود ان تتعرف إلى قو ة سند الترمذ ف ۰ 


بإجراء مقارنة بيده و , بین سناو صحیحی البخاری و مسلم فی جد ول آخر فقول : 


= (۱) جامع‌الترمذیى 0/ +0 TosY/or\‏ 
(۲ ) انظر ڈفتح الباری لابن حجر ٣۱١/۱۱‏ عند شرح حدیث E ٠‏ کاردا اء 
leu SES o‏ ال حن قاقد الف 
تا لیف النھا ر وا لطا لی صا ٢ے‏ ۷ ٣‏ ويوج ین الف والر ا حلافلا یستہان ب“ 
فقد ذ كر صاحب‌الفتح أسماء ”الرحمن he‏ ” مولم یذ کرها کتا ب‌المعقائد۰ 
ولک طای الاک ذ كرا | سم "ا لذرد ” #فاأصبحت مجموعة با ذ كرا ه ستة و تسعين اسا 
ون E ENS‏ موذ للف لان النسخة المخحاوطة 
التی نقل منہا ابن حجر لا بد ی ا ا وا رات 4 
فتكون نقول الفتح أولى بالصحةءوالله أعلم ء 
( )سن این اجه 2111/5 ۴۸11/09 کا الدع بات سا۶ الله عر وجل“ 


SS موارد الظمان إلى زوائد ابن حبار‎ ) ٤( 
E N e ae الأدعةباب‌الدعاء‎ 
تحقیق محمد عبد الرزا ق حمزة مدير دارالحد يث المكية التابعة للجامعة ا لإسلامية هو بآخره‎ 
تاریخ تصحیح مخطوطة الكتاب عام ۳۵۱ھ 1۳۰ ام "د تنظر اتا :ا لاحسان ف ارا‎ 
۰۸ط اعام اھ ا‎ E RTE صحیح ابن حبأان‎ 
الرسالة بتحقيق شعيب | لارناؤوط ا الا جوا ا و‎ 
و الفارلى امقر ان ال اد ا وا ا‎ E 
e E E اخرجتبا دار الكتب‌العلمية بعنوا‎ 

٥ (‏ )مستد رك الحاکم ۱۷-۱١/۱١‏ کتابا لیا ن باب إن لله تسعة و تسعين اسمامن أ حصاها 
دخل الجدةء 

( 1 ) کتاب الا سماءوالصفات للبيهقى ص ١١--١١‏ و إتما أضفتٌ هذ ءالرواية منه إل الجدول 
بغرض إخلهار مدى الاختلاف الموجود بي بین ما ذ کره تی الکتاب و بين ما ذ کره فی سننه الکبری ۰ 

of" /o جامع‌الترمذدی‎ )۷( 


1 
1 


ا 


١‏ )مقارنةالإسناد بين الترمذى والصحيحين 


N N 
س 7 سيان خا ل‎ 


O N RT CT N E 
یعقوب السعد ی 1 لجورجانی‎ 


المتونی بالشام سدة ۹١ھ‏ 

AY 
کوان بن سال لی( ی ایی ر ای یوان ند لی ی سا ل"‎ | ١ 
الد مشقیالمترفی سندة ۸١٠۲ه| و قد ذ کر ابن کٹیر فی النوعالثانیعشر من انرا عالحدیثٹ‎ 
أن الف لس فان اعد فاان ری ن ل ات‎ 


یسمسعه منه هاو عمن عاصره ولم یلقه »رهما آله سمعه مده ۰ 
O E‏ 
على خلاف الم شور به * تعمية لامره هو توعيرا للوقوف على 
حال اھ ر علق ا لاستا داحم محمد شاک ر الغا می على القسم 
الأول بقولہ : هو کان یقول الراوی : ”عن فلان ”او ”قال فلان ٠”‏ 
أو نحو ذ لك ٠غا‏ إذا صرح بالسما عاو التحدیثمولم يكن قد سمده 
من شیخه ٥و‏ لم یقراه عليه ٥لم‏ یکن مد لسا بل کان‌کاذ یا فاسقا و فرغ 
من مره ٠و‏ كذلك علق الأستان على القسم الثانى ا 
التسوية أن يسقط الراوى غبر شيخه لضعفه أو صغرهه فيصير 
الحديث ثقةً عن ثقةء فيحكم الناسله بالصحة ءبنا على ذلاب ءقال : 
فغيه من ذلك الراوى تغريرً شديد «قال : و ممن أشتهربذلك 
OT NETE‏ 


)١(‏ تقریب التہذیب لابن حجر جا ص1٤‏ تحت حرفا للف الترجمة رقم et‏ ط۲ عام ۳۵ھ 
٥‏ من المكتبة اة بالمديدة ودا رالمعرفة ببيروت٠الكتاب‏ مختصر اا 
”تہذیب التہذیب ” المختصر لمصنذف 1 بی الحجاج یوسف المژی 'تہذیب‌الکمال " مجر 
کا ايى ميحد سق الدين عسيدالغتى بن عبد الواح المقد سى الجماعيلى الد مشقى 
الحنبلى المتوی عا Tee‏ ام ”الکمال فى أسماءالرجا | ل للب الاسرل  ENES‏ 
ال NE eS‏ بكلية ا لشريهة 
پالازهر عام ۱۳۸۰ھ ۱11۰م 

E السصدر تفه لابن حجر‎ )١( 

ET اتال‎ u وا ا‎ e 
۲م للاختصار مرالثانية بعد د للباعت ارخ مقد متہا ۳۷۰/۱۲/۲۰ ۱ھ موا فقا‎ Aor 
ءما۹٥۱/۹/۲۲ ل‎ 


E 


تال أبن حجر إده ” شةة» لكنه كثير التد ليس والتسوة” 
و E‏ 
افا شين الا وزا یا اء و يقي ا لشقا ت ١‏ تقل اله فى 
ذلك؟ فقال + امل (" ١‏ لاوزاعیٌ أن یروی عن مثل ہولاء إ۱ 
فقيل له فاإذا روئ عن هؤلاء و هم ضعفا*ٌ أحادیٹ مناکیر ه 
فاسقطتم نت ٥و‏ صیرتہا من روايةا لاوزاعی عن الثقات صحف 
الأرزاعى ؟! فلم يلتفتالوليڈ إلى ذلك القول "(٠‏ 
و کی ی کی ا ی و ا ا 
واقجدي لاق الول فن قال |[ به ان الول مد لسا ا ا 
E E E oe‏ 
رالعلم إإ ”و من قائل : اده ” قد آغرب بحا دی صحيحة لم یشرکه 
فیا أحد [( او من قالين پنحر ا E E‏ 


الذهبن : yy:‏ نزاع ی و عله ٠و‏ تما اا ل فلا 
)€( 


پحتج به للا ذا صرح بالسماع٠اھ‏ 
٤‏ شسعیب‌بن ابي حمزة | قال ابن حجر : : اده 2 شقة غابد ا فيه الذهیی ف 
الجشص الاموی بالولاء ع داد الحابقةالخامسة تعد پلاعرن يجرحه ا حد ٥ا‏ الالام 
ال ٣2م ١‏ الخارى خو ا ا رالسین اسا من در 
للاسماء * فی صحيحه مبرواية أبی اليمان عن شعيب هذا ۰ 
n‏ (۷( 


ایی ل ا کا که ف 2 ووی الد ھی که اق 
ون ا لري الي ر ال ا ل جراخ ل هور و للدي 
المتونی ١١۳ھ‏ ۸٤۷م‏ 1 (A) ٤‏ 
المتغق عليه فى التسعة والتسمعين اسما ٠‏ 


(۱) تقریبالتہذیب لابن حجر ۸٩۹/۳۳1/۲‏ 

(۲ ) جاءغٍ فی تہذ يب اللغة للأزهرى ٣ ٥‏ قوله ثإن النبل من الأضداد ء بمعنى إلعظما #والصغراء 
معا هو فی ۳٣۰/۱١‏ قوله لر ن التبيل هو الجسسيم والخسيس معا ٣و‏ نبل الرااي: تجید ه۰ وقلا لنبیل 
هو الرفيق بإصلاح عظام | لامور «فکأن معنی قول الولید ”انیل ا لاوزاعی ” افق به فیاتى الاصل 
هکذا :انبل به یکره ان رمه بهء با۶ لإلصاق e‏ 

( ۳ ) الباعثالحثیث لاأحمد محمد شاکر ص٥‏ ه٥‏ بالہامش الثانسی 

( ۲ ) تذكرة الحا ظ لمحمد الذ هی جا ص؟ ٣۰٤۲۰‏ ترجمة برقم عام ۲۸۲ ط دارلحیاء الترات 
الخری یروغ اا ارخ غير ان كتابات (نجليزية باحر الكتاب نيت نهر الايةالارلى إلى إدارة 
اة العا رت المتاية بيد ر اباو المد دة اة مھ 11م 

)١ (‏ المصدر نفسه لابن حجر ۲/۱ ۷١/٠۵١‏ ( 1 ) المصدر نفسه للذهبی ۲۰۷/۲۲۱/۱ 

CAEN aA al RS U a aad 


اہ 


- ) 
حدشنی ه اوقال : ل ا م على رسول الله کالم فیا يخر عذه "۰ 


A a 


ا سس 
ن ا 
ع ال ابن حجر لته E NE a‏ 
اجرد اليضر ئا لسوق. ,اا مى اجره ل شن على رف ا لا ن 


Na SES E 
: روا ةالحديث المتفق عليه‎ 

2 ر 
قال ابن حجر والذ هبی : إده حافظ الصحابة الشہیر بکنيتهه 


CEE NESE E 


۰ھ م 


ابو هريرة عبد الرحمن بر 
ا ا ا 
A ۹‏ 


هذا آخر الجد ول ٭و بهذ هالسلسلة تبین سبب ترك البخاری وسسلم للروایۃ التی فیہا زیا د ة 
بسرد الأسماء ٠و‏ اه الجرح المرجود فى بعض رواتما المتهمين بتد ليس |لتسوية«قال ابن القيم : 
إن المحدث لما رخ ا لاق باجتا ف لابا يروه عن ا 

ولد لدا اعرا عرف المد ور بيان خا ل صقوان بن افالخ الى من اللا هة 


السابةةءاي) كأن نوعهه IEE E‏ ر ا لرا و E‏ لوی 
(٦1‏ 


وا يخمصل له ج بالوا قرا هة ل ال رة كان الا ق د ك ارو ب 
و متنا ٠‏ فلننظر رذن فيما قالوا : 


۲ ۱۱/ ۳۵ ضمن الکَسیٰ تحت حرف الحاء ۰ 

۲ ) لہذا زیی الاعرج برای الخوارج الذين خرجوا على امیر ير المۇمنين على بن أ ہی طالب ری » 
عندما رضي بتحكيم الحکمین ۰ 1 
(۳) فی فتح الباری ۱/۱١‏ عند شرح حدیث ۱۲۰ نص ابن حجر على ان وا بى هريرة شاه 
كانت قبل سدة ستین بعا بعام *ولكنْ المۇف نغسه قد ذ كر فى كتا با لإصابة فى تمييز الصحبة” 
خلاف ذ لكه إذ رجح I E‏ ا GEE‏ لى 

ا ءا Ele A e‏ ا 
کک الا غ لد هی ۲/١‏ 11/۳ ورت الغ دو ای حر 7 2160ا ا لإصابة 
فی تميمز الصحابة له ج۷ ص 6٥‏ ترجمة رقم ١١1۷٤‏ ار 

بالقا هر ةەتحقيق على محمد البجا وی المصری عام ١۸۳‏ ١ه‏ ١۹۷١م‏ حسب المعلوماتالمدو دة 
لی اکتا ب الد یتال این حجر ین رجد الا Rs N N‏ 
بن ا لارا لشیبا: نی | لموصلی| اجزری | لمتوی YAY‏ ام خلط الصحابی کتاته ات 
ر آلا دعل الد هی من ران بم ردا اا لتحا بی فام ابن کر لاف 
المسهمة لتمييز الصحابة من فيرهم a ۰ ٠‏ 2 ۹ 
)١(‏ بدائعالغراتد لابن القيم 1/١‏ (1 ) المصدر نغسه لابن القيم /١‏ 


س ۸2س 


۳)-اقوال العلماء ى الرواية‌التى زيد O e‏ 
ا EE‏ ال رابا يلليم واف 
EE EA ga a A DE Î‏ 
صفران بن صالح الثقفى مو الوليد بن مسلم القرشی *ولكن الوليد متم اکر من صفوان فى هذ ء 
الرواية بالذ ات٥‏ لکوده مشہورا بالتد لیسنی غيرها مما کان رواہ ی ساٹر ا لمواضیحءا لامر الذ ی قد 
دخل عليه الاتہام عند أهل الحديثالقائلين : 


قال فی مستد رکه بعد أن اورد حدیٹ‌الترمذ ی : صحيح على شرا الشيخين ٠و‏ لسم 
يخرجا ه بسياق الأسماء *والعلّة فيه عند هما تفرد الوليد به عن شعيب*وليس‌هذا بعلة» 
إذ لا أعلم خلافا عند أهل الحديث ان الوليد أوثق و أحفظ و أعلم و أجل من أبى اليمان الذ ى 
a ay‏ ۴ و من على 8 و یرهم من اصحاب 2 
ایی رة ا لذن روا اة ا خوت دون ساق ا لا اه فده i EE‏ 


الترمذ ى : ا e (٥)‏ 
<= ==<== تقدم توثیقه للسند عند ما ذ کرت روایته فی اولی مسائل هذا المطلبه غير اه اعتبر 


الحديث غر يبا * وقد قال ابن حجر هوهو ينفى عنه الغرابة: اختلف فی سدد ەه على الوليد u”‏ 
بی کر ا لو عو الوه عد و ااا اي وال ا ا و ا و ا 
E a AD EEN E E Ea‏ 


NEN GS aE GE RT SJ 8‏ 
عند ابن ماجه عن طريق عبدالملك بن محمد الصنحانى *ولكن الوليد أوثق من عبدالملك ٠‏ 
e RA EST O AN SE SSS‏ 
الإسناد «فقد علق الشيخ محمد فؤاد عبدالباقى على رواية ابن ماجه بقوله ”قال الهيشمى فسى 
الوا ا ی ا ا 
أبن ما جه من بين || لائتةالمدة بارا جه من ا او امهل الاد ا لای اسل ا 
EL E IR LE EL‏ 


۲۸ هومن روا ة حد يٿ إحصا۶ا لاس ا۶ا لتسعة والتسعير ۰ارظر مبحٹ|ا لإحصاء ق ص‎ )١( 
٠تال‎ ۲٣۵ ۸۱ اظ کتابالاسماءوالصفات للبیہقی ص٥۱ (۳) عزاه ابن حجر نی ا لفتے‎ )۲( 
ولعله ت السنن الکہری هرلا فإنی ل أعرفامن زر ةا لت يت انى عليه دون تين الاساة*‎ 


۲٠١/1۱١ وادظرایضا : فستح الباری لاین حجر‎ ۱۷-۱1/۱١ )مستدرك الحاکم‎ ٤( 
REE EOE ا ت‎ re 2 2 J 
ادخار المصد ر رف م لليیهقى ن‎ (1) 1 VE_.1 VN 


(o )‏ راجح ص 


9 ب 


ب ان رة او هة ا ا اوا ال اا م ا و 
کہا سء الله۰۰۰و نى سماء الله حجج EW,‏ د کر 4 ترکنا ها مخافة التطويل ُ. 
قلت هذا الكلام ظاهره تصحيح الرواية من جة سند ها ء غير أن اسلوب الإمام الدارمیّ فى 
ذكرالسد قبل سره ا لاسا جلى تيعد تسح للك ا لرا د ا ا ل الد ا رس * كد قا 
هشام بن عار الد مشق ەحد نا الوليد بن سل جا خليل بن دعلج معن E‏ محمد 
این سير ين عن ایی هریرة توا بل »عن رسول الله رایلم ەقال : ))) لله تسعة و تسعون 
احا ااا ا د لج ل ا ارس ٠‏ لسغا و عا اة ن 


o 
ly A OL RE a e E 


ا قال بحرف وا حد : ”ا لاحادیٹ الوارد ةف سرد الاس اء ع ی ا 
e‏ عف سناد الرواية دوق ا هرا دة والة ى يبد وال مز خلال | تقول 
3 جمہور علماء الممغرب المالكيةقد انتقدوا الروایاتالتی فیہا سرف لاء 3 قد د کر 


ابن حجر جماعة من المغاريةضعفو ها ٠و‏ منم :ابو جعفر أحمد بث نصر الداود ى المستوفى 


e 
۰ ۱م ٥و ابو بکر محمد بن العریی ١و ابو الحسن على القا, بی زر کر‎ °۲ 
TINE 0 : ا قيا‎ 
قد اسلفت بیان ما قیل فی رجال سند روایته »ما عد ی شخصا وا حدا هوهو آ بو العباس‎ === 
 عمس شيخ خراسان الذ ی کار ن عرف حدیگه جیدا ۰و قد‎ EE الحسن بن سفيان‎ 


CA‏ ەكا E RS‏ ابو حا تم محمد بن حا ن القائل إن الخشن خد اغى 
yT E ET N TEE‏ 
اتمه »ابن حبأن صحيحا ء فإ لذلك روی ابن حبأن الزياد ة فی مسند م الصحیح كا سماهء 


<= وفتح الباری Ea‏ و عقائد السلف للنشار رالطالپی ص۳۹۹-١۲۷‏ 
( ۷ر ن ا اج 7 1 و اى اجا 7979 
ا ای غا لوی مین عا الا 00 2 
(۲) ادظر : المحلی بالاثار لابن حزم ۳۰/۱ وقد حال فیه إلى کتاب" لإيصال ” له 
( ۴( انظر فح آلبا ری این حجر ۲۲۷/۱١‏ عند مرح حديیت * 1١‏ 


انظر : تذكرةالحتاظ للذهبنٌ ۷۲١/۷٠١-۷۰۳/۲‏ وراجع ص امن هذا المطلب. 


س ۱۸71 س 


ER‏ وریا کی الین بی بن رفا درا می ال رای ا کروی 
)۱ 
e‏ ۷ ام قال إن ما زاد على ما اتغفق عليه الصحيحا e‏ 


Ee EOF SEA A Ea SAL REG e 

الب کا کا رکا فر کیت کیت ر ری تد ابن حجر رتفت تاریق 

الغرابة عن رواية الترمسذ ى لكون الراوى عن الوليد فى رواية البيمقن ثقة. (۴) 

و بهذا اتضح أن جمهور علماء المشرق العريى الشافعية و غيرهم قد صححوا الروايسا ت 
ال ا لن اة رة ا لعب لين اعاس ا د وا 0ال ا 
تاا > قر و نالرات نا لاه و ايرد 

ذ كرت نى الجوا ب عن مفهوم التأويل فى اصطلاح الخلف : أن السمعيا ت لذا اظرد ت كلما على 
ا عد عار ها ای ن كلجا اله هدا الي حل و الصا لار الت فان هة 
کوده من كلام ا لنب طفراللة فلم يتطرق الشك إليه سندا و لا متنا «فذ لاك الحديث أقوى من الرواية 
یا کی مل این کی در 
فى الحديث ٠‏ بكل تاكيد ٠و‏ لا محيد عن هذاالحكم على متن هذ هالرواية٠و‏ لكن هذا الكلام لا 
ینبغیالرمی‌یه‌علی عراهنه حد سا و تعسفا ٭بل یجب تحقیق الکلام فیہا علی ضو؛ ما وما به ابو سعید 
اا ع ر ا دا ا عا لاال ا و ا 

N CANE Se REN E E ESE 
0 جه ی ل عا لها رجز من اق ار ها يه خاد جام‎ 6| 
بأسماء ليست فى القران كأسماء الجميل والمقد م الموخر هفضلا عن أسما۴ا لصبور وا لرشيد ودحوهما‎ 
Gg AN NE Ja E SNE IENE ESS SEES SEES, 


الست النبو ية وحدها ما دل على اسم ”الصبور ”*فسمى بهماالله لان معطى الكال أرلى بهء 


() اظ را لاد ا را لس تة ین کاا سید ٢برا A‏ ٥ھ‏ ۱۹۵۵م ن مکتبة 
الحلبى بمطبحته ف مصر ا رجز ا بن إبراهيم المعروف 
بابن لان الصدیقی|لشافعی الصوفیٰ النقشبند ی المتوقی ۰۳۲ اه 1۲١‏ ام٠‏ 

(۲ ) ادر کتاب‌الاسماء ۶والصفات للبیہقی ص1 EN NE, ٠١١۱‏ 

(۳) سةد م تخریجه قربا من کتا ب رد ہ علی المریسی المند رج ئی عقا ئدالسلف ص ٣۷۰١۳٦۹‏ 


e: A 


ثم باإمعان النظر فى جد ول الموا زدة بين الروايا ت السذ كورة فى ول هذ اا لمطلب متبي اختلاف 
الأسامی بینہا » حيث لا وفاق بين كل ررايتين منها مفضلا عن أن تتفق المسجموعة*و يمكن الاعتبار 
ی ذلك بروایة ابن حبان التی د خل فی اغراد ھا | لاضطراب ٭ بد با لاسم الرقم ۸۸ حشا لاس الرقم 
۹ فلم تكن الرواية على كل تقدير مرافقة لغيرها *ولهذا اند هشت من قول كاقب معاضر ان اب 
EE Ea TEE ES‏ 

هدا الاق فير سغبرل: عن الو هة اوضر العلية أ لى يقرا النطر وا لحترا ليق 
و لمیا ی الا ال را اه کاب ا لک راا ن الي ف اک 
السصدرين اللذين اعتمدتهمافى ضبط روايةابن حبأن هو من طبعة واحد ة ١‏ 

و لنرجعالآن إلى الموضوعءبعد هذا التقديم «لذعرف ما قاله ا لائمة فى AE‏ 
الد لقي اها ق ل ابن كير اخفلى ا لبلما ق شر ا اها فل هو مرو ومد 
فی الخبر من بعضالروا ۴7 فمشی کثیر مسنم على الأول مو ذ هب آخرون إړلی أن التعيين مدرح “ 
لخلو ا كثر الروايات عسده وليت العلةعسند الشيخين اللذين لم تُخرجا E‏ 
الوليد به فقط هبل لوجود | لاخستلاف فيه وا لاضداراب و تد ليسه واحتمال | لد راج E ER‏ 


غاا متخا ز ةم ادال الاو ی من فلاف الا 


کے قال او الکن على القاشى ٠‏ و ال اا يئي الأساةالسخصوصة للاخصا* 
تسعة و تسعون مفأخرج يعس الناستلك الأسماء من الكتاب ءرالله أعلم بما اخرجوا من ذ لاه 
(F۳) ْ‏ ېلم 
لأن بعضما ليست صريحة TS ٠‏ ت ٥ون‏ 
وهم حصا سما ۶ا لله نی العد دالمسذ کور رل ةا ج اكان اغبا رة الى بين ا لفرطين: 


لحاکے : ۴ (€( 
E‏ ال ى الد ى الا اة كلها ي اران ١و‏ عبان الا حر ليبن د لون 
پاتا تۇ خد من القران ETS‏ ەلان جمیعہا ورد فة بور ةا لا اء 9 باه لأجل 


هذا اقتصرابن حزم نى ”المحلى ” على ما ورد بصورةالاسم ٥لا‏ مايؤخذ من الاشتقاق ٠‏ 


هذا من کلا O‏ کا 
TT‏ ورا ا رة ى اهار ديكا ا بو بدالا ”ص ٠‏ ه٥‏ 
ط؟ عام ۷ ا e‏ امي ة يا لكر ةا مودي ةوزع تة تازه 
العلاء با لايل ةامر (۲ ) فتح الباری لابن حجر n‏ 
٤( E E‏ ) مستد رك الحاكم 1۷/١‏ باختصارء 


JAR —- 


کاسم الباقی من قولہ تعالی فی آیۃ الرحمن ۲۷ ((( و یبقی وجه ریت ذ و الجلال وا لاکرا م )) )ر لا 
ما ورد مسضافا کالبدیع من قوله تعالى ف آية البقر ة۷ ۱١‏ (((بدیم ا لسمرات وا لارض‌و إذا قضى 
مرا فإٍنمسا يقول له كن فيكون ))) ءفقال ابن حزم " جميم ما تتبعتّه من القرآن ثمانية 
2 إا( 


=5 === قال بعد ذكر روايات متعد د 3 ” يحتمل أن يكون التغفسير ”يعن تحيين التسعة 


حدیث الولید فی | لصحیح *فإن کان محفوظا ای لاء فاده قصد أن من اح 


ENE CANES SSAA ODES 


E O E 
. ۱ھ ۱۱۲۲م قال ؟ " نی سرد الأسماء دظر٬فإن بعضها ليسنى القرآن و لاف الحديسث‎ 
٠ الصحيح وتال أيغا : ”حدیث ا لتر مذ ی لیس با لمتواتر هونی بعض | لأسماء التى فيه شذوذ‎ 
وقد ورد فی دعاء النین ارال (((یا حّان ! یا متا ن !)و لیس حدیٹ الترمسذ ى‎ 


وا حد RN‏ 


قلت ”قد لا يكون آخر كلامه حجة قو يةهفان أسماءالله ليست محصورة بعد د التسعسة 


الففين فاا رى ا خا لدد مل كان الي الما ءا الحا لار 
ليه ای کال آبن عطية یرو ی عن اسن ما لك اة عن النبن خلى انت آنه قال + (((إن عبد ا 
فی جہنم لينا در الف سدة : N REE‏ 
EER EAS EEE SS‏ 
رسول الله فالغ جا لسا ءر رجل يصلى ٤م‏ دعى (( اللهم تى سالك بان لاب الحم ١لا‏ إله 
إلا نت الحنان المتان ءبدیعالسمواتوالأرض میا ذا لجلال را لإکرام میا حی یا قیوم ))) ء 
و ف E‏ ن ع اة زرل دی الا 


( ۱) انظر ؟المحلی لابن حزم ۳۰/۱ والتعقیب من کلام ابن حجر نی #فتح الباری ۲۱۷/۱۱ 
E INR E ENTE‏ (۳) المصدر نغسه لابن‌حجر ۱۱ / ٠٠١‏ 
٤ (‏ ) التلخیصالحبیر لاہن حجر ۱١۹۱۱۹۰/٤‏ ولم أعثرعلى كلام ابن عطية من القد ر المطبوع 

من تفسيره ”المحرر الوجيز نى تفسير الكتاب‌العزيز | es‏ 

)٥(‏ مسند الإما محمد ۲۲۰/۳ و سیاتی بیان وجه الضعف فیه فی مبحث | لاس لاعظام ص 


1 


پاسمه العظیم /| لاعظم الذ ى إذا عى به أجابهو لذا ERE E‏ 


ابن العریسی 


IE SS SN as BSA RES 
EE E E N 
E E الا‎ 
نقله عده ابن رةو الا غ1 يل أن يكون ذلك تفسير‎ 
E LR E 


لا بلفظ ”ا لاأذلر” مفلیلاحظ القاری ذ لك فلن بینہمافرقانا مبینا ۰ 


E‏ دال روی الترمذ ی الأسماء الحسنی نى جا معه موابن ماجه فى سنده *وقد افق 
آهل الو با لديك ن ان هاجن الان لعا وك ا ا ر اال 
منہما من کلام بعض السلفءفالولید ذکرها عن بعض شیوخه الشامیین »كما جا مفسرا 
فی بعض طرق حدیثہ مولہذا اختلفت اعیانها عدهء فروی عه فی لحد ی الروایات من| لاسما ء 
بدل ما بذ كر فى الروايةالأخرى ه٠لان‏ الذين جمعوها قد كانوا يذكرون هذا تارةو هذا تارةه 
ن ا روا و ی ر ر او و ا لوا فال این ب 

وهذا كله مما يبين أنهاسن الموصول المد رج ى الحديث عن النبی ااام ٥‏ 
بعض الطرق ٥و‏ ليست من كلام االله ٠‏ ولهذا جمعما قوم آخرون على غير هذا الجمم » 
و استخرجوها من القرآن ٠‏ منم سغيان بن عييدة موالامام أحمد بن حنہل مو غیرهما * لیذ ن ه 
ا وا ا اعا یم کال که 

باتغاق اهل المعرفة بحدیثه مولکن رزوی فى ذ لاك عن السلف أنراعء 


J =5‏ ادن عول غ حا عدن الا ظ ان سردا اسای هذا الحديث مد زح فيه ٠‏ 
A E‏ ا اتسد ى ود ا لفطلاف بن مجه الهاي عة 


این ماجه معن غير بن محمد التسيمن اله عن غير واحد من حل العلم أنہم قالوا ذلاته آى : 


الفتح N‏ شرح حدیث * ( 1٤‏ کک CE e‏ کک 
0 ںالحبیر لاہن حجر ۱۹۰١/٤‏ (۳) ذکره‌ابن حجر تی فت الباری ۲۱۷/۱۱ 
7© غ الا خود ى شر صحيح الترمذ ى لابن ری ج ا وار لال د ی 
( ۵ )ایطلر ET‏ ۰۳۸۰/1 باختصار* 


انهم جمعوها من القرآن ٠کما‏ ورد عن جعفر الصاد ق و سيان بن عيينة و أب زید سمید بن 
اوس‌بن ثابت ا لأنصاری البصری اللغوی المترتی ٤‏ ۲۱ھ ۸۲۹ . (1) 


ل را ر ران الین د ٥و‏ پعنی بہا ررایة اخرجہا ابن حبان 
عن الوليد بسند ارا ي الترمذ ی٥‏ روی فيه الوليد عن زعير بن محمدالتميسن 

وان کا قال * ” فبلغنا أن فير واحد من هل الملم قال إن اولما ان تد لاله لااللهء 
E EE NG E aT E‏ 
فن زر لخا من ر وا عد من أشل الك ان اولباي قول له الله ر ر 


(e) 
eT ا مله الملك و لحمد بيد ہ الخیر وهو عل کل شیء قدیر »لا لړله الا الله مله الاسماء‎ 


ود الوليكد أوثق من عدا لملك ٥ثم‏ اختلاف روایتیہمايّضعف المتن هوهو ألمقصود هنا ٠‏ 


ae‏ عا ا ن ع الوا ا ان اا ا و و 0 ا 
کات ةا لد اکن راغلی کات د 1ا احص لی و د 5 ر الوا رة عن سد 
الس ال واي ال اجى الي الف ا را ا ای 
ا لتر ۲۲ف 25۸ م ۶ وزی الو انی ان کون لته یط لا يه فم کون لمن د رجا 
الحدیثءحیث تاف ااال ا وه ا ا ل وا ل 


ورد الترغیب فی إحصائه و TR‏ 


E SNS E a O RA E 
فا ان نا ی ا ا ا ج اا مو اديت ا لی‎ 
* والمد رح کلام یذ کره الراوی عقیب الحدیث لنفسه آو لغیره »متصلا بالحدیث ه‌فیوهم غیره باده منه‎ 


EAE EEN GAR E E aE E EN 


(۱) تفسیرابن کئیر ۵۱٦/۳‏ عندآيةالاعراف ۱۸۰ (۲) فتح الباری لابن حجر / ۲۱٣٦١۲۱١‏ 
(۴) سنن ابن ماأاجه ۳۸1(/۲۱۷۰/۲ ٤(‏ ) تحفةالذاكرين بعد ةالحصن الحصين 
من کلام سند المترسل للشوکاننی ص١۷۰‏ طا ن الحلبی مطبعة الحلیی ١۹۲‏ ١ه‏ ۳م 6 

e,‏ تا ثا لسيد محمد پن محمد ا تی الا ا ا عووعا ل )ا لوو 
اليمنيةا! وة( 0 
(۵) صحیح E RE‏ عا لی من کا آلنووی 


E E 


و كذلك قال ابن حجر ثی‌استنتاج له غريب إن النص|لمتفق عليه لیسمتواترا عن أب هريرة؛ 
E DS PEL a E a E‏ 
ملم عند الترمذ ى ٠و‏ فى رواية زهير بن محمد عن موسی بن عقبة عند أبن ماجهء و 
O e O O EE O‏ 
و ا ا ی اوی ا اخروا الک کے ور می کا زی دا لر ی 
الحصين بن الترجمان معن يوب السختيانى #عن محمد بن سيرين #عن أب هريرة ر اون : 
قلت :ا لرواية الثالثة فيما ذ كر الحنان والمنان والجميل والقديم وفيرهمامن الألفا ظهو لر انغردت . 
بذ کر هذ ١ا‏ لالغا ظط لرد ت اسما“ الجمیل والحنان والثان کیا ھی الحال فی رد اسم القدی ٠‏ 

قد قال البیہقى ‏ ”عبدالعزيز ضعيفالحديث عند أهل اقل" اغالا قل 
العاكة "و لجديت اليه رة ةا لمر رهه > حه الد هى تول ۶ ل ية 
N i a ,‏ 
عام ۰ ١۱ھ‏ ۲۲۹م وهو من قات التابعین ۰ 

ن اتان اى رز ين ال راق فول الا تة س عا لرل ان اا 
المسرود ة حديث نبوي مو لاسيما أن استتراء النصوص يدعم عد م صحة ذ لك القول فن آية 
الأعراف ۱۸۰ مشلا تقول ((( و للها سماء الحسنی فا دعوه بہاء*٠‏ ))) فيقولالد اعی بأاء الإ يا 
E O O O E‏ 
و هذا دليل على أن العدد ۹٩‏ زائد على لفظالجلالة*و يفهم من ذلك أن الجلالة ليست 
إحد ى التسعة والتسعین ۰و لکن الروایاتالتی زید فیا E eS Ea‏ 
والتسعين لفظ الجلالة نجعلته هو الرقم الأول على الترتيب ٠و‏ كأتها تأولت النصوصيمعنى ”أن 
لا ك آل ا عاو ف ا ا فو يح فف علا أن الحا ان ااا لد ات 

E EE LEB BI E 
بسواله ال فرص غلا ا الرواية النجملة التق الم تسرد فيا الأسماء ءوالتن هى اقسرى‎ 
e NA ae E El 
i E E O ET 


ا ا 1100/2/1۱ ومسلم 6/1۷ 


` 


دخل الجنة هثم لا يسال الصحابة 25ا فم الرسول االله عن تغفصيل تلك الأسماء ءر لا 
کولم پا لم #مع شد ة رغبة الخلق فى تحصيل مثل هذ 4 | لفضيلة ۹ فهذا من ع اجب ۰ 


الأمور!! قلت ”و بهذا طعن الرجل فيما اعترف‌بصحتهءو قد رد عليه الرازی بجواز أن يكون 
ااا ع ا لجا ن 
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ارف الموا ذلبة على أل اء بجميم ما ورك کی 

النصوص من الأسماء الحسنى »مثلما رفع الله تعالى شأن الصلاةالوسطاى ثٌ أخناها فسى 

الفاغ فر فخ ل الفدر م ااا ى aT SJ a a gp‏ 
ت“ ار 

او ا ووی کی ی و ل ا ا 


و الجواب صحيح لان أسماءالله فوق ال ٩٩‏ فلو نصالشارع على أسماءمعيدة لمادٌعى الله سارها 
E O CE PC E E‏ 
A E N O E RE‏ 
نقد قرح لديا اقول بان الول 2و ae‏ ا 
من احصاها ٠و‏ بقی الآن أن نعرف إن كان أحدٌ من الأسلافعمل e SRE‏ 
اوا ا ا ی ی ا ی و ی و ا 
التی تحتاج إلى إيضاح ٭فاقول 
ال مود جا لاول للإمامين جعفرالصاد ق وأبى زيد اللغضوى 
لم أتمكن من معرفة كامل ما جمعه جعفر الصادق هو إتما ضمه ابن حجرإلى ما ورد عسن 
أ زي ج مهوا إلى ضا اسای ا للف بيا ١و‏ اما امل ا جمد انو ريده فد 
اق اعا 
فق رزوی ابر آلقام ارجا جى :ان :ابا زاملي على بهن تلاية :ا امتا لسة لين 
التى لله عزوجلّ من القرآن «فأعرا ا لإمام سفيا , E a‏ عليه #فدظر فیہا اریم مرا ت“ 
فقال : ھی هذ ہ٠‏ و قرآھا نسب کل اسم لی السورةالتی فیہا جاء ذ كره ولا من القرآن ٥و‏ هذا 
ملخص‌ما قرره من ذ لا »حسب کتا ب ا لزجاجی المذ کور : 


ا : شرح اسما ۶الله الحسنی للرازی ص٣۷٤۷‏ 

(۲) ارد ظر: اتتا الاسما *للزجاجی ص۲۱۲۰ و فتح الباری لابن حجر ۲۱۷/۱۱ 

ا ب الزجاجی فی تعریغه باسم TE‏ ابن سعيد الثوری ا لنتوفي 
۱اه ه فلم ینتبه | ا ا اي ا لو افج دلا بان عة ال 
ا ا ۰ و ابن حجر فی الفتح ۱ و اہن کر 
E ETSY‏ فلیکن ذلاب معلوما ۰ 


ا 


الل تال ت ارخ ا الو O N E ER EE,‏ 
١‏ -الحكيم ۱١‏ البصیر ١‏ الواسع ۳ البدیع ٠٤‏ السمرح ٥‏ الکانی ١١‏ الر۶وف ۱۷ الشاکر 
۸-الإلہ ۱۹الواحد ٣‏ الغفور ١۲-الحلیم‏ ۲۲-القابش ١۲۳-الباسط ۲١‏ لاله ارلا مر 
٥-الحنْ‏ ١۲-القيوم‏ ۷-العلی ۲۸-العظیم ۲۹-الرلن ١٠-الغنى‏ ١٣الحميد‏ 
تالا ٣۳‏ الوشاب ٤‏ ۳-السریع ٣٣-الخبیر‏ ٦٣-الرقیب‏ ۳۷-الحسیب ۳۸-الشسيد 
٤٤ E GEE TETER N‏ القدير ١-اللطيف‏ 
٦‏ الخبیر ٤۷‏ المحیی ۸٤-الممیت ٤۹‏ المولی ٥١ ریصنلا_٥ ١‏ الحفیظ ۲ ٥‏ القر یسب 
٣م‏ المجیب ٤‏ ٥_القوی‏ ١٥-_المجید‏ ٦٥-الودود‏ ۷١-الفعال‏ 4٥-الكبير‏ °۹_الشمالى 
۰-المنان ۱-الخلاق ۲ 1 الباعث ۳ الصادق ٦٤‏ الوارٹ ١٦الکریم EME‏ 
NNE EKS‏ ١۷_الغافر‏ ۷۲القابل ۷۳-الشديسد 
٤‏ ذو الطول ١۲-الرزاق ۷٦‏ ذو القوة ۲۷-المتین ۷۸-البار ۷۹-المقتدر ۸١‏ -الباقق 
۸١‏ ذوالجلال ١‏ ۸ ذوالركرام ۴۳ الاول ۸٤‏ الآخر ۸۵ ۔الباطن ۸٦1‏ -القد رس 
۷ -السلام ۸۸ -المۇمن ٩‏ المہیسن 1۰-العزیز 11-الجبار 1۲-المتکیر ۹۳-الخالق 
٤‏ الباری* ٩۵‏ -المصور 1٩-المبدی*‏ 1۷-المعید ITT EEE‏ 

ذ لك ما تتبعه أبو زید من القرآن الکریم وحد ه ا ا ا ي 
للإنسان عدم مطابقتما لرواية الترمد ى و فيا تكرا ر بين الرقمين الأول "الله ”والثامن عشر ۴ لإله ” 
و كذ لك فيا الفا ظ لم ترد بصيغة الاسم ف القرآن ٠كا‏ ف الرقم الرابم والعشرين ”لا إله إلا هو ”الد ى 
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فن هان ا لاعخذاه به اسما أن يفتح البابعلى مصراعيه للصوفية و ليذ عرا زورا أن الضميز "هر 


المنغصل أعظم الأسا*الحسنى ١‏ وقد ارتبك بوا لقاسم الزجاجی نغسه مام ذ لاك ه فحدث مده 
ك فى الصناعة اللغودة فاه تنازل عن اختصاصه الذ ى هو تحرير | لالفاظ ءفقال عندما جاء إلى 
ذ لك الرقم * ”التقدير * يا هولاء لا إله إلا هو ”! 

ل هذا کل مو قد کنا نتوقمآن يتنه عن دظائره عالم دحرير فى منزلة الزجا جن » من بعد ما 
NEN BE EE E‏ 
اله ىة الحم وا لصلاة ى خطبة ك تابه قال ٠‏ ”هذا کتاب أفردته لشرح اشتقاق ؟سماء الله 
تعالى عزوجل ءو صفاته المذ كورة نى الأئر أن من حصا ها E E ET‏ 


1۰۱ 1ر غ لارا سی د‎ © A CAEL) 


e E 


ت )۱( ت 
واستنبطوها بعد الرواية بشواهد من کتا ب الله عزوجل ەغاستخرجوها منه۰٠‏ *والمراد بکا 
A ES BEES‏ 


الذ ى يشعر بكون الدداء للألفا ظ ذاتها ٠‏ نعوذ بالله من اترا عالشرك الخفن رالظاهر ٠‏ 


لاهو الاي او اتن جر الا هری 


أشار الغزال إلى ما تتيعه ابن حزم الاد لسن من القرآن والحديث من غير أن يسرد ذلك بل 
اکتفى بقوله فى ا لمقصد : ُ9 لم اعرف أحدا من العلماء اعتني بطلب ذ لاك و حمعه 6 سوی رجل 
من حا ظ المغرب‌یقال له على بن حزم فاته قال صح عند ی قريب من تاين اسا شتا فلا 


E NER BSE ASU ENE ESI 
RA AE E SEG GS RSA N 
اا ا ی اک ا قي ۸ الط االو ا کد‎ 
E E E OL LE E E E N 
رسهاظلا_۲٤١ ۸السمیع ۱۹-الواسع ١۲۰-العزیز ۲۱-الشاکر ۲۲القاهر ۲۳الآخر‎ 
6ا ا ا ر ا ا ال فار‎ 
N AY aaa 5 ا ار ا لخا اكم‎ 
ديمحلا_)١‎ ديجملا٤٤‎ ٰىنغلا_٤١‎ ىيحملا_٤۲ القوی‎ ٤١ الولی‎ ٤١ العلی‎ ۹ 
N ES ES RE NEL E E E 

الخال > ٥_الخلاق ٠١‏ الرزأق ١ه-الحق ٥۷‏ اللطيف ۸١-الر#وف ٩‏ العفو 
Sg SEINE OST GEE TAS AT 6‏ 
N NE A AES‏ ا n‏ ر 
E E ALE E N E ECR RE‏ 
اع ۸ عا غ د ار EET‏ 

ایی ان د کرت یآ لی کا الان ي و المخيدة للاعا ان أبن ن اتشر 


ا فای ا ور يصورة الاسم الا : ”جمیع ما تثب تیه من لزان 


( ق لاء ا چى م TBE AN OTIS‏ 
( ۴۳) انخلر : التلخیصالحبیر لابن حجر ۲/ ۲۹/۱۹۱ من كتاب ا ليان نقلا عن وة الق زی 
ss‏ "من الج الأول .الد ىال أعسشر عة 
) المحلى ۱ لابن حزم و فتح الباری ۱۱/ ۲۱۷ لابن حجرت راحم ص 4۷ مما تقد 


لی 497 


وا اود ای ا را ی RR‏ 


ئی أي ةا قمر ٥ه‏ 
((( فى مقعد صدق عند مليك مسقتد ر )))»فيكون ما بعد ذل من الرقم 1۹ جیار ۸6 کد 
تتبعه ابن حزم من ا لأحا ديث النبريةفتبين بالترقيم أن مجزعها أربعة و ثمانوناسما هر ليس 
RE NR NT JEN‏ ل ی 
کلامی قول | لقرطبی عقب یراد ه لما تتبعه این حزم : ER‏ 
على العقد حتى يبلغ العقد الثانى »اى من الاين إلى التسعة”راللهإعل ٠‏ 

هذا مرقد قال القرطبىٰ ؟ إنه قد فات‌ابن حزم أن يذكر أسماء : ”الصاد ق هالمستعان ١ا‏ لمحيطا ه 
الحا فظ ءا لفعال ءا لكا فى ١ا‏ لنور ١ا‏ لفاطر ها لبد يمءالفالق ١ا‏ لرافع ها لمخرج ٠”‏ ثم علق على كلامه هذا ابن 
حجر بقوله : إن الذ ی ذ کره ابن حزم لم يقتصر فيه على ما فى القرآن مبل ذ كر ما أتفق له المثور عليه 
SE hE IRU a A E a‏ 

قلت: ١‏ القرطبى فلم يتغطن إلى أن ابن حزم اقتصر فقط على ما ورد بصية-ة | لأسماء معلى ضو ء 
البيان السابق عشد كالم الخاك فى منتن راية الت رسد ى كتا أسرك زليه انعا وط أبن حجر ءلم 
یکن د قیقا نی ضبط مجموع ما تتبعه ابن حزم من القرآن وحد ١٠و‏ لذا قال ”سبعة و ستون ”بينم ا 

قد صرح صاحب القضية نفسه انتما تتبع من القرآن وحد هما مبلغه "ممانية و تون اسما ”«لكن 
رما کان ذلك سہوا ہ فدہ الذ ی نقل الاقوال عن اصحابہا ثم قال : 

فما لم يذ كره ابن حزم وهو فى القرآن : ”المولى النصير ءالشميد ءمالشديد «الحفى الكفیل ه 
الركيل «الحسيب ٠ا‏ لجا معا لرقيب ٠ا‏ لنور ها لبد يمءا لوا رث ٠ا‏ لسريح هالمقيت ١ا‏ لحفيظ ه المحيسط ه 
القاد ر ءالغافر ءالخالبءالفاطر مالعالم مالقائم «المالك «الحافظهالمنتقم » المستمان مالحكسسم» 
الرفیم ءا لہا د ی ءالكافى ء ذ رالجلال وا لإكرام ”قال + ” فہذ هاثنان و ثلائون اسما جميعما واضحة 
E E SDE SS N E‏ 
مطلقا كما نى آية مریم >١‏ (((قال سلام عليك ساستخغرلك ری اده کان بی حخفیا)))ءولکن جل من لا یخطی! 
فقد سبق أن قال ابن حجر : إن ابن حزم أعرضعبًا يؤخذبا لاشتقاق أو جا مضافاکذا وكذا ءوهو هنا 
يعتدباسماء الور والبديخ را لرفيعالتی لم ترد إلا مضافة :نورا لسوا ت وا لأرضءبند يم السموات وا لأرضه 
و رفیح الد رجا ت۰٣‏ لځ فیقول إن هذ ه فاتت ابن حزم ٥وھی‏ خارجةعن القاعد ةالتى قعد هاالرجل ب 


۲۱۷/۱۱ عند تخریج حدیٹ ۲۹ و فتح الباری له‎ ۱۹۱/٤ انظر: التلخیصالحبیر لابن حجر‎ )١( 
وراجع سا فلة ص ۱۸۷ مع عالية ص ۱۸۸ د عد الحمو لیا الحا يمن روا نة‎ 
الترمسذد ىء‎ 


۱41 س 


N AN E E N RE 
EE E RL E E A A OE RE 
aS ا‎ e بالل من اله ك امول فا ال رر‎ 
- ومای لکا زلا لد م)‎ (۲ E SNE ان کو کا‎ 
O E E O E PS NE 
ا ف يا ا الي وا لاا ام وا عن ت ان ا ا ع‎ 
به الاعتتداد به ي | ل إخباز عن ا لبا رى تعالى بل الد هر هشرو ر الليالن وا ليام ودا بين اناع‎ 
لوف لن ووا هرا التي خا العا ج اال ا ا ل د‎ 


د2 
وجود ه ہوقت د ون آخر ولم اا ا الامةعلى 5 EUS‏ را ولان ا 4 اامشركين E‏ 
ا 


٤‏ ا 


ابن حزم قول الزمان وا لمکا ن فہما E‏ ەێد کان تاا ف e‏ * فاه 
هذا فى الزمان المخلوق متفق عليه بيننا و بينه 6و هو يقتضى تنزيه الله عن التسمية بالد هر مسنع 


GEO EAE DE SS 


انودع العالت لاام ابن حجر الشاي 
و NE OE‏ و وزد بصيخغة الاسم فكممل 
)€( 
بها ما جاء فى صور ا لأسماء فى القرآن من تلك الروايةءلتكون التسمة والتسعون اسما من القرآن فقط ٠‏ 
وفیما یل ذکر ما رتبه ابن حجر : 
االله الرحمن ٣-الرحيم‏ ٤-الملك‏ ١_القدوس‏ 1-اللام ۷-المؤمن ۸المميمسن 
ات الع الجا ر ١‏ الك ١‏ الها لق ١‏ أا بار ١غا‏ لور ۶ت الف ار 
٦‏ القہار ۱۷ التب ۱۸-الوهاب ۱۹-الخلاق ١۲-الرزاق‏ ١۲-الفتأح‏ ١۲-العليسم‏ 
٣‏ الحلیم ۲۲-العظیم ۲١‏ أالواسع ١۲-الحکیم‏ ۲۷-الحىّ ۲۸-القيوم 1۹-السميسع 
ت البصیر ۳١‏ اللطیف ۳۲ الخبیر ۳۳ے العلى: ٣۹‏ الكير ۴١‏ النحيط ٣1‏ القديسر 
۷ المولی ۳۸ النصیر ۹٣-الکریم‏ ۰ ۔الرقیب ٤١‏ القر یب ٤)۲‏ المجیب ٤۳‏ الوكيل 
٤ ٤‏ الحسیب ٥‏ الحفیظ ٤٦‏ المقیت ۷٤-الودود‏ ۸٤-المجید ٤٩۹‏ الوارث ٥١‏ الشہهیيد 


( ا مل 7۲5 5ا با لا فاط می ا لاد ی با ب كرا هة ية العتب كرما غو روا دا امام جمد ی 
السسند ۲ / ۴۹۵ ينلد عن اب خررة دا۹ 6و 

(۲) المحلی لابن حزم ۲۹/۱ مسالة ٥۳‏ ف لتوحيد مر الفصل تی الملل لهایضا ٣٩۱-۲۹۰/۲‏ ؟ 

( ۳ )متفق علیہ کما تقد م من البخاری مم لفتح ۸۲1/٥۷۲/۸‏ و مسلم ٥‏ رأوله ((. قال الله 


عزوجل يۇذ ينی ابن آدم (ee‏ 
و Y1A/1۱‏ 


E E 


E E N NNEC NE E N E EE 
الشاكر‎ 1٦٤ ۸المالك ۹٥_الشدید ۰٦القادر ١1المقتدر ١1القاهر 1۳ الکافی‎ 
رهاظلا-۷١ الاخر‎ ۷۰١ الأول‎ 1٩۹ ۸-الغافر‎ TN رطافلا1١‎ ناعتسملا_-٥‎ 
العالم ۷۷-الرفیع ۷۸-الحافظ‎ ۷۲٦ مکحلا۔٥ ۲-الباطن ۷۳ الکفیل -الغالب‎ 
ىسلامتسملا-۸٤ -المليك‎ ۸١ القائم ١۸المحيى ۸۲الجامم‎ ۸١ ۹-المنتقم‎ 
AAO AONE EATER SONAR EA EA UES 
الل 1۷لا حه ا لاخ‎ ١ ا اتر الجن 8 1الت‎ 
E E O EE 

هدا ما جمعه ابن حجر کا ورد 4و رة لی صخیم | لیخا ری وقد :الثم یه ما ورد ی ا لقرا ن 
مع آنه لیس‌بلازم أن يكون اعدد من الکتاب دون السدة٠‏ و على ا لرغم من تصریحه پآن ذ لات شصوص 
علیه فی القرآن ا لکریم ه إلا اده بُلاحَظ فیما جمعه تکرارٌ فی بعض الاأسماء مكما فى الرقسين الاول 
"الله ” و السا د سرالتسعین " لإله ”٠و‏ كذ لاب من السلحوظ فيه وجود ما لم یات إلا مضافا فی 
القرآن كا لفاطر 1 ٦‏ والبديع 1۷ والرفيم ۷۷ والجامع ۸۲ ودحو ذ لك *ولكن الرجل فيما يطلر لى 
قد تدا رك الخطا الأخير حين رتب من القرآن تسسحة و تسين اسما آخریات ورد ها ف تخريجه 
لأحاديث الرافعى الكبير هو إن لم يسلم هذا الترتيب ايضامن التكرا ر ٠و‏ آنا أثبت ذ لك الترتيسب 
الآخر » لا استرسالا فى الكلام هر لکن لیطمئن قلب القا ری“ من نتا ئے تحقیقاتی قال أبن حجر 

E ENS UE a EST‏ جا۶ا للفظ مکررا ی | لثانی را لخا سس 


E E N E I E I E O E 
الخالق ۷ الارى 1۸ السجور ةالول‎ ١١٠ الجار تالكر‎ ١١ الف‎ ۴ 
مسيظعلا_۲١‎ ىلعلا-٠١‎ مويقلا-۲٤١ الاخر ١۲الظاهر ۲۲۔الباطن ۲۳ الح‎ ٥۰ 
۷-التواب ۲۸-الحلیم ۲۹ الواسع ۰ ٣-الحکیم ١۳الشاکر ۲٣-العليم الغ‎ 
ريصبلا-٠١ العغفر ٦۳-القدیر ۳۷-اللطیف ۳۸-الخبير ۳۹-السميع‎ ١ الکریم‎ ٣) 
E E E E EN EIT GR E EN TC OE 
AA SEG NLA Co 


(۱) فت الباری لاہن حجر 11/۱1۱1 


کے کی 


روغغلا-1٦١‎ دودولا-٥۹‎ حاتفلا_٥۸‎ قالخلا-٥۷‎ راہقلا-٥٦‎ راتغلا-٥١ المبین‎ ٤ 
E E E E O CN A PS E E 
SESE a O REE RE EE 
ردستقملا-۸٠١ البرٌ ١۷-الحافظ ۷۷-الأحد ۷۲۸-_الصمد. ۷۹-الملياك‎ ۷١ رهاقلا-٤‎ 
GN EAVETSAT NIAR SAIS ANNE GOS 
JEN N TENT CEES LIES SII 


۷ نورا لسموات وا لأرش ۹۸ مالك اللك 1۹ذ والجلال وا کرام ۰ )1( 


٥)_اختيا‏ ر الباحث من مختلف ا لأسما۴الحسنى المد لول عليہا فى | لنصوص 
الله امرناان عرف اسا ا هرا لرسول ا حين حت على إحصاء تسعة وتسعين اسما 
لم يقصد الحسيلولة د ون الدعاء بجميح أسماء الله المملومة لنا ءفلا ينبغى انتشناء شى“ فاوقد 
تبن لناكيفاستخرج العلماءمن النصوص؟سماء » فلا يزال ما يتبج ة تا عا لانمة م خلا E‏ 
رطالا ن انبر تلقل الله لم يعن التسعة والتسعين المخصوصة للإحصاء «فم ميخض المرء 
نی تحقيق ذ لاب | لإحصاءابتغاءالموافقة لا ى نىتە ق غ الله هان نتيجة ابحاثه ستكون ضر با 
من الظنون والتخميناتءوإن جزم بان الذ ى جمسعه هو الحق المقصود فی حد یٹ | لاإحصا ۶وا دعی 
IEE EEE‏ 
وا على ةا لت ااخطا عا رى ان لاال الا تف بجر عة كرد ة 
من أحد المصدرين دون الاخرهو لكن أن يحصى التسعة والتسعين من الكتاب والسدةجميها ٠‏ 
إا هاء ان يقتد ى بأحد الذين أحصرا الأسماء نله ذ لك ه بشرط أن لا يكون فيه تسقليد يحمل 


على اتبا ع مقلد ه على خطا كان منه فيما استخرجهءفإن أوتى الإنسانٌ المقد رةعلى استخراج 


0A 


العدد من النصوص AEE‏ مُتبع يدعو الله بجمیع ا لأس اءالحسنى Yo‏ مستد 


يتجا وز حد ود ما حللبه الشارع منهءوالله تعالى أعلم ٠‏ 


( ۱) التلخیص|لحبیر لابن حجر ۲۹/۱۹۲/۲۴۲ 

(۲) من المعاصين الذين اجتهدوا غا ا ةوا حامق اران وحد ه أبوالوفاء 
د و ال و ن کا ا E‏ 
من القرآن والحديث جميعا استاذنا الشيخ محمد بن صالح العثیمین فی ص١١‏ من كتابه الئمين 
”القراعدالمشلی فی صغات الله و أسمائهالحسنی ”۰ 


E ES 
ا‎ 
حورو الاجا الخ سى‎ 
: و يشتمل على المطالبالثلاتةالآتية‎ 
أو وا ی ورا ا ا‎ 


١‏ الترجيح بين القولين فى مسالةالحصره 
۴ خلا صةالبحث فى حصرالأسماء الحسنى ٠‏ 


هذا المبحث تقد مت | لإشا رة إليه فى مراضح كثيرة *وليس BE I‏ 
بان الناس‌یعرفون اسماءالله کلہا » تماما كما لامقصد هنا جوا ز ل حصا عد در زائد Lk‏ 
والتسعين اسما فى المسرةالواحد ةءإذ الوعدبالجدة لا يحصل لمن أحصى كثر من ذ للب العد د٠‏ 
غير أن الحرصعلى التقيد بالعد د المذ كور لا يقستضى خصر آسما الله فيه *فالقصف هنا إلى 
أن حصول الوعد بذ لاء العدد فقط لا يلزم منه انتناء اسم زأئد عليه 
و مجمل الكلام قد ذكره ابن تيمية بقرله إن الستمسكين بكون تعيين | لأسا ۴ لمخصوصة 
للإحصاء نصا مرفوعا الى النبی ارال کشیرون ەو إن کلامم یاتی توجییہ ھکذا :ذا کانت 
أسما*الله أكثر من التسعة والتسمين أمكن أن يكون إحصاء هذا العد د مورا للجدة ه مطلقا 
على سبیل بد ل البعض من ا ا ا ثإنه ليس لله إلا تسمة و تسعون أسمافقدا ٠‏ 
و هو قول ابن حزم الظا هری *ولکن ١‏ کثرهم یقولون : لا شڭ فی کون اسماءالله کشر غير أن الذ ی 
ر اا )0 
اعد ت عليه الجدة لمن أحصا هام تمي ة على لان انين اة إو الآن إلى تفاصيلا لمرضوع: 
المطلب الأول : 
قولان مشہوران فى حصر ا لأسما۴ لإلمية 
١‏ )مذ هب الجممورالاعظم أن الأسما*الحسلى لا تدحصر نى التسعة وا لتسعين فقط 
eel‏ ا ا ت 
و لا تدخل تحت حصرةبل هى 1 كثر من التسعة والتسعين ٠و‏ لكن هذاالعد د اختصربان مسن 
أحصاء دخل الجدة٠و‏ قد انتهى النظر فيما استخرجه الئاس من النصوص»فتبين وجود اثر من ذ لك 
العدد فیہا *و آنا آذ كر بعش ما قاله الأعدّة سلفا وخلفا فى تقرير مذ هب الجمہور هذا مفاقول : 


` 


( 0 مجموع فتاوى أبن تيمسية A/1‏ 
(۲) هاا عنوا ن ساقط عند الطباعة هوهو قولى ۶ . 
ارلا : كلما تا لأعنة فى تقرير القول بان الأسما ۶ا لحسنى غير ممحصورة' 


E E 


دد قا ليو سليمان الخطابي فى شرح حديث التسعة والتسعين اسما تلن فى | لحديث نانا 
لهذ ها لأسماءالمحصورة بهذا العدد مولكن کک عداها من الزیا د ةعلیہا ونا 

وقع | لتخصيضبالذ كرالهةءالاسما* لانہا اشير الأساء و أبينها مخانسى واظهرهاءوجملسة 
ENS e la LA‏ 

قضیتان *ویکون تما م الفا عد ة فى خبر "إن ”نى قوله (((من ا"حصاها دخل الجدة))) ٥لا‏ فی قولسه ؟ 


CR a 


و د قل ار الس لاخدال ای ا ل ۵ ل کی که 
E E O O TS TT‏ 
E Ngee SNA LANES Tg EEN SAS‏ 


ون الصغاتإذا كانت بوتية لإضافياة كالعلى العظيم ماو سلبية كا لقد وس| لسلام لر آله لا 
(۳) 
تما نة لاما #والصغا تا لإلهية هلان السلوب وا لإضافا ت غير متناهيةء 


۲ لھا کاتکرن لی ةو انا سلوب اتا کی‎ E 


(€) 


فلزم ان لا تكزن للأساءالحستى ناي ة تسا هذا اسلوب ا لتكلمسينق قم الاسمناء ٠‏ 
و ليس ذ لك بمسنمهج السلف مولن النتیجةالتی حام حولہاتۇيّدالقول یعدم حصرا لاسما بعد د 


متخن ف وهو ا با عت علي د کر كاده وکا آلبا فی 


البیہقى : 

= ===== قال ابو ا Ta OE‏ ع اسماء** ))) فی غیرها ه 
( 4۵ 
ااب 


و لما وقحا لتخصيصبذ كرها انی قلت که نق لاا لخطا بو 


= === خصص ابو حامدالغزالیٌ فصلا نی کتابه قال فيه "بیان ان اسما*الله تعالی من حیث | لتوقیف 


) 
غير مقصورة على تسعة و تسعين مب ورد التوقيف باسام سواها ' ٠‏ 


( 5 ما نادء للخظاہسی ٢‏ () اتر الباری لابن کج ۲۲۹70 
۲) هر االله للرازی ص ا۲6 ٤(‏ ) راجعالتقسیم فی ص EET‏ 
1٤1‏ 


ر الما e‏ غر أن الرجل کان متناقضا مإذ قال بعدئذ ف ص 
ما نصه ”إا نقول :إن الأساسى هى تسعة و تسعون I ela‏ قال ا تفه مول كملا 
ماكة ET‏ الوتر ٭ویدخل فی جملتہا الحنان والمتان وغيرهما ”هذا شرع 
الرجل الأسماءالحسنى على ضوء ررايةالترمذ ى التى ليسفيہا الحنان و لاالمنان 


دة قال رالرى لرل اا سی هد ها اما کی ای ا الا وا له 
wv 5 (1) ±‏ 
و تخصیصبعض ہن با لذ کر لک ااا ا ٭ قلت وإنما علق البغوی كا الكلام عل 


e E O E e E EEN CE Nl 


ی : 

u 2 س‎ : 

e‏ لم أطلع علی کلامه فی شی۶ من کتبه التی ہحوزتی ٥و‏ لکن الناس ذکروا ذ هاه لإلسی 
القول بعد م حصر ا سما۶الله فی عد د و ن ا للجدل «فقد ل ری 
رخ على حح ملم أنه د كرعی ن ا لا س قله رن الله خان الف اسم قال بنا لمرن 

)۲( : 
تعلق علن ذلات :هذا قليل وا ٠"‏ 
ر فل ان ا ر الل ن N‏ قد قال کذ لاء يقال کک 

E افا‎ 


وا لملاتكة 1 ا و 01ا لالف الراب فان المؤمنين يعلمونىه فثلائمائة مده فسى 
التورا ةهو ثلائمائة فى | لإنجيل »وثلائما ئة نى ا لزبور هرما ئة فى القرآن * تسعة و تسعون مسنما 
ظاهرةهو راحد مكتوم ١‏ 

ا حن این هز هة ال ی ا لر غ ل هاو دی فا لى و 
و هى كذ لك ينقصما البرهان ءوالبيدة ضد ها فلن هناك کتبا سماوية اخری لم یذ کروا كم 
E NA SS RES NL Ae E EASE‏ 
إذ صحفه مذ كورة با لاقتزأان a‏ تی القرآن الہظیم ٭ فعلیہم آن یخبرونا عن 
تعداد الأسماء الإلية فى ذلك مار يسحبوا دعراهم O COE‏ 
E‏ 

وأعجب من ذلك قول أحد شرح الأسماء الحسنى E‏ " واغلم ان اسما 
الله تعالى كثيرةءقيل ثلائمائةءو قيل ألف و واحد ٠و‏ قيل أر بعة رعشرون وما ئة الف على عد د 
الأبيا“ اليم لان كل نبي تيد ء حقيقة اسم خاصبه ممع مداد بقيةالأسماء ٠و‏ قيل * ليس 
Ty‏ 


mS e e a a e la a a 


( ۱( شرح السدة للبغوى ٣۵ /٥‏ عند التعلیق على حدیث ۱١٥۲۷‏ 

(۲) شرح النووی علی مسلم ۱۷/ ٥‏ کتاب الذ کر باب فی االله بعال 

(۳) شرح اا لاسما اللراری ص ۹۸ ( )انظر ت الباری. لان عجر ٠: ۲۲١/١‏ 

NE المختصر فى مسعانى الأسماءالحمنى لمحمود سامى بك ص ٤د وا‎ )١( 
بحصر الحسنی من الأسماءا لإلية فى التسمة والتسعين فقط إإ‎ 


€ 


هذا كله مخالفة للواقم «فروایةالرازی قد د ل ذکرها وجود ماقةاسم فی القرآ ن على 
بطا ان | لد وی لان ى القران | رمن د للف بكترا لطا عر ااا ١را‏ 0 شر بکھنا اديت 


a‏ بنا ياح على ا رعا و تخيلا فالعالا خالا لرام 


N ن الغلا على أن خد يت( | ن الله دة هين اما‎ E 


سبحانه و تعالى ءبل المراد هوا لإخبار عن دخول الجدةبإحصاء تسعة و تسعين ٥لا‏ الإخبار 
)۱( 
بحصر جميم الاأسماء نى ذلك العدد ٠‏ 


ين کر قال : الان الأسماء الحسنى ليست مسنحصرة ز ا ا 7( 

: | 

س ر 9 

کک یری أن : اء الله الحسنى لا تنحصر فى أ لتسعة وا لتسعين ە اذاف “ ن | لحا دیٹ 


الت سرد تا لاسماء ٥مم‏ ثبوت 1 سما اخری خا رج المسرود فی اهبا لإضا فة لی حا د یٹ صح فبسى 
ج ار ئی عد ر مشن )۳( 

اتيا د هة اقول يان الاما لزلمية غير مخصورة 
هذ الاد لة بعضا لصوص صريحة هو بعضا جج عقلية صحيحةه و بعضا الاخر حيصي لة 


استقراء لنصوص|لتسع.ة والتسعين اسما *و فيما تل ذ کر بعض ذ لل ° 


فقداستد ل العلما* بحدیث ابن مسعود ر ea El IEE SRE‏ 
E E ME IE PR‏ حزن ققال + الیم لی 
عبد ك وابن عبدك وابن متك )))۰۰١‏ إلى أن قا ل (((أسألك بكل اسم هو لكه سمیت به 
نفسك هاو علمسته "حدا من خلقك ٥و‏ انزلتہ نی کتاباك أو استاثرت به نی علم الغیب عند لك ٠*‏ ))) 
و قد E‏ 
قا ل ابن القيم * ” فجعل أسماءه ثلادة اقسا م قسم سمدی یه نفسه فا یره لمن شا من 
ملاتکته او غیرهم هو لم زل به کتابهء۰ اقشع ازل بذک تا به قرف :جه إلى باد E‏ 
استآئر به نی علم غیبه » فلم يطلع عليه أحدا من خلقه مولہذا قا ل (((استاثرت به )))* ی انغرد ت 


3 شر النووی غل ب )2/1 تصرف فس ر اتن کن */ 11 
٤(‏ ) تقد م تخريجه من المسند ۳۹١/١‏ و مستد رك الحاكم ٥۰۹/١‏ وغیرهما ۰ 


e 


)۱( : 
E SN ENS CAEL 
N E O NCEE DSS 


٤ 2 ر ج‎ “Il al 
ليلة من الفراش مفا لتمسته فوقعت‌ يد ى على بان قد ميه هو هو ق المسجد مو هما‎ 


)۲( 
وان وول لی ار پرا فی ف ا ای ا 


(۳) 
9 أعوذ بك مىك ەلا حص ثناءٴعلیات ءات کا أثنیت على د 

ف 2 ف 

قلت و قد سلفت فی مطلب ما تضمنه | لإخبا ر بكون | لأ سا۴ا لحسنى لله تحت عنوان :° 
”امتداح O EEN OLE EA ES EE SENSU Î‏ 


3 
ن ات ب ای ا ا ا حا ت 


CR E E O ROO RE 


اسما للإحصا* هو بمسنزلة قولنا : إن لزيد ألف د رهم أعذ ها SEAS‏ 
ثوب من زاره خلعہا عليه قا ل :فہذا لا یدل على أنه لیس‌عندالاول من الد راهم اکثر من| لالف» 


و لا على اله ليس عند الثانى من الثياب اكثر من إلمائة مو لكن تما د لالةا لكلا علىن الذى 


i 


اعد ه زید من الد راهم للصد ةة ألف د رهم فوا لە یا رو اا اا و 
هذا الدليل المقلن يشهد له قول النبن اة : ((( من آمن بالل و برسرله ةر قا لصلاةة 
و صام رمضان »کان حقا على الله أن بد خله الجةءجاكد فی سبيل الاه هو جلس ن ارضه التسى 


لد فيا ))) فقالوا : يا رسول الله( 1 فلا نبشرالناس؟! قال : ((( إن فى الجدة ماقةد رجي 
اعد ها الل للمجاهدين فى سبيل الله هما بين الد رجتين كما ن الاو ار ادا سال 
الله فاسأ لوه الغرد وس فاته وس الجدة و أعلى الجدة مو فوقه عرش الرحمن ٠و‏ نة فر اا 


)۵( 
الجثة))) «هذا لفظالبخارى* و نى لفظ مل : (((**و أخرى يرفع بها العبد مائة درجة في | 


ST TE U RE OE ا ا د ا‎ 


ااال ا EE EO OD‏ لامجاي 

(۴) صحیح مسل ۲۰۳۲/۲ کتا ب الصلاة باب ما يتا ل فی الرکوع والسجود ۰ وروا ه آبود | ود 2۷/۱ /٥‏ ۲۹ ۸ 
كتاب الصلاة باب ني الدعاء نى الركوع والسجود هوالت ر مذ ی ۲۴/۰ */ ۳۲۹۳ کتا ب ‌الدعواتالباب 
رقم ۷ رالنسای ۰/۲ ۲١‏ کتا ہالتطبیق باب‌نصب‌القد مین نی السجود مواین ماجه ۱۷۹/۲۷۲/۱ 
كتا بلقا مة الصلاة والسدة فيا باب ما جاء فى القنوت فى الوتر ٠و‏ حسن الترمذ ى حد يثه »كما صحح| لشي 
ا لان ديو ا ایی عا ا اسای ج ۲2۳ 

۰ ٠١ شان الدعاء للخطابی ص‎ ) ٤( 

( ۵) البخاریۍ معا لفتح ۹1 کتا ب الجہاد والسیر باب د رجات‌المجاهدین ق سبیل الله 

(1) صحيح مسسلم ۳ كعاب الما رةباب‌بيان ما أعد الله دعالى للمجاهد ٠‏ 


ی 


9 وجه ا لا ستد لال أن لای ألد رجا ا لما ئة وة نالا E‏ بن د ون یرهم ەک لى ا 
و لتسعرن | سما مسخصبوصة للاحصاءً من عبر ا يمنح ذلك من وجود غیرها E:‏ | ا يت دبور 
امتناع وجود ل ر جات لغير المحاهدين *ءوقد جاء 9 فی لفظ !ا لاما امف E REE e)‏ 


)1( ۴ 
عد ها للمجاهدين فی سېیله هما فو د رجتیرن کا بين السما وا لرض٩۰۰)))»‏ فہذ ا ف ا 


هآ حا غ لا لجا هد ن ا لون كاله للها مها عر لهوو لمح 


< === === === جميم النصوص السابق ذكرها هى بغية الدظر فيها و مسعرفة منطوقها ومفهرمما 
الد ا را ا ا الحسى عر محصورة فى التسعة وا لتسمين ٠و‏ هن ذ لك ا حتجا ج 
انور ان اث "لوتر SF ENE O lG II‏ 


ا E‏ الروايةالتى سرد تا لأسماء التسعة والتسعين لم تذكر اسم "الوتر ٠”‏ 


تالوا ‏ فذا د ليل تاطع على وجود اسما لله زائد على ذلك العد د المخصوصلاإحصاء * غير 


1ن القائلين بحصر الاأسماء نی ذلك العد د أجابوا بن سرد الأسماء مدر نى الحدیث ولم يثبت رفعه | 


وكذلك احتجوا بان القول بالحصر انما هو مفہ وم عد د ٥و‏ ما هو بمنصوصعليه بصرينح عبا رتو لد 


ابن حزم لا يقول با لمفہوم صلا بل هو آخذ بما يراه ظا هرا لنصوصەفلا یتوجه زليه مشل‌هذا| لانتقا ده 


E 
واللهتعالى أعلمء‎ 


۲ )ا مذ هب طا EL‏ من العلما ۶ حصرا لاء لحسنى فا لتسعة و لتحيت ققد 
ولإ : كلماعت هذ و الحا ئذة فى تقریر التول ن Lal.‏ ۶لحسئىی محصور 4ه 
الذين ذ هبوا إلى القول بان "سماءالله الحسنى ليست كثر من التسعة وا لتسعين قليا 
جدا و عد دا مد بد“ تأريخ ا لإسلام والمسلمين إلى يومناهذا *وقد 
اجتہد ت ئی البحث عمن يشا رك ابن ٠‏ بن حزم ر ريه فلم أجد ف یی من ر اع ا 
فعل ذلك زا وا م ا یلی کلمساتہم : 
اوا لخن على القا بسي 


لم یکن القایسی صریحا نی حصر اسما*الله نی عدد معین ٥و‏ نما کلامه يحتمل ذلك ٠قإده‏ 


"a = 1‏ .4 
قال : ” لم یقح نی الکتاب ذ کر عد ل مُعین هو ثبت فى السدة انما تسعة و تسعون احرج يعر 


TCT ود الارن معالفتح‎ el o 
۲۲۱2۲۲ ۰⁄1١ فت البارۍ این حجر‎ )( 


٢ء‎ 


الناس من الكتا باتسعة و حسعيخ اسما ءرالله أعلم بها أخرح من د لك هلان بعضها ليستست 


ا کر ا لیت اا ا ۱( 


NT ر اال عازن ال یران هاا‎ a a E 
دين ارال یرف و ترا فو با ب لن آئی د مدر لا‎ 
لا فيمن قال هن من لا يعمل لا يُخطىء مو من ا لمسشكلات‎ ٠ نإتسا أدعر إلى النظر فيما قيل‎ 
وجل من لا بُخطیء ۰ قال أبن حزم وهو حزم ا لامر بشیء من المبالغفة‎ ٥ توضیح الراضحا ت‎ 
: ویحاول جاهدا أن یکر العوائق و یبتغی يِه طرائف مدهشة حش لا یلوا‎ 

من ا غا من دة تف فق ال ى اطا 87ل ا ا 
وق ترق اا ف و يحل ا حه ان مجر ان ون الد ا اة فو جا رلا اة اب 
ولزن ها كان ا اا کر ر حه کنبا وی جا ر دا ا 

هكذا خالفالرجل جمہور العلما“ ٠و‏ بالغ ق التسقيد بالنصوص كثر من الواجبءو لاأملك 
ا وا ن TS‏ 
اشتغل العمل كبا ولم یکن من هله صغیرا N EE E‏ 
ولقداعتبر القولبان| لأسما ءا لحسنىغيرمخصورة فی العد د ٩۹لا‏ کک هذ د و ناوه 
تلن ادن الاستشناء فى قول الرسول رال (((مانة إلا واحدا )))ولأجل ذ لك فقد 
افو الل تة تا ال ا E e el.‏ 


EF 
9 كافرا * ون هذا إلا سمأو بعبا رة اد ت زلةءفرحمةًاللو عليه من ناظر حازم مک1 گرم‎ 


O‏ ال كار وان ن ودا ا ي 
الحسلى تسعة و ا هذا هم الأمورالتی فقہہا من رواية الترمذ ى ٬حسپ‏ كلا لرجل * 
و لا آدری لساذالم یستفدالشیخ محسود من بحوث | لآخرین »مع اعترافه بان العلماءذ كروا اسه 
توجد لله اسما“ غير ما ورد فى رواية الترمسف ى مد ل عليماالكتا ب را لمدة۴١‏ وهل هو التناقض فى 
الاقف كا هى: نة الخالفن للنهج القریم ١۴‏ لا أد رى إ ولكن ما أكثر تناقضا ت ا لمستصوفين !! 


Aram gU EO) 
_ ك‎ 
المختصر فى معا :الاما ا ما باب صا‎ ) ۴۳ ( 


اء 


ES ESN EAN LISTE 

Es SAN EES Yg AOL a 
ودروا الذین يلحد ون ی اسمائه سیجزون ما كانوا يعملون )))فرأوا أن المجمل في القرآن‎ 
E O E O N EE 
E E E I EEC و ا‎ 
1 5 ةا لر ال تىا ابر الى ع نالفاي وق اده واد‎ 
E E O E CO O E RD O E 
E SEE. و ثلائةعسشر اسما وما زاد ت على المُحَلّغ! لذ كور فى الخبرهلاتى‎ 
Use E SASSI E a Î 
e) ما وصفست لك‎ Bk فوجد ہا‎ 

و من هنا يقول أبن حزم إن ” ما يتخيّل من الزياد ة ئى الحد د المذ كور لعله مكسرر 
N GN AOE N A SEES‏ 
فقط فإ ذ | O N CP EEN E O IEE‏ 
لم تز على العدد المذكور ١‏ ” "و قال غیره : "إن ثبت ا لخر الوارد نی تعيينها وجب المصير 
إ ليه و الكتاب‌العزيز والسدةالصحيحة" 

وقد جاب ‌الملماء بان آيةالأعراف ۱۸١‏ ((لولله الأسما۶الحسنى فادعوه بہا و ذ روالد ين 
a OE ag‏ الأسماءا لرلية الحسنى فى القرآن والحدیث لا تزید 

اا 

على المد د ۹٩‏ بای وجه*و اما القول باه لا بد من وجود الأسماء اجابرا با لحوالة على القران 
معا لاقتصار على واحد مماتكرر لفظا ومعنى لكىيتتبع من | لأحا د يث | لصحيحة تكملةالعد د 
O e O LL E |‏ ا 

وقد علمسنا استد لال ابن حزم بالتاكيد اللفظى الموجود DE‏ واحدا))) 
بدعوی أن جوار وجود ا على العدد ٩٩‏ يستلزم كون الأسماء۶الحسنى 3 0 و أجابه 
العلماء بن هذا ا للقول با لحصر ”لان الحصر المذ كور عند هم باعتبار الو عد 


O O Û ag ۱)‏ 1 
(۲) شان الدعاء للخطابی ص ۲۹ (۳) فتح الباری لابن حجر ۲۲۱/۱۱ 
Ty‏ 87 ا کی ن که 217 


E EE 


الخاصل لبن :ا حةا ها فمن ادى على أن القدوق لمن حى راتا على ذلك أخطا ر يلرم من 
ل ان ل بكرن كاك اس را ۹ 

ا حدیٹ‌ابن مسعود تا كه نی دعاء الکرب الد ى قال فيه الرسول اة (((١٠٠ا‏ الك 
لا هو لكه سيت به نغسك ءأو علمته أحدا من خلقك او الزلته فی کتاباك ٥وا‏ ستاثرت 
ED‏ فقال عده من ف هب إلى الحصر : ”إن +میماسماءالله 
E SG RE LES RSE ES‏ 
e MO ED CS Sa‏ 


0 
القاعد ةالرابعة عشرة من قراعد الأسماءالحسنى ٠و‏ انها دعوى مخالفة للعقل والنقل معا *ولله الحمد ٠‏ 


PS IE 
الترجيح بين القولين فى مسالة الحصر‎ 

ذ كرت فى مسالة "د لالةعطلف الأسماء على تعد د الصفات”: أن عطف اسم على اخ ر تما 
ةل غل ر 15 لان ال ل اغى E‏ شاع EE‏ 
الأسما۶الحسنى فى عد د فين ولا لل القرل رحد تلن لها ار لحد دسا قد 
اتضح فساد جمیع التخمینات والافتراضات الت ذكرها بعض القائلی بعد م حصرها أيضا 
اة e E‏ ائ 0 اا ن دی اا 
کشر من ذ لك ٢کتہا‏ ضرب بالغیب ٭ و کلہا ظن لا یغنی من الحق شیا ٠‏ 

وقد جا قول الرسول بالل ى حديث الهغاءة التى يكرمے الله بها فى السقام المحمود 
يوم القيامة : ((( يفتح الله على من مَحايد هو حسن الثناعلیه شیا لم فته على ا 


(۷) 
قا ل ابن القیم : و ی اوو ا a‏ 


لإخسبار بكون ع الاسما۶الحسنی لله تعالی ”: امتداح اللوتہالی بہار ا la‏ 
فذ لك معنی کونہا محا مد ءوالرسول لالع نی کلد مه قد ر ا یکن جم اشا ۶۴ الله 
نمال غالا هوا ن الله الود نا لى به عليه نى المحشر يوم القيامة "و بهذ ه 


الال ترج الذرل ا اسا ال ف حورد وعد و جن الد 


' تقد م تخریجه من مسنداحمد ۳۹۱/۱ وغیره‎ )۲( I Se 
i CET ° کتاب‌المقصد للدیرینی ص‎ )۳ ( 

كتا ب أ لتفسيرسورة ب بی سرا تیل با ب دارب من بخمدا مح‌نوح ەومسلم ۴ / 1٩‏ کتاب !| ليما ر ا سا 
(€) راجع ص ۱*۵ )٥( ۱١7‏ راجع ص ۱0۴ 


(۷) بدائعالغوائد لابن القيم ١١1/١‏ (۸) راجع‌ ص ۱۱١‏ 


0 .س 


(لطا اكاك 
ET EE OEE EE‏ 


ى اة ا ل صر ادت واد ر اوها أن ت تفيضا لفا رعا لكي عدرها امتا من الا ا 
الحسنى للإحصاء لا يعنى بالضرورة انها محصورة ى العد دالمعين نغسه ٠‏ لأن الإخبار ف قولسه 
عا (((ن AE A Sl a ga a‏ ا ا 
الموعود بها دخول الجدّةءإخسبا؟ فير مقي بحال كونها تسعة و تسعين فقط مر إتماالتقييد فيه 
للإحصا“ فقا ۰ 

و اما الإخبار بد خول الجنة فقد وقع طلقا عن العد ل المعين *ولهذا كان معنى ذلاب الحديث 


اا ی ا و ین ھان ا و 
۱ اعد 8 11 RE‏ م د { 1 ۳ يەل 


5 


- ت 2 “a‏ 
علی ا لیس‌عند ا ەن | اد ر شم اعد *ن الف * رم 4ز إا a‏ أنه ان E E‏ ا 0 1 بل من ا ا 1 لسم 
2 


و ( 
للصد 3ة الف د رهم ء 0 


رالهى* الثانى الذ ى نستغيدٌ » من تلك المسالة هو ما يغيد ه قوله طلفكلة ((لما عة إلا واحدا))) فإ 

ر ن 
یشتمل على التكرار و فائد هذا التکرار هو التاکیدالذ ی سبق أن بيت احتجاج أبن حزم به على فير 
وجه *ذ لك ا لتوکیدٌ الذ ى به تقر لنا أن من أراد إحصا٤ًأسماءا‏ لله لدعايِه بها ءفعليه أن يلاحظ الرترية 


ال اة اة ا ا ف ا لا اله ا لى الى غار اا E‏ 
)۳( 
بقوله (((لإنه و تر يحب ا لوتر ٠)))‏ 


فذالك القول قد رقع و غر لظا هر من قول طخ الع ((اإِن Es‏ 
التجوز لذ لك العد د المخصوصللإحصاء «فجاء ذ لك التاكيد اللفظي بإعاد ة ما يرارف اللفظ الأول ٠و‏ هر 
کا فى آية البقرة1 ۱۹ ٠**(((‏ فمن لم يجد فصيام ثلادة ايا م ئی ا لحج و سبعة إذا رجعتم تلك عشر كا ملة١٠٠)))٠‏ 
و لهذا أسلفت أن هذا التاكيد أبعد من خط التصحيف» لأن ”حسعة و تسعين ” تشبه فى الكتاہسة 

"سبعة و سبعين ” و "تسعة و سبعين ”و ”سبعة و تسعين ”ه بسبب كون الكتايات يومئذ خاليةعسن . 
E‏ التنقيط مفيحتمل ”سسع” : تسعة أو سبعة هو لكن هذا الالتباسارتفع بذ كر الماة 


۲4 س 


معاستثناء الواحد «فعلم أنما هو نص فى ”التسعة والتسعين ٠”‏ من غير أن يكون السياق لى الحصرء 
قرخت لمر الى لرل بان الأساا لحن عم متك رة ى دل و ف ك لك ار طا 
المتغق عليه فى التسعة والتسعين اسما o GS‏ 

و الفاعد ةالثالثة من فوائد مساألة حصرالأسما*الحسنى ما ذكرده من د لالةاختلاف الروايات 
التى سرد ت التسعة والتسعين على :أن أسما*الله غير محصورة*فقد أصبح من الواضح رجحان القول 
بعدم رفعما إلى النبن طثالاء قال ابن تيمية إن الذين جمسموها اعتقدرا هم و يرهم أن 
الأسماالحسنى التى من أحصاها د خل الجذة ليست شيا معينا ءبل من أحصى تسعة و تسعين اسما 
من أسما*الله دخل الجنةءاو أا و إن كانت معيذة فا لاسمان اللذان يثفق معناهما يقوم أحد هما مقا م 

صاحبہ ٥ا‏ لاحد رالواحد لکونہما متقار بین * قلت :هذا الذ ى اعتقد وه لا يصح لما تقد م فى سابعة قواعد 
E O E PO ETE PO I OD O CE‏ 
ENE O‏ 
ثم قا ل ابن تيمية بيا كيفيكون التقييد نى الإحصاء بالتسعة والتسعين مختصا بتحصيل ذخول 
الجدة هد ون اقتضاءالحصر : إن العدول عن وجوب التعميم إلى التخصيص هو للاختصاص بالحكم ٠‏ 
ق را القن كبن با سا ر لك ع فال 5و ول 2( إن الله تة 
و دا العدف هو لتخول فخرل الخة لفن حصا ودا 5 تة الاه 
ال غاا ل اة )ا فة لجل ن الله كةو ن اسا )4 ابد اة 
ى الراجح *ولهذا قا ل ((لته وتر بحب الوتر )))ءفد أت محبته للوتر على أن التقييد تعلق با لإحصاء 
e‏ 
و مراد شيخ الإسلام : أنه يجوز نى ا لإعراب المرجوح أن تكرن جملة (((من أحصاها دخل الجدة))) 
مبتد فى محل الرفع د ون أن يختلف المعنى» فيكون التقدير لله أسماءبقد ر هذا العددمن أحصاها 
دخل الجدّةءو بهذا يكون التقييد بالعد د ٩۹‏ هو فى الموصوف بهذ هالصفة »لا فى أصل استحقاقه تعا لى 
لذ لك العدد ءإذ لم يقل إن اال فة و ون فل اا دون رم ان ای انف 
E EATS E Na Na a LE‏ ر اانا و 
E ENT a me‏ 
فی آية | لبقرة ۳۱ (((و علّم آ د م | لاسما ءکتًا۰۰۰))) هرا سما ۶| لمخلوقین *وفوق کل ذ ی علم علي ۰ 


(۱) راجع ص۱۷۴ وانظر شرح! لأسما۴للرازی ص ۷۸ وللنسغی‌ورقۃ۲۲ وفتح الباری لابن حجر ۲١ ۲/١‏ 
)راص 44 ۴ء 


۲٣۳۷ص یاتی بیان ولع فی‎ ) ۹( ۲۸۲١۳۸۱١۳۸۰/٦ انظر مجموع فتاوی اہن تیمة‎ )١( 


ا 


الت جوا ا ى 
حصا OE E LED‏ 

و يشتمل على السطالب اللا ةالآتية : 

١‏ حقيةقةالإحصاء لغةواصطلا حاء 

ت أقوال العلماءئى بيان المراد بالإحصاء شرعا ٠‏ 

وا ا الى 


توط ىة : 
و السب المابى قد رجها أن ٠اا‏ الله لا قخضر ف القسعة والتسمين قط + فنا 


سلا ل يطرح نغسهءومغا د ه آنه ما حكمة الاقتصار فى الأمر با لإحصاء على هذا العدد السقليل 
إن ن ای ما دامتاسماۇه ا کثرمن ذ لله هو هو لوا راخدا ان يد عوه بأسماء مخصوصة ؟ ١‏ 
7 
هذا التساؤل قدیم وقد جیب عنه بوجہا ت دظر مختلفة يمكن إيجازها لى الستة | لآتية :- 
ات قل الفخ را لرا عن بم العا رل إن الوق يكل فة بد وان ا لانطل 
LENSE ES Noes RSS OE‏ 
ون كان عله لا يفل إلى فاضيلمها وعلق عليه أبن شج ر باه قول :أ كر ا لع لماو بان الد 
e‏ (۱) 
الفشففن تة من يقل معاد كا قل وط دلت ق عدا للات و رها 
سبق فى توقيفيّة آسماءا لله الحسنى نعل ما قاله بو خلف محمد الطبرى من أن الله تعالى خصص 
أسماءه بهذا العد د لإشارة إلى وجوب التوقف فيها عند النصوصء وعلق عليه الرازى بقوله : إنه 
۳ اختار الرازی أنه بسبب فضل الوتر على الشفع هو دعم هذا الرأی يحجج عقلية فيا عا فلمننء 
وا ی کر اراتا کر ا #فليرجعإ ليما NE‏ 
٤‏ سبق أن ذ كرت فى القاعد الرايعة عشرة من قواعد ا لأسماء! لحسنى ما ی غ ی الاس 
قوله : لون أسما*الله التى لم يرد با النصوصراجعة فى الىعنى إلى ما زت اا 
ان ااا نجلا موجود ة فيماا عرفناه ٠و‏ قد أبطلت هذا الكلام لاله 
)۳( 


ا ی ا ى الا 2 ن ال 


1١١ عند شرح حدیٹ‎ ۲۲۱/۱١ و فت الباری لابن حجر‎ ۷۵١ انظر عر الاساء للرازی ص‎ )١( 

(۲) المصاد ر نفسہاللرازکا ص ۷۷ وابن حجر ۲۲۱/۱۱ 

)۳( راجعالقاعد ة فی ص۲ ۱۱ و حدیث المحامدفی ص ۲١ ٤‏ وادظر اا با لقص الدير اده 
والب رة ن حجر 0170 


سے 1 7 ست 


٥‏ نقل ابن حجر عن أبى القاسم ا لسهيلى قوله: إن الأسماء ١١‏ حسنی مائ على عد د د رجا تا لجنةه 


SEDIR a a a NS Ja jڈلا ون‎ 


۶| : 


الحسنی فا دعوه پا *٠٠)))و‏ حديث ((( إن لله تسعة و تسعسين اسما“ ))) فته تضاف الأساء 
ا لأخریات إلى لفط الجلالة ٥د‏ ون العکسءو لکن قد ذ کرت نی بيان حديف (((*إن فى الجة 
مائة د رجة اعد ها ٤ 1 e E‏ فالا وهمه ا ٥وا‏ ا 

ال الي عن الصوفية كلا ما لا بلتفت إلى الشطر الثانی منهءإذ قالوا یمكن أن يكون فى 
التخصیص‌من الفوائد ما لا یطلع عليه بشر ٥و‏ يمکن أن کون فيه من الفوائد ٠ا‏ لا طلم عليه إلا 
خواص العا رفین بالله نی سرهم ,۱ 

و إا اس جت رلم لامي اعرا اى فر اي المد (((عليها هة عير اا دا 
ا ا و ا ی 
بکیت و کیت٠ما‏ لا دليل عليه من كتاب و لا سنة و لا إجماع ٠و‏ إنماهو تقول على الل" 
لرا انالد ال که مراع 1 0 6 ا ا ا 

U ENE eS Eg ISE EE DE aJ 
کفروا ))) لی قولہ تعالی (((و ما یعلم جنود رك للا هو و ما ھی إلا ذ کری للبشر )))فکان أن‎ 
۰ لا یعلم عد د آسماء الله ”ر بك " الا هو من باب أولی‎ 

و المقصود من هذ ه التوطئة إعلام القا رى“ بان موضوع| لإحصاء للأسماءالتمة والتسعين هو مرتكز 

جيم الما حت المرجود ةى هد الرمالة فق أشكل عة كير من الناس فنالا عن سفن 
یک ی ای ا ا ی ا ا ا یت کد وا راا ده 
ا ن کی ی و ان رو و ال ازن آله هة من اسا اة 
إلا واحد ةءمن أخصاها TT‏ 
ان ل و اوها دا اق ای عر هدوا ان و عة وا الاد 

عن ا لأغرم عن آبى هريرة معن ألنبى اة قال * ((( الله عة و تقون اشامن أخضاهاد خلالجدةء 
و لن الله وتر حب الوتر )))والسیاق الثانی :حدثنى محمد بن رافع «حد نا عبدالرزاق «حد نا مره 


۱ ) تقد م تخریجه من البخاری مم‌الفتح ۲۷۹۰/۱۱/۱ و مسلم ۲۰۱/۱۲۳ 

۲ ) ادر کلام السہیلیف :فتح الباری لابن حجر ۲۲۱/۱۱ و راجع ص ۲١٣۴‏ 

ار مرح لاسما النشسش ورک۲۲ ( ٤‏ ) ادظر ”مجموع‌فتاوی آبن تیمیة 1/ ۲۸۱ 

)٥‏ البخاری مع‌الفتح ۲/۰ ۲۲۳۱/۲۰ کتاب‌الشروط باب ما يجوز من الاشتراط والشیانف الإقراره 
۲۳ ۲۳۹ کتا ب التوحید‌با بان لله مائة اسم إلا واد 6وا قا ل ا لخاری ٤ا‏ حصتاء: 


حفلا ° 


مه سه سه سه 


بت 1 


عن آیوب معن ابت سیرین » عن أبی‌هريرة زشراا لوعن E‏ ا کر 

ONE E EEA E E E 
و إنما اهتممت بذ كر الأسانيد مع‌المتون لأئى قد ارو ار ا یی‎ 

E, A أی قف د کردا‎ 1 n 


NS E‏ ن تکون خلقا لله تعا لی 
ا و a N ES‏ هذا ما بيده فی التفصیل الآ 


حقيقةةالإحصاء لغةواصطلا حا 
١)-التحليل‏ اللغوى للاحمصاء 

EN E N EES ESET DA NL 
ا فرط وجا على با تسل فل خن ماعن لفقل الم رال ته افاقى.‎ 
2 * 0 . ٠ 4 2 ا‎ 
مقا م المستقبل مو تنزل الحد ت المنتظر منزلة لواقم المتيقن ٠و حیث الفعل ذو غير تی اللفظه‌وكان| و‎ 
NNE E SED EOS O ES 
تنزيلا للإحصاء منزلة الشس“ المحقق هو لهذا قيل :من أحصاها د خل الجدةءو يد لعلىصحة هذا اتحليل‎ 


ا او ی ا ی او دل ا 


TT‏ اا ج اللغوي: الخرب تحبر عن كفرة القن" و سمته بالج يقال 3 إن 


عند ه حص من النا سس هأ ى :جماعةءقا ل :و قال : خضت ااج هذا SEE‏ أحخطدة دآ رة 
2 
Ow‏ ا ا ی ا ھی اوا ا کو اتا 


مسلم 16/۱۷ کتاب‌الذ کر باب أسماءالله تعالى وفضل من أحصاها 

(۲) راجع ص ۱۷۱ 

۲٦ راجع ص‎ ٤ 
11۳/۱ بدا ئح ا لغوائد لايك اقيم‎ ) 

٥/1۷ ومسلم‎ ۰ TE 

(1 ) تفسير اسما *اللهالحسنى للزجا ج N SC E E‏ 
ا لاخ ار لرا جعها من اراد 


۳ 


و رویالازهرى عن الليث بن المظفر اللغوى أنه قال #الحَصلٌ كثرة العد د مشبه بحصى الحجا رة 
فى الكثرةءو ذكر الأزهرى ان الحصا ة هى العقل نغسه ”ثم ذ كر عن بعضم أنه يقال #فلان ذو حصاة 
إ1 کان حازما كرما على تفه حفط سره هوان آلخطا :على رة عة ” من خخ دول که تقل 
ا ل E E ES‏ هو 
الإنسان الذ ك كان شديد العقل ٠‏ ۰ 

A N‏ ا ا و 
الشى* عن يره ١و‏ ا لإحاطة بالشی* مہما ك ره و اتسا ع العقل لاستيعاب الشى* *والله أعلم ٠‏ 
٣)-المفہو‏ م الاصطلا حى للا حصاء کمایظہر للبا حث 

بنا على ما تقذ م «فلون لفظ | لإحصاء ياتى بمعني إحاطة العلم و تمام التصديق با ستيغا*عد د أسماء 

افو ا ا ف ا و ب و د ا اورا 
اللغرية و موارداشتقاقمااللفظى ء ليكون هذا ال ا درك معانيہاو العمل بمقتضا ها وا لإيمان 
بآثا رها ٭ فقد یاتی ا لإحصاء لمت نالفل مع ما فيه من مشةة وا لحرصعلى ااا ٤‏ لهذا 
يستعمل الإحصاء ی تعداد السكان والمساكن لقليمياً و عالمياً فيقا ل :ا لإحصائية العد دية أو نحو 
ذ لك ٠و‏ هى إطلاقة اتحوى د لالات كثيرة فی عراف الناسء 

فا لمفهوم الاصطلاحنٌ للإحصاء يعنى أن النبى لئاه إذ قال ((( من أحصاها دخل الجدة)) ء 
لم يكن مراد ه حك المسلمين على الحفظ المجرد لعدد الأسما*التسعة والتسعين ٠‏ مع أن الحفظ لها 
قد يشارك المسلمين فيه الكافرون والنافقون » كشل استظما ر هؤلاء للقرآن الكريم أو الأحادينث 
النبويّة هو إن كان قد ورد فى روايةٍأخرى بلغفظ(((من حفظما /لا يحفظما أحد إلا دخلا لجدة)). 

EAE E BLL 
بقتشى االله عقدا و قرلا وعملاء كشل إيماتهم بالكتا ب والسدةءفقلا: إحصاء أسم ”رفي الد رجات"‎ 
هو استیعا ب جمیم مقتضياته من سؤاله تعالى به و كثرةالإلحاح نى المسالةهو أن يضعالداعی بالاسم‎ 


( 1 فد یبآ للةة للارھری :36211۳7/5 | 

YD‏ هذا النعنى المقتضى للاجتہاد بعض‌النحا ةاللغريين كا نقله عنم الزجاج ق كتابه 
ر ا ت ا 
نصه فن أخداها ی جمعہا و حفظہا نال تعبا شدیدا فی اجتہاد ١‏ فبالحرى أن يدخل الجدةه 
و إلا فإحصاء ما ورد ت الرواية به مرةواحد ة سمل على اللسان *نعم ! قد ورد قى بعضلفا ظ ا لصحا ح: 
من حفظما د خل الجنة ٠وا‏ لحفظيحوج إلى مزيد تعب”*و كلا مه لفدة رفيعة مولكن تأييد ه لدعوى 


التخلق بأخلاق الله تعالى جعلنى أد رجه ى الها مش»مخافة أن ينتقض‌الكلام فى مكان آخر ء 


کے 


کل حوائجه ما م الله دعالى بن يطلب الرفعة مشه وحد ه دون غيره هو أن يكون «ترقعا عن قبائح الأموره 
بسل مرفوعا نى الذ كر الحسن هذا لان اسم ”رفيع الد رجا ت" يقتضى التدزه عن السفه وترافه الأمور ٠‏ 


: 2 (۱) 
وما قیل فیہ یقا ل ئی سائر الأسماالحسی ٭علی ضوء مبحٹ: اقسامہا باعٹبار تسس المخلوق با ٠‏ 


السطلب‌الثانى : 
أقوال العلماء فى بيان المراد بالإحصاء شرعا 
إن المعنی الاصطلاحنالذ ی ذ کرته هو حسب مااتسعت له معرفتیهر ما هو بکلام معصوم ۰ وللعلما 
آراء كشيرة فى بيا ن المقصود بإإحصاءاسماءا لله ولذ | تطآب ا لکلام مزیدا من التوضیح ءفاقول ؟ 
) ۱ )_ سببٌ ا لاهتمام بمعرفة | لاقوال فى المراد الشرعن با لإحصاء 
قد تکرر القول بان لإحصا۴سماءالله تعالی الحسنى أصل لإحصاء كل معلوم ه فمن أحصى التسعة 
E a‏ كانت مرف اقرا ل الناس ف بيان المرا دبا لإحصاءمحلعنايةٍ" 
فى فصلك فى التحليل اللغوى لاإحصاءن الفعل الراقحبعد اسم الشرط تارة يكون القصد إليه وا لاعتماد 
عليه »فیکون هو مطلوب المعلق مو أن الجزا* وسیلةارلى تحصيله و اه عند ئذ يتعين الإتيان فيه بلفظ 
الضارعالدال على المقصودر مده فی تیل به و یوقعه *و ظہور القصد المعدوى إليه وجب تأثير العمل 
اللفل فيه لطاب المعنى الفط فيجتمع التأثيران *اللفظن والمعنوىءرا لحر قلبّوا لغظ الفعل مسن 
الماضى إلى المستقبل فى الشرط لتحقيق ذ لك المعنى »حى يظر تأثير الشرط فيه و اقتضاؤه له 
تارأّيكون القصة إلى جزاءًالشرط را لاعتماد عليه نجل الشرط تابعا و وسيلة إلى الجزاء مو عند قذ 
یکون | لإتیاٌ فيه بلفظ ا لماضی E‏ 
TEES BN AEE N E‏ 
E‏ اح إلا دخل الجدة))) فالروای ةا لارلی شرطہا ”أحصی ” فعل ماضی اللفظ ٥را‏ لرواية الثاني ة 
شرطہا ”یحفظہا * فعل مضا رع*و على اعتبار المعنى الأرّل من القاعد ةالمذ كورة يكون لفظ ”يحفظما ‏ 
دالا على أن الكلام معتمد على الإحصاء مو أنه الذ ى قصد إليه انين کاله «فحرى با لسلمين جميعا 
أن يترا بلإحصاء التسحة والتسعين اسما لموعود عليما الجدة. 
ر1 على :اتبا ر الىحنیالثانىءنرن لفظ ”حصا ها ” يكون دالا على أن الكلام معتمدعلى طلب 
الأعال البودّية لى دخول الجدةءو ته الذ ى قصد إليه النبى ملو اله «فحرى باأعدة السلمين ركذ لك 
عامّتہم أن يترا با لأعما لالصالحةء حيثما حث عليما ال تلاا مر جعل هناا لإحصا“ وسيلة٠‏ 
ر لا شك ا عاية السام مصروفة نحو نعيم الجدة وان هة المؤمن لا تقتصر على عمل محين " 


:0 ا 


ای ا ار ل ا و 
غير أن التتصیص بذ کر ا لإحصا“ لہا دون غيره فى هذا المقام يلفتالذظر إلى أهمیته ۰ ومن خبر أقاويل 
المختلفين نى المراد با لإحصاء عرف قيمة هذا الكلام 


)بيات الأقرال تى المراد الشرعن بإحصاءالأسماء التسعة والتسعين 


إن الالغا ظ التى استعملما العلماء فى إيضاح معانى الإحصاء متداخلةهولكنہا ليست ملتبسة٠‏ 
وقد وضعتہا فی الجد ول التقریبی الآ قبل الشروع فی شرحہا :- 


والحد به 


۳ الحسفظ +الإطاقة والتخلّق +المعرفةوالإيمان. | ثلاثة 
٤‏ 

العد والدعاء + استيغاؤهامن خلال التلاوة , هتسه 
: الإطاةة وا + ال الدع وال با 

اربعة 

٦‏ ا رة 
۷ الحفظ + الإطاقة والعملى ا لعلموا لتدبر + قرا تما 

بالعد ء أ ربسعة 
۸ الحفظ + الضبط ٠‏ ا 
۹ الحفظ +الإطاقة والعمل +العلم والتدير + 

قراءتہا بالعد ۰ أ ربعة 
٠٥‏ ال اى ا ال ال اة 


بمعانيہا + طلبا من القرآن والحديث٠‏ 
تلك ھی ا لاقوا ل برؤڑس الاقلام ٭ وهی علی ل ال ا ور و کا بهو د را کن 


العلماء تفسیر | لإحصاء بالحفظءو هو المعنی الذی رجحہ ا کثرھم أیضا ٭و فیما یلی تغفصیلہا :- 


= 


هذا المعنى NS I OT‏ 
هذ هالنسبة فى دظرى من كان حفظا مجردا ءفإنا قا ل البخاری عقیّب روایته لحدیٹ | لإحداء 
الذى سبق إيراد لغظه : ”"أحصينا ه #حفظنا ه ”٠و‏ البخارى يشير بذ لك إلى لفظ | لإحصاء الوارد 
فی مشل آية يس ١۲‏ (( ل تا نحن نحیی المرتی و نکتب ما قد موا و آثارهم و کل شیء احصیناه 
ف إمام مصبين )))ءلأن الإحصاء هنا هو الحفظهو لا یلزم من هذا أن يكون المراد حفظامجردا» 
لا فى الآيةالمذ كورةهو لا فى حديث ((للإن لله تسعة و تسعين اسما «مائة إلا واحدا ممن أحصاها 
E N a ES a A E‏ 
الخنی حفظا مجردا لا یصاحبہ الفہم والتدبّر والٹاتر بالمعانی فیتحول ذ للك لی عمل بستاء 
و سلوك قریم ٭ بل هذا عند ی لثما هو کا شسب لی البخاری فير لفظ لات" , ا 
ی و ا ای ا ا ی کی مکی الا تالت 2 

و على افتراض صحة النسبةء باعتبار طريقته ف تفسير الفا ظا لمتن بنظائرهامن السقرآن ء“ 
فته يجب المصير إلى قول ابن حجر لا ذكر ابو الحسن على بن بطال أن من حفظ أسماء الله 
عدا وأحصاها سردا ہو لم یعمل بہاه‌یکون کمن حفظ القرآن و لم يعمل بما فيه وقد ثبت الخبر 
e‏ انهم يقرون القرا, ن و لا يجاوز حناجرهم ‏ فعلق علیه ابن حجر بقوله ”ليسا بحثه 


بن بطال بدافٍ لقول من قا ل إن | لمر ع المراد حفظ الاسماء سردا بل من حفظہاو تعد 
و دعا بہا وقع له من الثواب کمشل مایقع لقا ری“ القران ٥و‏ لو کان متلا N a‏ 
ل الي : هذا هو الاأظهر لأنه جاء مفسرا ئى الروايةالاأاخرى ا i‏ 
ا :هذا التفسير هو الراجح المطابق للمعنى اللغرى و قد E E‏ 
واا قول ابن كمال باشا تلن الحفظ لما خضل بنکرا ر مجم وع ا لاسما و تعدا ها 
مسرارا Sa EET N‏ #والله أعلم ء 


(۱1) لاذ كارالمنتخبة ق للنووی ص ٥ ۹ ٤‏ روالتلخیص|لحبیر لابن حجر ۱٩۹۲/۹‏ 
(۲) مستفق عليه وقد م تخریجه من البخا ری مع الفتجح ۷۳۹۲/۲۷۷۱۲ و مسلم 1۷/٤-ه‏ 
(۳) راجع عنوان ”معنی الذات فى كلام السلف٠٠الخ‏ فى ص ١١١‏ 
٤(‏ ) انظر افتح الباری لابن حجر YYT/N‏ 
)٥(‏ شرح النووى على صحيح مسلم o/1¥‏ 
(1) تحفة‌الذاكرين للشوکانی ص 1۸ 
9 رسالة ف بيان أن أسفا ”الله الى رقف ة لن كال اها مخطرطة وة ۶ 


۲¥ س 


e‏ اول من اختررا هدا العنى للإحصا* كانوافلاسفة الحد رانى ا لأساة والصفا تفقالوا إن 
مني إخضا اهر لغيه با لالوعلى قدر الطاةة ”قال آبن القيم ١و‏ هذا أشد الاقرال زا 
E OCEAN‏ فی سبب حرکا ت | لمخلوقا ت السما وي ة »وخا صة| لأفلاك 
والاجرام التی اعرا یومئذ انما تتحرك لکی تہ تشه بالخالق الذ ى يعبرون عنه بالعلة والصانع ٠‏ 
و لكتهم يتناقضون إذ ينغون تلك الحركةعن المخلوقا تا لأرضية كلما سلوا عن موقفهم من قسرب 
العبد من الله تعالی ء على ضو* ما سیاتی و 
إزالة النقائتصو العيوب‌عن نفسه و تكميلہا بالصغا تالحسدة الكريمة» حتى تبقى نغسه مقار بسة 
للربالأعلى »مشاب ة له من جه ةالمعنى إ 

هذا مع‌اعترافهم بان العبد یتحرك جسم إ لی المواضع التی تظہر فیہا آثار الرب مثل 

المساجد والسمرات»وإن تاقضرا 1 كثر من ذ لك فى قضية | لسرا ا*والمعراج لما زعمواانما هو 
انكشاف حقا عق الكون لنب تلقام إ٠‏ 

و ذكرابن تيميّةان هذا منسوب إلى الفيلسوف !بى على الحسين بن عبدالله أبن سينا 
البلخن البخارق الملقببالشيخ الرئيسالمتوق سنة ۲۸ ٤ه ٠۳۷‏ ١م‏ ءو كذ لك تسب إلى أتباع 2 
و اشا راہن تة لی ان حرکة فسا لإنسان عند ھم ھی تحولہا من حال إلى حال ٤لا‏ انتقا لہا 
من موضعلإلی ا من جل ذ لاك کان تفسیر | لإحصاء بالتشبه قولا منكرا ۰ 

و لکن لأ E‏ للغلاسفة فى الإسلام ترك طريقتمم فقد تركوا القول بالتشبه 
و ذ هبوا بد له إلى تفسير ا لإحصاء بمعنى الإطاقةءى من أطاق القيام بحقهما والعمل بمقتضاها ٠‏ : 
بان یعتہر معانیہا فیلزم نغسہ بواجبہا *فاذ | قال یا رزاق ” وثق‌بالرزق هو کذ لك سائراسماءالله۰ 

و ذكر الخطا بي را لشوكانناستدلالمم باية المزمّل ۲١‏ (((*٠علم‏ أن لن تحصوه فتا ب عليكم فاقرؤوا 
ما تیسر من القرآن۰۰۰))»ای :لن طیقره «فتا لوا :لن معنی ”حصا ها ”یرید بہا وجه الله و إعظامهه 
کما ذ کره‌ ابن E‏ 
و صدّق بمعائیا هکما ذ کره عنم النووې *وقا ل الرا زی والنسفی‌هو :1 رعاية حرمتما فيأتی 
لبود ية على وجه ياق بمعرفة هذ الاساة #ولكنمانقله النسفى عن ا 


(۱) بدائع الفوائد لابن القيم ١١٤/١‏ (۲)انظر ے_ °۸١‏ 
e‏ مجموع فتاوی أبن تيمية 1/1 )٤(‏ المصادر: انا لدعاء للخطابی ص ۲۷ 
و شرحالاأسیا* للرازی ص۸۱ والاأذ کا ر النتخبة للنووي ص٥ ٩‏ وشرح | لنووى على N‏ 
و مخطوطة شرح ا لأسا للنسفى ورقة ۲۲ و تحفةالذ اکرین للشوکانیى ص 1۸ 


Y\A 


= == تفسير | لإحصاء بالتخلق تابح لتفسيرء با لإطاقة٠وهناك‏ حديث منتحل فى الاحتجاج لهذا 


التفسير هوهو (((تخلقوا alee Ua HONE‏ 
له نى شى“ من كتب‌السدة كما لا يصح معناه بهذا الإطلاق المجمل *ولهذا SE N‏ 
عبارة من قال "بتخلق بأسماءالله " ليست سديد ةءبل هى متزعة من قول الفلاسفة با لتشبه 

با لإله على E‏ 

و كذ لك يضمن هذا التفسير تفسير | لإحصا EE NSTI LE‏ 
البغداد ى الظفرى الحضبلىٰ المتوفی عا ١١ھ‏ ۹ لن مغن ”حصاھا ” عمل بہا ٠‏ و قال 
النووى اق ا لاد كار ا 2 ا E E‏ 
ثم قال فی شرح صحیح مسلم : قل معناء العمل بہا والطاعة بكل اسم منہا ٠و‏ علق على ف لك 
ET ENS‏ وے: : إخراج العمل من مسمى| لإيمان يكيِى وحة ه للحكم 
بفساد هذا التفسير ه فهو غير سديد لأن الإيمان الصحيح ما هو عقدو قول و عمل جميعا ۰ 

غير أن أباالحسن على بن بطا ل ذ كر تفصيلا قال فيه : إن طريق العمل باسماء الله ن الذى 
برغا لادا ا کا لرحیم وا لکریم فان الله خپ ان یری حَلاها على عبد ١٠ا‏ ل :فلیمرن 
العبد نغسّہ علی ان يصح لہ الاتصاف بہا وما کان يختص‌با لله كا لجبا ر والعظيم ٠قا‏ ل *فيجب على 
العبد الإقرار لله بہا و الخضوع لها وعدم التحلى بصفة منهاءو ما كان فيه معنى الوعد ءقال : 
مه عد الط والب ال روا كان اله ففف ف و اة ال 
نظا ن کیا می اخاها وا ما و لی این اجر لی 3 للع بر الد ی د کان 
بعال سقام الال |" 

a‏ أن ذ لله التفصيل قد ازال بعضا لإدكا لات ءلان التخلق باسماءالله سند بعضم 
کما یرویه محمود سامی هو ” ان یتخلّق ہہد لولاتہا التی لا یکن التخلق بہا » بن يتخلسق 
OE RA‏ قلت: الثال فى هذا 
الکلام لا یطابق قاعد ته مإ ذ الحلم والكرم و نحوهما ليس مما لا يكن التحلى به للإسان *و لسكن 
تفصیل ابن بطال ساعد على حل مثل هذ ١‏ الألغاز وا لأحاجى ٠‏ 


١‏ ) انظر بدائعالفرائد لابن الم ei‏ (۲ ) المصاد ر اذ کا رالنووی ص ٩۵‏ و شرحه 


(۳) ادظر ET‏ ا ATE‏ صا 


e 


ا 


وقد ذ کرت ئی لإحد ی البحث فی توحیدا لأسما ۶وا لصفا ت وهو ”قطعالطمع عن إد راك الكيغية فن كرى 
قال ان الل ية الس تتعلق بهذا المرضوع ٬حيث‏ جاء فیما ادعاؤه ره : ” قد کا ن| لاط لاع 
n‏ بلاق الله تعالی إ ” رأیضا : ”لذا عخلّق باخلاق الله تعالبى 
كان من جملة السقرين إلى الحضرة 4إ" 

و لعل الرجل تلقن ذ لك من الغزالنٌ القاعل ”الفصل الرابع فى بيان أن كمال العبد و سعادته فى 
التخلق باخلاق الله تعالی موالتحلی بمعانی صفاته و سمائه بقد ر ما یتصور فی حقه ”٠قا‏ ل : ”حظوظ 
المقرين من معانى أسماءاللها لحسنى ثلادة ” مفذ كر معرفة معانيها على سبيل المكاشفة والمشاهد ة 
مفلا يها على التلقى من المعلمين هثم ذ كر استعظام تلك المعانى ا E‏ 
الصا تن E‏ اتال في الغ 

و القن ا BNE SOLE E O‏ لا یساوی 
نيه المشخلوق بخا لقہ الذ ی تنتفی الشركة عن صفاتہ ٠ا‏ لتحلّی لا یکون م طلقا کیا لا یخفی نی اسماءاللے : 


EE RE SN ae SNS EIEN 

٤ : DE 

قال رسول الله ((( العز إزاره‌ه‌و الکبریاء رداژه ەفنمن ینازعنی قد که )و میا توضیح 
(ه 

ذلك فی مبحث :اقسا م الاسا*الحسنی باعتبار تسمية المخلوق بہا ٠‏ 


الع الإحصاء العد دى مما أطبق العلماء على ذكره مغردا أو مقترنا بغيره من المعانى التى 


sSa=2= 232 = 
sS==323s = 


سر بها الإحصاء شرعا كما يظهر من جد ول تلك الاقرال «فمن الذین رووه مغرد! الفخر الرازی ٠ذ‏ 


قال إن من فسر | لإحصا* بمعنى العد ” يريد نہ يعد ھا ٥ید‏ عو ر به بہا هلقوله سبحانه و تعالی 
: ( ( 

(((١٠*و‏ احصی کل شس“ عد دا ))) الجن ٠”۲۸‏ ومن الذين رووا تغسير ا لإحصاء الغه ا 

ت )¥ ( 

ا ل فل اها اهاط کل ٤ے‏ بد ها + 


وقد رجحالخطابی هذا التفسیر بقوله ”هو أظہرها ء يعنى أن أظہر المعانى ”ا لإحصا ۶ا لذ ی 
ا “ .2 0 2 5 
هو بمعنى المد * و قال إن من فسره بهذا ريك ا یمد ھا لیستوفیہا حفظا ہ فیدعو ریه بہا ”۰ 


(۱) راجع ص٩٤‏ و أنظر #مخطوطة شرح الاأسما للنسغفى ورة ت ۱۹61۸ ا 

9ا لته ا لاسي اغرال ت 

(۴) انال ا #صحيح مسلم 1 کتا ب البروالصلة باب تحريم الكر ه1 بو بو داأود 0۰/6 
۰۰ ۲ کتاب‌اللباس‌باب ما جاء نی الکبره ابن ماجه ۲/ ٩۱۲۲/۱۳۹۷‏ کتاب‌الزهد باب‌الراءة 
من الكہر ا ا 

)١ (‏ انظر تلك الأقسام فى ص ۳۹۰ 

(1 شرح ا لاا للا ری س ۸ 

( ¥ 8ال اکن اتی ا 


a EE 


E EO‏ ا لآية السابقة هو بحديث ((( لله تسعة و تسعون اسما مما ئة إلا وأاحد ةه 
لا يحفظما أحد إلا دخل الجدة» وهو و ابن حجر ذ لك بقوله :يريد انه لارةتصر 
ُ )۲( 

علی بعضہا ٥ولکن‏ یدع اللہ ہہا کہا ٬فیستوجب‏ المرعود علیہا من الثواب٠‏ 

و هذا التفسير قد نقد ه الفيلسوفأبو زيد أحمد البلخىبقوله : "الجدة لا تستحق إلاببذ ل النفس 
و الال یجو الف بها شيب إا فاط يدها الإنسان عدا فی اقل زمان اض هة 
لدد الى e OG aT‏ 
قد قیل فی معنى لإحصاء الأسما* هو عد ها EN aA E‏ أن الفلسفى 
لا يعترفبالقاد ر٠‏ قال ابن حجر إلا أن نى القول بن ورود لفظ ”من حفظما " بدل لفظ "مسن 
أحصاها ” الد لالة#على أن المراد هوالعد ١ظرا‏ لأنه لا يلزم من e EET Ea‏ 
السرد عن ظهر قب ء بل يحتمل الحفظ المعنوى ٠‏ 

قال ابن حجر فقد قال الإمام عبدالحق بن عطيّة :إن العد والحفظ كلاهما يتضمن | لإيمان بها 
و التعظيم لہا والرغبة فيا وا لاعتبار بمعانيما ٠‏ وقد استشهد ابن حجربها قاله الأئمة أيضا فى 
رفض‌اعتبا ر الإحصاء العد دى هو المقصود للشارعالحكيم ءلأن التعداد من غير تعقل لمعانسی 
الأسماء وا لإیمان بہا لا يفيد ٠و‏ أضاف ابن حجر أن الذ ى خر عنه اللفظان "| لإحصاء وا لحف "را حد 
وهو أبو هريرة تا قله ٠قا‏ ل :و الاختلافإتما هو عن بعضالراوين عن أبى هريرة فى أى اللفظيسن 
نطق بهءقا ل : فلا يجوز تفسير | لإحصاء أو الحفظ بالعد المجرد O‏ 

ولک هذا لا یعنی بطلان عد الأسما۴الحسنی فی الدعاءبہا ٥‏ مع إضافة بقية المعانى الشرع» 
إليه موا لتزا م طريةة الد عا*المشروءة٠غير‏ أن العد معنى واحد »لا انه كل المعانىكما ذ هب إليه الصوفية 
الذين جعلرا ندرد ادات ورد اوا ءفخضوا کل اسم من الأسما* بعد د إحصا ئی لودل ع 
الشرع*ذلك بأن آيةمريم ٩٤‏ (( لقد ا )) فیا ذ كر الإحصاءوالعد معا اى 
ا ادا لیس هو ا لآخرء فضلا عن أن کون كل معانيه با لاتاق وا لتفرد ٠وا‏ لله أعلم * 


ا إ 0 اه ت العبارا ت نى تفسير | لإحصاء SEE OEY‏ کلہا تقصد إلى العلم باسماء 
الله تعالى «فالخطابى يقول :هى الإحاطةبمعانیا لأسہاء ٤ای‏ من عقل معانیہاوعرفہا وآمن 


(۱) البخاری مع‌الفتع 1۱۰/۲۱۹/۱ ومسلم۱۷/٤۰ ٥‏ (۲ ) انظر ‏ شان الدعاءللخطابیصا؟ 
وفتح الباری لاین حجر ۲۲٣/۱۱‏ (۳) ادظر :شرےالأسماءللرازی ص ا۸ 

۰ الد ھریون یمائلہم تی عصرنا #الشيوعيون القائلون :لا إإله والحياة ماد ° س قل الله عد د هم‎ ) ٤( 

( ۵ ) المصد ر نفسه لابن حجر | ۲۲١/١‏ بتصرف* ( )١‏ انطر قد الصيفية ق م 1١۲ر۸۴۳٤‏ من هذ هالرسالة ٠‏ 


1 


بالأسماء دخل الجدةء و رجم A ESPNS‏ 
هذاموقد ذ کر این حجر أن من الناس‌من قال : معنى احصاها عرفا ەلان العارف بہا لا کون إلامۇمناه 
A A SEN E‏ 
ی د ل اا رک کل ا کو2 E‏ 

و قال النووی* قیل معناه ”من عرف معانیہا و آمن بہا قريب من هذا قول الشوکانسی 
OES OE NS‏ و اضافا, aS‏ 
E EE EO OA SDE GEG‏ 

ما قيل أن معرفةالأسما* لا تكفى مالم ينضم .إليما التصديق و سائر معانى مفهوا لإحصاء! لاصطلاحى 


e‏ تفسير لا ينكره أحد » غير أنه ليس من معانى الإحصاء بالمفهوم اللغوي ٠و‏ لكل نقل 
الكلام من اللغة إلى الشرعيجوزه و يعضد هء إذ أوّل ما يفهمه المر* من قوله كا1 8( من حصا ها))) 
معنى :استوفاها ٠‏ إلا أن القائلين بهذا التفسير جاءوا بتحليل لا يفى بمعانى| لاستيفا من المعرفة 
والعبوديّة ونحوهما *فا لخطابی يقول :هو ”أن يقرا القرآن حستی یختمه هفیستوفی‌هذ ه الأساء 
کا اا الاد 6اا ی من طلبہا نى القرآن و فى جملة | لأحا د يث الصحيحة 
لل العقل مح اط ا ا لاا الة وا لشين د لى قوفت على ددا 
بقوله ‏ إّه مطلب يتعد ر على من لم يُحصل علوم الأصول رالفروع فيبل ”الغاية القصوى فى العبودية * 
وعنه نقل النسفي و محمود سامى بك المصرىء 8 

والمقصود أن تفسير ا لإحصا" با لاستيغا* جلَيدٌ ء و كن التحليلات المذكورة فيد أن من على : 
القرآن و ألم بالجديث فدعا بما فيهما من أسما*الله ٠هو‏ الذ ى يحصل له الثراب*ولهذا استهجده 
النووی قائلا * قال بعضمم : إن المراد حفظ القرآن و تلاوته کله ٥‏ لان مشو لہاءثم قا ل النسووی 
پبحرف راحد : ” وهو ضعيف” إإ ۸ 


(۱) شان الدعاء للخطایی ص ۲۸ 

ا ت الا نر YYT/)۱‏ 

(۳) شرح الاساء للرازی ص ۸١‏ و للنسفن ورقة ۲۲ 

1۸ و تحفةالذاكرين للشوکانی ص‎ ٩١ )ا لاذکا ر للنووی ص‎ ٤( 

)١(‏ رسالة التوقيفية لابن كمال باشا ورقة ۲ علما بان اية لكف ۲ ١‏ (((ثم بعشناهم لنعلمأىالحز بين 
احصی لما لبثوا مدا ))) تؤید تفسير | لإحصا “بالمعرفة لغواً لان المعنى : أعرف بذ للك الأمد ءوالله أعل ٠‏ 

(1) المصد ر نفسه للخطابی ص ۲۹ 

(۷) المصد ر نغسه للرازی ص ۸۲و للنسفى ورقة ۲١‏ اله ا ا ود ها 

٥/١۷ شرح النووی على صحيح مسلم‎ (A) 


ا 


<<< سبق ذكره مع تفسير الإحصا“ بالمعانن السابقةءفالدعاء با لاسما إن صح تفسيرا لإحصاء به 


فى تقو يم السلوك و تحسين الاأخلاق* قال اين اليم : ET‏ ا من ارا عالتخلق 


والتشبّه هو لكن أحسن منما على | لإطلاق هى العبا رة المطابقة للقران ٠و‏ هى الدعاء الستضمن 
للتعبد والسؤالء 

قلت اراد | ا ۰ (((و لله الأسما۶الحسنی فا دعوه بہاء*٠)))٠فكان‏ الرسول 
e ANE E ALR‏ 
a e OT‏ لكان 
شاهدا قوی لما اختاره العلا مةابن القیم وما اا مفقد اشرت لی ما یظہر لی من جمیع هذه 
المعانىئى المغهوم |لاصطلاحى للإحصاء مو هى إإحاطةالعلم و تما التصديق واستيفاء! لعد د 


مع مراعا ةعد م الزيا د ةعلى ما نص عليه الشارع ١*١٠الخ‏ والله تعالى أعلم ٠‏ 


السطللب‌الثالت :- 
مراتب إحصاء الأسماء الحسنسى 


OE e A E E A a 


(r) 
(((من أحصاها دخل الجتة)))» هذا الضابط الذ ى عبرت عه بمراتب ا لإحصا* ٠و مفهوم كلام‎ 


الحسن على بن بطال :أن الإحصاء يقعبالقول والعمل ٠نا‏ لإحصا*العملى الإقرار بما اختسص 
الله به من اسمائه کا لأحد والمتعالی ٥مم‏ الاقتداء بما يصلح للعبد من الأسماء أن يتحلى بمعناه 


کا لرحيم وا لكريم *و أ٠ا‏ لإحصاء القولى فہو جمعا لأسما۴!لحسنیو حفظہا والسڑا ل بہا مولكن | لإحصاء 
العملنّ يمتاز به المؤمن عن الكافر المشارك له تى العد E‏ 

ونقل ابن حجرعن بعضهم : أن هناك إإحصا* فقي و إحصاء دظر )١اا‏ لإحصاء الفقهى فهر 

العلم بممانيها من اللفة و تنزيهها على الوجوه التى تتحمّ لما الشريعة٠و‏ الإحصاء النظر ى هو 

العلم بصيغة كل اسم #معا لاستد لال على مناه بره السار ف الوجود قلا تم ر على متخلوق 


(۱) بدائع‌الفوائد لابن القیم ۱٦۲/۱‏ (۲) فت الباری لابن حجر ۲۲۷/1١‏ 
e‏ من البخاری معالفتح ۲/۲۷۷/۱۳ ۲۳۹ و مسلم۱۷/ ° و وله ((لرن لله تسعة*)) 


0© لر و لن خجز ۹۷۸/۷۴ 


e 


إلا و يظهر لك فيه معنى من معانى ذلك الاسم ٠‏ وتعرف خراصض‌بعضما وموقم القيد هو سائر ما 
يقتضيه الاسم * وأضاف قال هذا الكلام : أنه أرفع مراتب | لإحصاء #لما فيه من التوجه إلى الله 
تعالى من العمل الظاهر والباطن بما يقتضيه كل اسم «فيعبد الله بما يستحقه من الصفات‌العلاء 
فمن حصلت له جمسيع مراتب | لإحصا“ حصل على الغاية هو من مُنح منح من متاح الاسماء 
الح اا A‏ 

و كلام ابن القيم أجمع و أشمل لمراتب الإحصاء مإذ قال : بيان مراتبإحصاءالأساء 
اة ا تعن الي اها و حل اة الر ةا لر خا الا عاو د اة 
والمرتبةالثانية ا و مد لولما موالمرتبة الثالدة دعاؤه تعالى با دعاء NT‏ 

0 
و الب رة الرا ةة دعاو الى با دعاء طلب و مال قال قرات جما رةه 

Es‏ يجعل البعص للايمان ن باسماءا لله ثلا ركان »وهی : الركن الأول ا لإيمان با لاسم 
. والركن الثانى الإيمان بد لالته المسعنرية ٠و‏ الركن الثالثالإيمان بآثاره ٠و‏ فی نظری ان المراتب 
الأر عة المد كورةقف اغتتعن هذا التقبيب وا ن 
بحص تسعة و تسعين اسما من الأسما*الحسنى مرالله المستعان على e‏ 
له هذا فقد فار بالود ١و‏ لا حول و لا قوة إلا بالله العلى العظيم ٠‏ 


(۱) فتح الباری لابن حجر ۲۲۹/۱ ۲۲۷ عند شرح حدیٹ 1٤١١‏ 
(۲ ) بداء ئح ‌الغوائد لابن القيم ۱۱ بتصرف ۰ 
(۳( راجعاختيا رالباحٹ با خر مبحٹ روایا ت التسہۃ روالتسعین اسما کما ص ۱۹۸ 


ی 
ا ا ی 
E DS E CE‏ 
ويشتمل على المطالب‌الاأربعةالاتية 
١‏ حقيقةالدعاء لغةواصطلاحاء 
ااا وا ر 
لطر يق ا لذ عا با لاسا الى :د 
1 [بطال ا لدعا او ا لد كر يا لاا لحز ية او ال فصرلة روا : 
تسوط ىة : ۰ 
هنا اجمع الأ هتا كال ختلفة مماسبق حه عن سوا ل الله والشاء عليه والتعبك للهيأساته 
E ESSE E E SEA‏ 
يقول المرء ‏ اغفغراللهم لى ! إنك أدتالغفور الرحيم ٠و‏ سائر المعانى إنمادارت حول تحقيقِ 
العبوديّة هو إن تبايدت عبارا ثٌالناسفى تقرير ذ لك ٠و‏ كذ لك انتى البحث بنا إلى أن لإخسبارالله 
عن اسمائہ کان بہد ف بیان اه المستحق وحد ه للعباد ٥ای‏ لنعبد ه على ضومعرفتنا به عزوجل: 
هذ 4 العباد ة نوع من الدعاءالذ ى هو أعظم مقاماتالعبوديّة لله تعالى ٠و‏ ذكرالأسمااء 
باللسان هو أيضامن الدعاء ءولهذا يضر صفحا عن الرأى الباطل الذ ى ذ هب لليه المعتزلة 
من أن الذعاء لا يجد ىإن كانت‌الاقدار مكتوبة كما هواعتقادأهل السدةء 
و من الايا تالدالة على وجوب دعا مسمس الأسما*الحسنى آية الأعراف ٠‏ ۱۸ (((ولله ا لأسماء 
الحسنى فادعوه بها **))) ٠‏ ومن التى د لتعلى دعاء! لاسما *نفسم ا1 ية | لإسرا؟ ١١ ٠‏ (( قل | دعوا 
الله او ادعرا الرحمن ا ما تدعرا فله الأسما*الحسنى ١١٠)))ء‏ وإذا دعى احدنااسما فإ نه داع 
للخسم اة كاف هذا ا ودا مالك عاد یغعکی انی قری با جیب رة 
الداعی لذا دعان ١١٠)))ءو‏ من اليا تالدالة على فضل الذ ك ر ية البقرة ۲ ٠١‏ (((فاذ كرونى أذ كركم 
NA E eê NL Rae NE REUSE AEs‏ 
E As‏ السبحثه 
المطلب‌الاول : 
حقيقةقةالدعا ء۶ لغة واصطلاحا 
ا ا ١‏ 
روی ا لأزهری عن E EEE E e N EA a‏ 


2 
م فکرا لا هری من معانى الدعاء أهياء كثيرة:كالداعيةالتى هى السبب مرالدعرةالتى هى 


ت fû‏ مش 


الحلف ٠و‏ قال : إن الدعاء ياتى بمعنى :التصويت والسؤا ل والعباد ةءبل بمعنى الصلاة وا لاحتياج 
إلى الشىء مو كذلك يمعنى الجعلوالتسمية والندا* ءو االدعوی فذ كر الأزهری آنا تصلح أن 
تکون فی معنى الدعاء مم ذ كر من معانى الدعوى #التستى ء من قول العرب ادع على با متا 

ا اا و ت 
و ا ال ر و ا ا و و و ا 


ن ِ (۲( 
اللخوى ٠ء‏ مشيرا إلى أن الدعاء واحدٌ ا لأدعيةء غير أده أضاف قوله : ”دعاه صاح به ”إ١‏ 


١)-المفهو‏ مالاصطلا حن للدعاء 
هذا بيان لمشروعية الد عا“ با لأسما*الحسنى مو به ينتقل معنى الدعا*من مفهومه اللغوى إلى 
مفہومه الشرعن ٢‏ لان الداعی باسماءالله لا یصیح بالله بل یتضرعالیهه تحقیقا لقوله تعالی ی اي 
الأعراف ٠١‏ ((( ادعرا ربكم تضرع و خفية إنه لا يحب‌المسعتدين )))ءوكذ لاء الذاكر لأسماء 
الله لا یرفعم صوته كما تفعل النائحة بل یربع‌علی نغسه همتا لا لقوله تعالی ٥ e‏ 


((( واذ كر ربك فى نغسك تضرعا و خيفة و O‏ €( 


وق کر تى ال ا يدل عى ا لار E‏ بالا اا لی ار غا تا غا ف خلاا 
اا م ا اى ن دال اس لخت مو الخال انالا ل ف 
الله بغير أسمائه تعالى فان هذا كمثل آيةالأحزاب ٠‏ (((ادعوهم لآبائهم هو أقسط عندالله ٠ء‏ ))) 
التى نهتالمسلمين عن أن يدعرا الأبنا“ لغير آبائهم أو ينسبوهم إلى من تبتأهم كفعلا لجا هلية* 

E‏ رە إلى الله و تبره من 
الحول رالقوةء (" أو سرح ابن تيميّة للفظ ”الحول ” باه التحرل من حال إلى حال مو لفط "القرة”" 
ا | 

ر ل 
تامة تفيد معانى كاملة مشروعة ٥و‏ أن یعلم أن هذا ثناء يقد مه بین ید ی طلبه ٬فلا‏ یثنى على البا ری 
إلا بما فيه معنى الحسنا وة “فلا يقولن الداعی EET E‏ ت اغفر لی وا رحمنی ,لإ 


(۱) هديب اللغة للارهری۲/ ۲١-1١١‏ و قدذ كر شواهد من الكتاب والسذة واللغة فتخظيتما . 
(۲) شان الدعاء لاخطابی ص٣ء)‏ وحار الاح للا ری ج اة 


۰ چگ وجه الشبه هوا لامر بوجوب د عاءالشیٌ باسمه‎ ٥۷٠/۵ تيمية‎ la 


یت 1 ج 


السطلب‌الثانى : 
اام العا ترخا 
١)الدعاء‏ الذىبمعنى العبادة 

الدعاء با لأسما*الحسنى مرتبتا نكماتقد م فى مراتب ا لإحصاء مو إحد اهما دعاءشناء واد ة ه 
وا الثاني ة فهو دعاء E‏ يعنى 1ن هناك نوعين فقط ينقسم اليما الدعاء ه 
وان النوعالاول دعاء الثناءوالمباد ة٠‏ فعن هذا النوع تحد ث الخطابى O E‏ 
اا ا ر افا عاو ل ر قال رر ال ا ارا 
E‏ بمعنى أن الدعاء“ ”معظم العباد ةء أو أفضل العباد ” هثم قرا ية المؤمن /غا فر 
E e‏ 

٣)الدعاء‏ الذ ى بمعنى المسألة 
٠‏ هذا النوع‌الثائى من نوع الدعا* :المسالةءو المقصود با السؤا ل والطلب والتضرعإلىالله 

سبحانه وتعا لی“ فقوله تعالینی آية المؤمن /غا فر ۰ (((و قال ریم ادعونی استجب لکم ٠۰‏ ))) فيه 
الد لالةعلى أن دعا*المسألةنفسه مظهر من مظاهر العبوديّة الخالصة للبارى ء ولهذا كان لقول 
Ty‏ جلا بيكانةالدعاء نى حيا ةا لإنسان الدنياو فى الدارا لآخرة أيضا * 
فقد جاء نى اة يونس ٠١‏ قوله تعالى عن أهل الجذة((( دعراهم فيا سبحانات اللہم و تحیتہم فيہا 
سلام وخر دعراهم ان الحمد لله ربا لعا لمین ))) ٤‏ 

فاخہرنا الله اہم یبتد ئون دعا هم بتعظیم با رگہم | لحمید وتدزیہہ عن العیوب ٥و‏ انهم یختموده 
بشكره لتد وم لهم النعمة ٠و‏ الثنا* عليه تعا لى با لربوبية ليفرح بهم“ وهنا جعل الدعوی بمعنی‌الدعا؟ ۰ 
و كذ لك ما حكا ه القران الكريم ى أيةالبقرة Ea I EA‏ لنا رك بین لنا ما هی۰۰))) 
فإن معناه : سل لنا ربك يا موسى ١‏ وكان لسؤالمم الأثر المعروف* 

0ُ N N O N و لذلك فقد‎ 


E OT‏ هررة تشا للك عن النبن لاال قا ل : (((إذا جاء أحدكم فرا سه 


ئا e‏ فة ثو به شلات مرا ته و ا با سمك زت EAE‏ ور با أرفعّه إن امسکت 
)١ (‏ بداعم الفوائد لابن القم ۲(۱ ) رواه ابو داود ۱1۱/۲/ ۱٤۲۷۹‏ کتاب‌الصلاة‌یاب 


الدعاء موالترمذ ى ۲۹/٥‏ کتاب تفسيرالقرآن باب سورة البقرةقا ل #حسن صحیح موابن ماجه 
ابی عبد الله النہمان 
بن بشير الخزرجنّ الاأنصارى المتوقى ١٠هد‏ 1۸6م ٠و‏ الحاكمنى المستد رك ١١⁄١‏ ومح زا فة | لد هی ة 
E E O O‏ أصحا ب ا لسنن | لأريعة وقا ئلا #صخحه ا لترمذ ى وا لحاكم . 
(۳) شان‌الدعاء للخطابی ص ٤ه‏ ۰( ) ذکره الخطابی نی المصد ر نفسه ص 1 


——_ FV __ 


)۱( 
نغسی فاغغر لہا, ٥و‏ إن ارسلتہا فا حفظہا ہما تحفطل به عا د ك الصالحین ))). 


السطلب الثالث : 
طريقة الدعاء بالأاسماء الحسنى 
-)١‏ بيان طريةةالملائكة را لأنبيا“ فى الدعا* با لأسماء اة 
ذ کرت فی المفہوم | لاصطلاحی لدعا باسماءالله تعالی انه O N EE‏ 
افغرلى إ فذلك لأن طريقةالدعاء بها هی آن یختا ر الاسم المناسب لمطلو به هون یکون 
الاسم ثابتابالكتاب رالسدة فیقول فی | لاستغغا ر "یا غفور ٥اغفر‏ لی ١‏ قال ابن اليم * بل يسال 
فی کل مطلوب با سم یکون مقتضیا لذ لاب المطلوبءفيكون الساعل متوسلا إلى الله بذ لك الاسم 
قا حاج ته ةا ل ومن تايل دعي الرسل ولاسيها خاعد مم لاإعإلم وجد ها مطابقة لهذ 
الطريةة. )١(‏ 
قلت: بل هى طريقة الملائكة أيضا ایال ٠‏ ات ((( قالوا سبحانات لا علم لتا الاما 
علمتنا إتك أدتالعليم الحكيم ))) «فهذا تطبيق عمل للطريقة المشروعة فى الدعاء A‏ 
حیٹ اعترفوا بجہلہم فاشنوا على البا رى بالعلم والحكة وهم بذلك يطلبون تعليم الله إيأهم ما 
كانوا يجہلوده من الحكم البالغة ٠و‏ قد أجیبت دعوتہم و قبلت توبتهم ذد علمهم أسماء المخلوقات 
بوا سطة ای ل کا فى آيةالبقرة ٢‏ ((( قال یا اد م انیگہم باسمائہم فلا انیا ))۰ 
إذن ءخإتا هد ىالل الرس للى اتبا م ”الملاتكة فى الطريقةءكمرسى الذ ى دعى الله بجملة طالب 
شم قال فی آخرها ما حکاء القران فى ية طه ٠١‏ (((إنك كدت بنا بصیرا )))فاجابه الله فوراکما ی 
الاب ۳٦‏ ((( قال قد رتیت نولك یا موسی )) فقد اَن موسی باس "ا لبصیر "لیکرن مقتضیا لمطا لبه " 
ونا اسو ة حستة فى سيد المرسلين محمد کل الذ ى لا تحصى فى سيرته معالم تلك الطريقة' 
و من أمثلة ذ لك اسالله "المجيد "الرارد فى صيغة الصلاة | لإبراهيميّة من التشد ا لأخير الذ ى 
ا الي اا | ء حقيةا ةا لأحزاب ١٦‏ (((إِنّ الله و ملائكته يصلون على النبسى 
یا ہا الذین اموا صلرا عليه و سلموا تسليما ))). 
فف الصحیحین عن حلیف ا لأنصا ر اہی محمد كعب ين مُجرة | لبلوی المتوقی ەھ 1۷1م قال : 
اا رسو لا لله لاام فقلنا : يا رسول الله ١‏ كيف الصلاة عليك هل البيت؟ إن الله قد علمنا 


کیفنسلم !إ قا ل : قولوا : (((اللہے صل علی محمد و علی آل محمد کما صلیت علی برا ھیم موعلی 


ر ی علیہ ا لیحاری مم الح ۳۲۸/۲۲ / ۷۳۹۳ کستا با لتوحیدیا ب السا ل ٣٠ا‏ لخ مو صحیح م ام 
۷ کتاب الذکر باب ما يقول عند النوم* 
(۲ ) بدائع‌الفوائد لابن القيم ١٠١/١‏ 


س ۸؟ س 


آل إبراهیم مإنك حمید مجید ٭اللہم با را» علی محمد مو على آل محمد ٭کما بارکتعلی إبراهیم ه 
غ ا و کی ی 
قا ل ابن القيم معلقاعلى هذاالحديث: تأمل كيف جاء هذا الاسم ”المجيد ” 9 ا 
الصلاة من الله على رسوله كما علمنا ه ملؤإلقط ءلأزه فى مقا م طلب المزيد و التعرض لسعة عطاء 
الرب و كثرةعطائه و دوامسےء فاتى نى هذا البمطلوبياسم يقتضيه ؟إ قال "فهو راج إلى 
CTE SL O ANE O‏ 
قلت سيعرف القا رى“ قيمة هذا الكلا م عند ما يحين وقت تفسير اسمه تعالن "المجيد و 
اغا ا تود ها ال إل ن ان آلا الد ى يدع ا ل ان شي 0 رق ا مالعا 
التى يطلب من الله قضاءها #فذ كر الرحيم ينا سب طلب الرحمة للمسلم مو ذ كر الرحمن يناسب 
طلبہا لغير المسلم *والغغور ينا سب طلب المغغرة ٠وا‏ لجبا ر يناسب طلب | لانتصار على المد و هكا 
أن المنتقم العفو العدل اسا* غا سب طلب التصف و الانتصاف من خص ظال پود ی هر گا 
ا ا ا اا ھی ی ی که اة 

هذا يخصغير العرب من المسلمين هو قد اتفقوا على تأ د ية الصلوا تعبا لعربيةهو فى خلالہا 
دعا التدوت وا لإكثا ر من السؤا ل فى السجود «فالمسالة من كبريا تالمسائل التى تحتاج إلى 
حل ع حل غ اج جت ع ا ةل ةا لاد 2 موا لان ١‏ يكن هة 
لغرب و لا يتطقون بالا ظا كو لدا عد ر علي راغا 13 لإ عراب الذ ى كر غاد الكانم العربى: 
E E ER E OR‏ 
الدعاء فيه إبدال الغين كافا هوالكفور هو الذ ى بلغغايةالكفره فكآن ذلك الداع يقول لربه : 
دتا کنر الکافرین مرالعیاذ باللاهء 

و مثال آخر :قراءة من أراد أن يقرا ية الفاتحة ٠‏ ((( إيأك نعبدو إيأك نستعين ))) هو لكده 
قال : ”اياك دعبد ك لإاك ”المنفصل ٠‏ 
و معلوم ان الي هو ضياءالشمسءو معنى هذا أن الداعى يقول لربه * شمسىك نعبدو نستعين إ! 
و بهذا اختل المعنى و فسد ه فانقلب المفهوم باللحن المجمى غير المتعم ٠‏ 


(۱) متفق علیہ البخا ری مع الفتح 1/ ۳۴۷۰/۹۰۸ کستا ب الأبیا“ باب حد ناموس بن‌سماعیل ۰ الخ » 
و شع املو / ١ ٩١‏ کا تا لسلا اب اقلا على النبن اتلم بعد التشبّد ٠‏ 

(۲) بد اعم الفوائد لابن القيم ٠1١/١‏ بتصرف ٠‏ 

1۳E e 


E 


فا لقا د رون على النطق ا لصحیح بلغةالضاد قلیلون جدا *و کثیرا ماأحاول تصحیح بعض 
اسای ا تاناس E‏ نتيجة ذلك اللحن الفاشى E‏ و 
اورا والإجيبو فاج أن تتم غا فخر دوا ليع من هدا القبيل د N‏ 
من یسم مولود ه :عبد الکفار هوهو يقصد : عبدالغق ر ٠مم‏ لا یلبث ان يقول الناس فی نداء 
المولود : يا كار » بحذ ف لغظ العبودياةءوهم لا يقصد ون المعنى مو تما هو لحن «فإذا ما 
حاولتان أقنعه بضرورةالتغيير إلى :عبدالغغأر عاند واعتقد الخطا صواباوالصواب محارولة 
لتصحیف اسه ٥و‏ لیس تصحیحه ! فما اشبه هذا بما حکاه أبو محمد سعيد بن المسيب‌بن 
حزن المخزومی القرشن التابعى 2 € اھ SS‏ جد ہ ڑا جاء إ لیا لنیی 
لوه نا ل : (((ما اسمك ؟ )قال : حن إ قال : ((( بل أدتسہل ))) قال : لا غر / 
ا L1‏ بمغير اسا سمانيه أبى ١‏ قال ابن المسيب : فما زالتالحرودة فينا e‏ 

و من خالط الأعاجم أد رك کیف هم ينطقون الشین سینا والثاء والذال والزاء مو کیف‌یبد لون 
الظاء صادا ٠و‏ هكذا ٠و‏ لا شك ألما يعاملون بنيأتهم المبيدّة فى جنانمم لا بأخطاء غير 
مراد تفم فى الدعا“قصد وا جلب الخير و دفع الشر ءفتطلق السنتهم كلما ت توهم خلاف | لمقصود 
الد ى ية ةوزن النسالة لخسامة جدا مدظرا لان بعضالمحرفين للدين قد خلطراا لاوراق 
فاعتا دوا مخالفةالمسلمين فيما قد انعقد عليه [إجماعالامةه 

فمن هلا مؤسش سا لقا د یانية لذ ی اتی باه بجوا ز الصلاة بغيرالعر بيّة للقا در على | لقرا* ‏ باه 
فقدا د عواا لوک ثا رمن الدعاء فی سجد اټ ہ فیا » فترکوا ا لأولىمع. قد رتهم على النطق با لالفا ظ العر بية٠‏ 
وقد ناقشبُ بعصّمم حول الموضوع فى نيجيريا فأجابنى فى ضحكة بغيضة قا ئلا : ” إتماا لمسؤولية 
نى ذلك على الله الذ ى لم يخلقنا نحن النيجيريين السودان عربا كنا ا 
الف ى. بدأثبه هذ ءالمسالة "بيا R2‏ ی ج 0 
لیس‌جدیدا ء ونا الجدید فيه کون الکلام متعلقا باسما۴الله تعالی مو هو ما يؤگد حاجة هذ ه 
المسالةإلىشى “من العناية والاهتمامء 

قال الفخر الرازى : فإن قيل : 1 ليس أن العجم الفرسيسمّون الله دمالى بقولهم دای ”ء 

و الترك بتولہم ”سنكرى ”٠و‏ أجمعت الأمَةعلى نهم لا يحون من هذ ءالألفاظهمنع أن 


)۱ ۱( روا ەالپخا ری کا نی صحیحه مع الغتح ۰ 
( ۲ ) انظر رسالتىنى الماجستير ”حقيقة الجماعة ا لأحمدية فی نیجیریا ” ص ٠٣۷١‏ 


6/۰ کتاب‌الأدب 


الترقف ا ورد بها 8 قلا قى اليل آنه لا رز د لك فللا آنا لاجا دل غلى رازةه 
O‏ 
O E N E EO‏ 
کی کو دا رکا لکن لا لی من کی وا ردا ان کون مد کور ی اران 2 و قال این کال اغا 
E N E N‏ 
اا ا غا فو اوا الرحمن بن أحمدا لإيجى الظفرى 
الشیرازی الشافعن المتوقی ۹٥۷ھ‏ ١١٣۱م‏ ئی'المواقف فی علم الكلام ” E E‏ 
ليسنى الأسما* ا لاعلا الموضوعة فى اللغا تم قال ابن كمال لتمامعنى "دای" E‏ 
قلت : كلماتم متفقة على جواز تسميةالله فى لغاتالعجم ٠و‏ هناإذا جل اغا ر اول ان 
تیمية: کل ما بذ کر من اسمائه و صفاته فی حال الإخپار عه یدعی به فی حال مناجاته 
EE RE‏ رخست الین کد 
الح رة ال لا يخسن اطق ا لالا ظط الجر ية 
فلفظ ا لجلالة ذا كان يترجم إلى الوا و را ذ کروه فان الیوربا وا لإجیبو فی 
E a‏ 


hm ت‎ » » n 0 2 o An 
بلادنا يقولون : "ا ولوهوْن ” بمعنى ”الله ”٠و من قال منم ؟ "اولورن‎ 


الذى هجر السسلمون لأن معناء: "رب السا "مو هذا المقهوم لما هو بسبب ما يرى! لأخرون 
من د ونپ ان اسر الارش موکل إلى الیشر وحد هم ۃفہو اة ن استعا ل یحص مال الو شنیین مسن 
عابد ی الصلبان والاصنام *وقد ترکه لم المسلمون فاستعاضوا عنه بلفظ "اولوهون ”۰ 

دا لاق لف اء لوی Ee NALS ULSI aa‏ 
لا يجوزالدعاء و لا الذكر بترجمته ٠‏ بل يخضع اللفظ وا لترجمة عند ثذ لا ققدم ق فة 
الأسما۶الحسنی ٥و‏ لا سبق بیادّه نی ثا ل القواعد المہمة فیہاءشم ما م إيضاحه فى مطلب "مايضاف 


i (1( 

إلى الله من‌باب‌الإخبار”*“ والله تعالى أعلم* 
غ ان اعد الشا صن ن من التو ةا ل :"ومن اليب أن .ا لاسا لحن 
بسي مو الأدعية المروة عن رسول الله غالا عر ية فلا يصح الول 


٠١ مخطرطة شرح الأسماء لنش ورد‎ )۲( me E i E E ag ls aS 


(۵) مجموع فتاوی ابن تي ية 71 1.4 
(1) راجع للترقيغيّة ص ٠١‏ وللقاعد ةص ٩6‏ وللاخبار ص 0۷ 


کے کت 


عنما إلى الأسماء السر يانية و العبرائيةهلأن مسعانيما غير مفهومةهو ريما كادت مطو ية 
على معان غير شر عية ٬فيقع‏ | لعبد ى الب 
هذا الكاتبالمصری من مراليد عام ٣١۷‏ ١ه‏ مو كان يعلم كثرة الاعاجم بأروقة ا لأزهر هو مم 
ذلك قط ر هدا الاق ها اما اساب الاد ٠‏ سات خالل( إن كاه بقعا 
HE ge A SS E ES GES EER Ê‏ 
(((( سالك بكل اسم هو لك ٥‏ سيت به نفسك »أو علمته أحدا من خلقك هاو اآنزلته نی كتابك ه 
(۲( 
أو استاشرت به فی علم الغيب عند ك )))۲١١‏ 
تلك الفائد ة هى بنا“ الكلام على التنويعءو أن الذ ى سمى الله به نفسه من الأسماء أقسام 
ثلادة كما دد بیانہا فی شرح e‏ قوله ”ادزلته فی كتابك ” إتما خرج مخرجاية البقرة 
۲۳ (((١**و‏ ازل معهم الكتا ب١٠٠)))‏ فهو يعم القرآن والتورا ةوا لإنجيل والزبور *و التورا هذ ه 
عبرية كا أن | لإنجيل سريانى مو في هما أسماء لله تعالى *و إتما حرم الإسلام عليناأن نرجع 
إليهما لأن القرآن قد نسخهما بحكم الهيمدةعليما ٠و‏ لا نجد ما .ينص على تعليل الحرمة 
بكون نصوصهما غير مفهومة٠‏ ونما وقع في ما لتحريف والتبديل فاشتملا على خلافالشرعء 
فالذ ی ذ کرہ کاتبنا من عد م جواز العد ول إلیہما صحیح مو لايل فر دی رر ذا 
الإنسان بأسماءالله مترجمة إلى العبرانية أو السريانية هو هو لا يجيد غيرهما لصح منه ذ لك ه 
مالم‌یکن EEE‏ کردا وله بین صو ةا لارزای من عرب و من کن * 


ا لقموة ان ةا لا حى ن لخ التاطقينق 1ا رة جا رةو الالء 


البمطلب‌الرابع : . 
إبطال الدعاء أو الذكر با لأسماءالغر يبة أو المنفصولة حروفما 


ارا اا بی کر من التساءولا عل ١:‏ و ليس قول تلجتلة (((١٠٠٠و‏ علمته أحدا 
می ا اه ى أن من عاد اله العا رن ةن ا ف اا رجي 


LR E OB O E RA 


(۲) تقد م تخریجه مرارامن ڈمسندأحمد ۱/ ۳۹۱ و مستد رك الحاکم ٥۰۹/۱‏ وغيرهما ٠‏ 
(۳) راجع ص ٥٣ ۲١۴‏ 
٤(‏ ) تلك التساؤلات کا سيرى القا رى“ هى للطرائف المتصوفة ومن نحا نحوهم من المبتدعة* 


— ۳C ہے‎ 


يمم المسریدین من ترديد الاسم الواحد مغردا کا عد دا یحد دہ لہم شیخہم العا رف بالله ۴ 
و مغل :إذا كان الله الصمد يقول ی اة ا لإسرا*۲ ۸ (((و ننزل من القرآن ما هو شغا* و رحمة 
لا یزید الظالمين إلا خسارا )))فا الذ ى يحول دون امتحان الأسما۶لحسن 


للمۇمنين د 

على غرار امتحان القرآت تسه ءلمعرفة أسرا رها والاستناد فیا إلى تجا ربا لأقطاب‌الذينن 
الہہوا خواضالحروفا! لت منہا ترکبت اسماء الله ۱۴ ودظاعر هذ ءالتساؤلات كثيرة من أهل 
البدع »و لا یمکن الاسترسال فی الجوا ب عنما و إثما تنا ول بعضہا فيما لی م أتعرض لبعض ما 


)١( . 2‏ : 
بتي منما عند البحث نى موقف | لبا طنية وا لصوفية من د لالات ا لاسما الحسنی مفاقول : 


() تحديید الطريةةالبدعية للدعا ۶وا لذ کر با لاسما ۶الحسنی 


هنا ہیا ن الطرق التی ابتدعہا بعش النا سی الدعا۴ باس االله دعالی * وهو هم مبتدعة 
اهل الذ کر ەو لهذا عطفت الذكر على الدعاء » وإن كان الذكر من الدعاء “م RY‏ 
الله و أسماغيرهءو سذ كر هنا انمو جا فی دعا*العباد ةءثم أنموذ جين فى دعاءالمسالة-فقد قا ل 


الد كرا إلا بالتلش بن معان عال قى واصل إ "قال : ٣م‏ اکا 
)۲( 


العقاد : ”و لا يجوز 
2 ت ۲ 
من الکتب »فلا یجو له ٥‏ لان آسماء الله فیہا ل | لحقا غق »وهی الكنرٌ لكل صا دى إا" ' و هذا 
ر 2 


الاتجاء‌الذى جعلهم يحد د ون عد دا i‏ لک اسم نی عبا د تہم و سؤا لہم کما یلی : 


اکتا ب 


اماف اتا ءالخا ر هو ر من ابر ر الل ال ٠ا‏ :هو الله‌الذى لاإله 
2 ف (€() 
إلا هو ء من قرا كل يوم الف مرةٍ:ياالله! يا هو لاء جمله الله تعالی من أصحا ب ا ليقن ا 


هذا أنموذ ج طريقة البتدعةفى ى عاءالعباد ة فيا خض | لاسا ۶الحسنی ۰ 


)١ (‏ اید 0 
ر (۲) الأنرارالقد سيه 
٤ (‏ ) خواص‌مناة اس۶ َ م : ضمنن محمور 
€ ب لله تعالى الحسى للتبریزی ٠‏ خطوطة جا ۶ تد . 3 
1 و 1 : وطة ج د ر J2 Yo‏ 
E I‏ 
بتعيين عد د لترديد كل اسم على حد ةه فى العباد ةوالمسالةء 


O 


طريقة المبتدعة فى السوال بالاسماء : 


قا ل التبریزی أيضا : ”الصبور مكل من كأن به مرض أو مشقة أو مصيبة أو وجع فى جسده ه 
هدا الام داهار اين رة را إو اء ها لن ر ب ا ر 0 
نعو ای اون 1 ا ا ا 
ذلك حرا رکذ لك رقع فی ید ی دعاءً منقول من اورا الشیخ أحمدالتجانی A RS‏ 
۰ اھ ١۱۸۱م‏ هو جاء فيه ما یلی : 

فاد ٥‏ من کا ن‌فی ورد الشیخ احمدالتجانی رضی الله عده 6و من راد ان یفتح الله 
أبواب العلم له هو يكون وليّا من الله هو يكون من حا ظالعلم #فليذ كو هذ ه الصلاة المباركة 
من اول کل شہر لیةللى أر بعة عشر يوما فده يرى ا لإجابة من فهم جميم ا لفنون و فوامسسض 
الأسرار هو يكون عالما فقيہا * وعد انتهائه ٠‏ فاقرا الصلاة للغاتم خمسمائة مرة فی يوم تالى 
یی آنا هدا من تد الف التججاضن 1 


۱۱۱1 يابنور‎ ٠ ٠٠۴۳ الصلاةللغاتح‎ ١ ۳٠۲ سورةالفاتحة‎ ” 


ياقدير ١١١١‏ 
يامالك ١١١١‏ 
1 الت 05 
2 :. ۹ او 9 
" ” " " ا ۱1۱ 


يا صمسد 11۱۱ 


١١١١ ياعليم‎ : : . 


: ن a‏ 
>" 2 يا كافى (١١١‏ 
٤ "‏ يا رحمان ١١١١‏ 
: يارحيم ١١١١‏ 
: " يا لطيف ١١١١‏ 
: : 2 ياالله ٠” ١(١‏ اهه 


ا ا تاا لا فين 3 عا ا ا ا ای ا ال 
یکونوا لید رکواخطاءهم ٥وھم‏ یتنا قلونہا کابرا عن کابرء و لئن کان ذ کر الله با لأسماء الحسنى شيعا 


(۱) خواص‌منافعا لاسما للتبريزى ورقة ه 

(۲ ) مثاله کتیب لا یتجاوز حجمه 1 × )۳ عنواده ”حجا ب الحصن الحصين من كتاب رب العا لمين ” 
يقل جامىة عجدالم زر بن احختن إن من قرا اا قرا لكب النرلةءرقة لب من تخا مله 
تول ق م عرالراین أو ئی البیت او الد کا ن “وح ره من ا لش فيه ءنشره أحمد أحمد ابو سعود و عثمان 
الطيب بمديدة كانو النيجيريّة هط مطبعة الثورة ببيروت اللبنانيةء 


SNE 


مشروعا و مامورا به طن الدین لا یقرھم عل تکرا E‏ طلب و لا 


سۇال مکما لا يقبل الد ین اترا اة يذ عة لم يفرع االله و لا رسرله ٥و‏ كذ لك یرد علي ہم 


تحديد ايام معد ودات للذ كر والتقربيخرج بعد هاالعابد لمخالفةالشرع ٠و‏ من الأمسور 
الاطلة كر الاك بحا راه المخل هن الها ل دل فخ اة 
فمن شان هذا الاجا ار ن لا یرجع المسلمون ئی آیورالد ین لی تبی | لإسلام کک 
و لاعتقادبعضهم أن التوسّل بسا ًالله دا رة ضيدة فته یذ ك اسماء N‏ اککة 
رالناس‌رالجان رغيرهم “ولهذا توجد نی کئیر من کتبا لاد عة المتدعة بارا ا ا 
معشر الروحانية**٠و‏ بحق ا لجَيلاطيل ٠٠١‏ سمت عليك يا روتيا ئيل ل بالك اليد ٠‏ 
وهذا E‏ ا اسورةیسس و کد لاه : 2 ENE‏ 
بحص صعصع مف ی انور والْبا ”بست سوب سہ نتوي ءذ ى العز الها مخالذى له العظ ةة 
رالکیر ياء بعتو طہطہوب۰۰ء چٹ ۰“ بحرهة قابیل قال بابیل اور پیل ربیل مسا یږ ل۰ 
اال ا ا ا 
فإذا کان من شروط تسميةالمولود كوي الاسم عى CR TE‏ 
سو العقولً دعا۴الله تعالى باأسماء قبيحةاللفظ والمعنى ء ام كيف سولت النفوش مولا أن 
یذ کررا بن يدا الله اما غر ية وهم بريد ون أن يكون الله منم م قر يبا مو لاسیما أن التأدب 
فى المناجا ةمطلوب شرعا 4 نشال الله المافيةراليقين ء اين ١‏ 


١‏ )_النظر فى شبه الداعين بالأسماءالغر يبة أو المسفصولة حروفہا 
ادعاء العلم‌اللدنى 


إن هؤلاء يعتمدون على ما أسمره العلم اللدنى الخال لعن الف جات 
الغیب»نیما یزعسون ۰و کثیرا ما يجا د لوننى فيدعون زورا أن هذا العام لايحتاج معه إلى 
الترقف عند ا ا التی یسمونہا:ظراهر الكتابوالسدة٠و‏ بأيديهم ملفا ت مليكة 
الغر تومن ذلك قاب جر با عادر تالالض ن الك السجي الو 
aS‏ 

فنا ا لتا فة او الا سنا خم ين عر الد ير ن الفییی ا ری العری افا یی 
التو ٠١١‏ اھ ۱۷۳۸م ٠و‏ بہامشه کتاب مجرباتالشیخ ابی عبدالله محمد بن يوسف 
السو سي افاي ا ی ٤۹۰ ٥‏ ۱م ۰و قد جمع‌الدیر بی فی 


@ ہے‎ . E. 4 2 a 
قإن شهاقول بعضهم قى لغ الجلالة ة‎ ٠ كتابه أقا ويلم هجورة فى الد عا "با لأسا الحسنى‎ 


١ (‏ )انظر ١د‏ عا۶الغوز العظيم SS‏ ع مكتبة ومطابهة 
E‏ ا کر یوی ا رج ووک ینعی ن ا EE‏ ت اخریه 


ت 


نك لو حذ فت اللام و جمعتمنطق باسم :اله ٠و‏ إن حذفت‌اللامين «نطق باسم :1 ٠‏ 
و لذا اسقطتاللام والہاء نطق باسم عظیم سریانی ا وإذا أسقطتالالفواللامين ٠‏ 
یر ا وک ا ا فک 
ااا ج ا ا ی ا ی و 
فکککە نطق کیا ذکرا 0 
ول هدا رق ف ا لمرو اشا الال ب ET‏ 
سثة رسول الله » ادعرا الإلهام ٠و‏ هذا المسلك يدل على بطلاه حديث الشفاعءةالذ ى فيه قول 
لبن الله ((( يغتح الله علي ويلہسنى من محامد ه و حسن الثنا عليه شيئالم يفتحسه 
لأاحد ا ا انم قد ا تلك المحامدكذباو افتراء موالحديث 
صریح فی أن هذ +المحامد انما يعرفها النبنْ اة يوم القيامة٠و‏ لهذا كان الراجبأن 
يقيد وا حديث (((٠٠أو‏ علمته أحدا من خلقك١۰۰)))‏ بمشل حدیث المحامد ه دظرا لانقطا ع رحی 
الر ةا لا فو ا وکل ن دی أن الله اسر إليه بشىٌٍ فقد دخل سوق التد جيل ۰ 
ونما بقى هناك فہم يرزقه الله بعض‌عبا د » فيمانزله من نصوص|لكتا ب والسدة٠ولكن‏ أولئك 
المبتدعين عملا فى الدين با لى فخالفوا ما انعقد عليه ا لإجما ع٠‏ و إذ لم يكن معهم د ليلفيما 
قالوا ‏ فقد وجب عليهم ن يصيروا إلى الطريقة النبوية فى الد عا*بأسماءالله ٠‏ 


إن مما صمب العود إلى الحق على أصحاب الطريقة البد عية المذ كورة تقسيم مم النا س إلى 
عرام هم هل الظاهر ٠و‏ خواص‌هم اهل الباطن مفيقولون فيما ذ كره عنم المؤرخ الجلبى الشمير 
ا فة فى بن دال القمطاطتى النى الى الرو غ۷ اه ن : 
إن علم الخراص‌باحث عن خواصتترتب على قراءةاسماء الله تعالى ءلأن النفس‌بسبباشتغالا 
بتلك ا لاسما ترجہ إلى جناب القد سءفتفيض عليہا آنا دناسب استمداد ها الحاصل عن ذ لك 


e Oe 


الاشتغال الروحانى ٠‏ نسبه حاجى خليغة إلى كتاب”مفتاح السعاد ة ومصباح السياد ة فنس 
مرضوعا ت العلوم ” ء تاليف أبى الخير عصام الدين أحمد بن مصطفالرومسى الحفى المعروف 
برلا طا ششک ری زاد ةالمتوی 1۸ ۹ھ ١1١٠م‏ ثم علق حاجى خليفة على ذ لك بقوله : 

خواص| لأشياء ثابتةءو أسبابما خفيةء| لا أن علل بعض الخواصمعقولة المعنى هو بحضما 
خلافهء لان الخواصأقسام ٠و‏ منہا خواص| لاسما لإلهية*فهى د اخلة تحت قراعد علم الحروف* 
و كذلك خواصالحروفالمركبةعنما الأسماء ٠‏ 

ثم قل حاجی خليفة عن طامگ ری قوله : إن غاية ما یذ گر نی ذ لك العلم کان ETE‏ 
ET‏ یا کر افا لك یرن ا لدی ق الترف به اغا #و لکن عل 
هولاء صالحون كيا ستا هم طاهكبر ١‏ إتّا الصلاح ف موافقة العمل للسدةء 


اعتماد علم حروفالجمل : 


إن المسبتدعة نى طريقة الدعا“بأسماالله يد عون الكشفعن أسرارها بواسطة علم الحروف* وهر 


من تأسيسملاحد ةالفلاسفة الذين أداهم تقليد فلاسفة الكافرين إلى القول با يخالف!ا لإسلام ٠‏ 
CD‏ ا 
و من ارلئك نیما احسب اہو العباس احمد بن على البّری القرشی المتوئی 1۲۲ھ ۲٠١‏ ١م‏ ثم 
الشيخ الأكبر لملحد ى زمانه #محيى الدين محمد بن على المعروفبابن عر بى الطائ الحاتمى 
السرسى ال هة 
و لہذا قال المۇرخولیٌ الدين بو زيد عبدالرحمن بن محمد الشهير بابن خلد ون الحضرسى 
ا لإشبيلن! لاصل التونسى ثم القاهری المالکى المتوی ۸ O A‏ کاب المرء 
و ديوان المبتد والخبر فى آيام العرب والحجم والبرير هو من عاصرهم من ذ وى الملطان ا لأكير ٠"‏ 
و هو الکتاب‌المعروفبتاأريخ ابن خلد ون «فقال فى معرض رده على أدعياء هذا العلم : 
علم أسرار الحروف هو السسمّى بالسيمياء ءوإنمائقل وضعه من الطلَشَْا ت إليه فى اصطلاح 
ال الت من لماعل امتا ل الام قالخا ص رما خت هدا الل ره 
بعد الصد رالازل ءعدد ظہور الغلاة مننهم و جنوحمم إلى كشف حجا ب الحسءو ظہور الخوا رق 
علی ایدیم موالتصرفا تن عالم العناصر *و زعموا أن الكما ل الأسمائى مغظاهرءه اراح الأفلاك 
و الكراكب ٠و‏ أن طبائح الحروف و أسرارها EN‏ سا رية فى | لأكوان *وهذا كله مسن 
تغا ريع علوم السيمياء ەلا بوقفعلی موضرعه هو لا حاط بالعد د مسائله*قال ابن خلد ون : 


(۱) کشفالظنون عن اسامی الکتب رالفنون لمصطفی حاجی خليفة ج (ص ۷۲٦‏ ط با لأوفسیت في 
شروت لتكةة المشى بداد »كانت الطبعة | لأولى بالبولاق عام ٤‏ ۲۷ اھ ءوعلى ااكتاي === 


E 

وقد تعد د ت‌فیه تاکیفالبونسیٰ و ابن عر بسی و غیرهما E‏ 
النفوس لر با ني ة قعالم الطبيخة با لأ سا۶ا لخسنى را لكلا ع الاإلمية ا لتا هة عن الحمبروف 
المحيطة با لأسرار السارية نی ا لاکران ۰ ثم اختلفوا فى سر التصرفالذ ى فى الحروف بماهو؟ 
یعنی بای شى“ حصل التصرف*و قد سرت حاجى خليغة رات العا او عن دك 
ثم قا ل ليسذ لك التصرف من قبيل العلوم وا لقياسا تمو إتمامستند ه عند هم الذ وق e‏ 
کا کف ا کد ن و کا اة الا تفن وة ضا ت الدعرى ران ا اس 
حسا با لجمل و علم الحروفعند التحقيق ليس علا ء بل هو جهل مركب من معا رفا لجاهلية. 
ولہذا لم تكن ممعم حجة شر عيةءفاقل ما يقال فى دعراهم أتہاملفقةءو قد أغنى عنما ا لشرع٠‏ 


دعوی تعلیم الله آد م اسماءہ کہا : 


ن هو لکن القوم لما انقطعتعنمم الحجة ذ هبوا بد لون بای ھی على ای ی ه 


و لعل خرافاتہم تروج علی من تستہو یه الغرائب بإ قال صاحبالأنوار القد سية: ”علم الله آد م 


الأسماء الحسنى و أسرارهاف الأ كران ٠٠‏ قال تعالى "٠*١‏ فذكرآيةالبقرة٠"‏ (( وعلم اد |٠‏ لأسماء 
کہا a e‏ إنما المراد فيا اسا“ المخلوقات»لا آسماء الخالق عزوجل ٠و‏ قد 
راجعت كنب تفا سير السلف و الخلف فوجد تا متفقة على هذا المعنى الذ ى حادعنه صاحبنا ٠‏ 
فقد روی ا لإما م محمد الطبری عند تفسیر | اة بإ سناد إلى ابن عباس :ان الله علم آد م هذه 
الأسما۶التی يتعارفبما الناس تإنسان ءدابة ءارش ه سل ه بحر ەجہل ەحما ر ەو سا ترا لامم *و روی 
قتا د ةالقاعل :إن الله عل آد م فياطلا ة 


أيضا N EL‏ مجموعة من التأبعين هومنمم 


ا ا e E OT‏ من 
الجواهر كما یدعی و يغلیغلی ی ان الكتاب مطبوع هر توجد مله مخطوطة تقع فى ١‏ ۷ اصحيذة 
بخط نسخ و رقمہاا a E‏ 
(۳) انظر تكشف‌الظنون لحاجى خليفة 1١٠-1٥١/١‏ وقد تعد ر على العثور على كلام ابن خلد ون 
قى من کنا پ المجر غر انه Ss SS Cee‏ 
٠۰٤ ( ۰‏ ١ه‏ تقریبا ) لدا ا ەتحقیق | لأستاذ حجر عاص ۰ 
٩(‏ ) الأنوار القدسية لاحمد العقاد صا ۲ وراجع آخر مبحث الحصر فی ص °۹ 


a A 


کل صنفمن الخلق ”*ثم رجح الطبری ہا أسما* ذ ر ية آد م و أسما*الملائكة د ون اسما۴جناس 
الخلق » مع جواز ذلك *ونحو هذا ذ كر سائر كتب التفاسير :كالمحرر الرجيز لعبدالحق بن عطيّةء 
ابن یرالد ی رج اا EE‏ مسخلوقةەوالرا زی والرط ا تح ان الك 
لم یخالفا فی الموضوع فی تفسیریما وهو الذ ی وجد ته فى تفسير ”لكشا فعن حقائق التدزيل ” لأب 


كتف ولا شاد 
التعلى يان دعوةالداعى بالطريقة البدعية مستجابة 


هذا الذ ى يدند ن حوله المبتدعةءفهم يعترضون على من التزم الطريقة المشروعة بأن يبين 
لهم السر فى حصول مطلوب الداعى با لأسما۶الغريبة أو المغصولة حروفہا فى غالبا لأحيا ن اى 
ن هذا برهان الرضی| لإلہى ٠‏ و أن طريقتهم البدعية ليست مرد ود ة شرعاء 

قلت: لن يعد وا مر الله ذ E‏ والذین یدعون من دونه لا یستجیبون لهم بشی))). 
ونما صدق فيم الحديث‌الذ ى E EE E E E‏ 
عن النبنَ اة قا ل ((( إذا رأيكالله عطلى العبد من الذنيا على معاصيه ما يحبه تسا 
هو استد راي ))) ۰ ثم تلا رسول الله شارا آي ةا لأنعام >٤‏ ((( فلا نسوا ما ذکروا به فتحسنا 
علیہم ابوا ب کل شی حتی إذا فرحوا با ارتوا أخذناهم بغتةفإذا هم مبلسون ٠))‏ 2 

و مسمّيا تالأسماالغر يبة من الجان و غيرهم لا يقد رون على قضاءحوائجالداعى بأسمائهم ٠‏ 
خضو ل مط له اید ل عار ا ا لك ال ی حوائجہم إذا اشرکوا بالله 
فی دعواتہم #فلا عبرة بحصول المطلوب إذا دعی الإسا ن باسم غیرا لله تعالی ۰و إنماالسر فی 
الت كدان الله قد جعل للإجابة اسبابا لا يحص اعاتا ر لا یضبط اناما إ لا هو وداه عر" 
من مقد ړ للمسببا ت وجل ها دیالی| لاسباب» 

و ماأمرنا الله أن نطلب قضاءحوائجنا من عند ه وحد ه و بأسمائه إلا لما فى ذ لك من الصلاح 
والبراءة من الشرك ٠‏ فلا غرو. إن كان قد نانا عن الدعاء بغير أسمائه لما فى هذا من الفسادالكبير 
والہلاك المحتوم والولاء للمشركين ٠‏ و من الأسباب المعروفة تلإخلاصتوجه الداع بخير أسماء 
ا ه فيستجا ب له لذ لك متحقيقا لمعنى اسما لله ”الرحمن "الدا ل علىسعة الرحمة٠‏ 


= = =2 == Se SS SSS ESS SS SS SSS 3S 


EL‏ اله ۲ ١١‏ و ذكره القرطبىٌ ف تفسيرا لآية المذ كورة ءو صخحه | لألبانسى 
سلسلة | حا د یٹ الصحيحة ” مج ١‏ حدیث ٤۲‏ )ا 


E E 


و لا يحيط البشر بعالم الأسباب“ أو لسنا نرى السحر رالطلْسَْا ت رالعين و غير ذلك من 
المؤتّرات فى عالمنا بإذ ن الله قد يقضى الله بها كيرا من أغراضالنسفوسالشريرة؟٠‏ و لكن 
مع ذلك قال تعالى فى اية البقرة ٠١١‏ (((* و يتعلّمون ما يضرهم و لا ينفعهم  ))٠١*‏ إذ فى 
انتظار أصحا ب تلك ا لاتجا هات سو * العواقب »ثم إن الدعا۶الشركى ٠‏ سواء من الكافرين وغيرهم ه 
كما يقر بذ لك من سلك سبيلهم من المسلمين ١٠لا‏ يحصل بذ لك الدعاءغرض إلا را وو 
أعنى أن فائد ته مقصورة على متا عالدنيا القليل الذ ى يزولو لا يدوم ءلأن أغلبالأدعية 
لیست هی السببالحقیقیٌ نی حصول مقصود الداعی مبل الک توب فی المقادیر لا بد حاصل ٭ 
و رح الله الخاصّة با لمؤنين فى ا لآخرة بإدخالمم الجدةءفذ لك خير مما يجممه الداعون 
الا دعا اا رة ار رز ا اكا را فط لاا لا 
جرد وا لاما أو هاءها فقالوا # ل » ه بغير برها ن أا هم *فا لدعا ۶با سما الله بالطر يقة ا لمشروعة 
O Ls‏ 


E E ET 
علما*المسلمسین لا يمعون دعاءاللە ەو تما الذ ى أنكروه دعوةالمبتدعة ەلا باب‎ 


لو تح جر الناسإلی خرافا ت لا تتناهی »ر قد قا ل رسول| لله ااا فى | لحديث الستفق عليه : 
E i‏ 
((( من أحدث فی مرا هذا ما ليس منه فهو رد )))» رالدين الحنيفيابى الأعمال العرية 
عن الد ليل ء لان دعوةا لايا“ لب۲ انصبّت على تطهير القلوب من الخرافا تفا استهسد ف 
العلماء من ورا“ إنكا ر طريقة المبتدعة فى الدعاءبا لاسما ءالا منع وقوعالخرافة ٠‏ 
(۳( 
قا ل بو إسحاق الزجاج : "لا يجوز لأحد أن يدعو الله با لم یصف‌به نغسه ” *و قال ابسو 
سليما ن الخطابى : هذا رسول الله االله قد أظمر العجر وا لانسقطاع دون بلوغ كد الشناء 
على الله تعالى ء فقال فى مسناجاته: ((( الله أعوذ برضاك من سخطك ٠و‏ بمسمافاتك من عقوبتك ٠‏ 
ت (€) ٤‏ 
وأعوذ بك منك ٬لا‏ احص ثناءً عليك ادت كما اشنيتعلى نفسك ))۰ قال ابو سلیمان : 


)١(‏ ادظر التغصیل نی کتاب‌ابن تيمة اقتضاء الصراط المستقيم. مخالفة أصحا با لجحيم 
ص ۰۳٤۸‏ ۰۲۵۱1۰۳۲۹ ۳۵۹ ط مطابعالمجدالتجا ر ية ن محمد حامد ا لنقی| لمصری | لمتوی 
سذ ۱۳۷۸ھ ۹۵٩‏ ام۰ 

(۲ )تقد م لفظالبخاری معا لفتح ٥‏ ۲/۲ وهذالفظ مسلم ۲ ۱۹/۱ کتاب ا لأقضية با ب نقض 
الاحكا م الباطلةو رد محدثاتالامور ٠‏ 

)۳( ذ کره عده اہن حجر فی فتح الباری ۲۲۲/۱١‏ عند شرح حدیث 1)1١‏ 

TIT /2 Yt /0 E ATE تقد م تخریجه من مسلم؟ / ۲۰۲۳ ابی داود‎ ) ٤( 
۰ والنسائیٌ ۲۱۰/۲ وابن ماجه ۳۲۳/۱/ ۱۱۷۹ وغیرهم‎ 


تر 06 غ 


فسبحان من جعل معرفةالمارفین بانہم لا ید رکون که صفتہ إیمانا لهم ۰و قد اا 
a NUE E Ba ESE IRS‏ 
فير ي ا ورن اا والادعية رنه ٣الالف‏ الاس *» ا ا 
الستكلفين من هلا لجل والجراة على الله عزوجل ١‏ کثرها رور و افتراء علی‌الله عزوجل «قال : 
فلیجتنیہا الداع مالا ما رافق مہا الصراب“:قال : و یغلط کٹیر سنہم فی مسثل قولسم : 
ES E a OR SSE NA aL‏ 
US‏ فقا ل تطا نة : (( کے ن القران لا رب له اال می خان ب 

ذ لك ما قاله رجل عا شی القرن الرابع الہجرى ٠مد‏ للا على ENES‏ 
القصاص بالا ظط مستمجة لا قد وة فیہا ۰و بمشل ذ لاف قال کثير من شا رحى| لاسما لحسنى ٠‏ 
إلا من أشرب منم فى نفسه حب الخرافة‌الدينية فلعب بدينه التقليد *فمسثلهذ ايستهو يه 
استعمال ا لأدعيةالمخترعة فى الأسماء لحسنى و غيرهابلا تمييز ٠‏ 

ولا ل ابن عة فر بين دعا للد ر بين الختا رع الايد لابا لاما 
الحسنی ۰و هکذا کا فى حن الرسول مالل ءحيث قال تعالى فى اي النور 1۳ (( لا تجعلوا 
دعا۴الرسول بینکم کدعاء بحضکم بعضا قد يعلم الله الذين يتسللون منكم لراذا فليحذ رالذين 
ا لفو ا اف ف ا ی ع ت ی قال آبن سيه 

فأمر أن یقولوا : یا رسول الله ودحوه ء‌کما خا طبه بقوله فی مل ول سورة التحریم ((( یاایم ا 
النبنٌ لم تحر ما أحلٌ الله لك١٠٠)))‏ ءلا يقرل : يا محمد ءارلا فى ا لإخبار عه ٠كا‏ فى صسيغسة 
الأذان (((أشہد أن محمدا رسول الله)))ءو كما نى آيةالفتح (((۲١‏ محمد رسول الله والذين 
هه ادا غل لكا ر رخا بيع ٠))‏ قال ابن تيب ية 

فقد فرق الله سبحاده بین حالتسی الخطا ب تی حقا لرسول مشئ الد مو ارتا بالتفر یق 
بینہما فی حه ءکاهوالمعتاد نی عقول الناس لذا خاطبوا الاابر لم يخاطبوهم إلا با سم 
حسن 6و إن کان فى حال الخبر عن أحدهم يقال * هو إإنسان و حيوان »ودحو ذ لك ءقا ل :فالله إا 
يدعى من الأسماء بيا هو اخسن الدال على ا لكا ل وان كان إذا ار عد يبز باسو حن ر 
باسم لا ینئی الح و لا یجب ان یکون خسنا »ککوده شيعا قا ل و آم لاسما ۶ا لحسنى الماشورة فكلا 


دال على معن حَسّن مفینبغی تدبرهذا للدعاء ۰ 


(۲) انظر: مجموع‌فتاوی ابن تيمية ۲۲/۲ ۱۲۳١۱‏ باختصار 


= 


ذلك ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية ماحد أعلام القرن الثامن الهجرى٠مرشدا‏ إلى وجوب 
التأد ب مع‌الباری عند دعائهء لان الناس لذا کان من عاد صغیرهم إظہا ر الاد پ امام یرهم ه 
ا ا ان ر این ا ید عواباسم غیره وا کا لذا انی قال بنا ل ؛ 
الداعی قد تضمن دعاؤهالقصد إلى إعلام السامم»و إخباژه للمخاطب‌باته داع هوالذى 
N E RSG e E‏ 
والإخبارمعاءوآما عند مناجا الله تعالى «فليس‌هنالك اح 'يقصد خا اة 


. ت a‏ 5 
بات داع مو تما هو داعر سال محص‌یناجی ر به وحد ه۰ 


والخلاصة أن الدعا* وسيلةءفمن الخطا التوسّل بالمخلوق موإتما يستشغع بدعا*المخلوق ٠‏ 
و مناجاةالله لا تحتاج إلى وسطاءنى ا لإجابة مو قد انكر الله ذلك على المشركين فى آية الزمر 
د قالوا : (((۰۰ءما دعبد هم إلا لیقر بونا إلى الله زلفى )))٠١١‏ مإن كان مقصود اولك 
مشل هذا ٠و‏ إلا كان المشركون أحسن حالا منم إن اعتقد واقد رةالجان وغيرهم ممن دعوا 
باسائہم على قضا* حوائجہم ءرالعیان بالله* 
E N SAROK SEE‏ 
اة ر تى فلي الهاصر ف ةا لرا ف 11ر لا اا الى ا دعر 
بہا وذ روا الذين لحد ون فى أسمائه١٠٠)))امر‏ جاء بمعنى الخبر *فهو مصروفاعن جسة 
الخبر ية إلى صورةالأمر ية للد لالة على طلب‌الدعاءباسماءالله وحد هموهذا ما لا يدل عليه 
الخبر المحضءفإذا د اليه باساا غريب قو اع يكم رة غات لقا حه اة 


عندئذ لا يكون ممتثلا لأرامرالشارع هبل ينعمق بذلك فى الإلحادالذ ى ناه عدهء 


> )بعضالمفاسد المترتبة على الد عاءبا لأسماءا لخر يبة أو المفصولة حروفما 
اا الا ا و ي ت 
سبق ١‏ ان وجه الحکمۃ نی کل اسمسین مقترنین لتا نضح باقترانہما لاذه تراد با لاقتران 


الد لالةّعلی انغرا دا لله بتدبیر شؤون الخلق فلا یکون ألداعی‌باحد همامغرد! قدائنى على الله ٠‏ 


کج 


و هذا یتبین فی ا لأسما۶المتقابلات کالمانمالمعطی ٥فہذا‏ اسم مزدوج یجری مجری !| لاسم 
الواحدالذ ى يمتدع فصل e‏ فإذا کان هذا فی اسمین متترنين كان فصل 
حروفا لاسم لدعا رف مها اة مى ا لجاالة معا لان ا لحرو ف كا يفول ايوا لقاس 
السہیلی :لیس لہا معان نی اتفسہا راتما معانيہا فى غيرها فا لحرف ينضم إلى غيره ليقتضی 
ةم ولا ك ل E ET TS‏ 
فی الدعاء باسم غر یب وباس مغصولة حروقهءإ ذ یکون الداعی قد اتی بما لیس له معنی صحیح ۰ 
و تفكيك لفظالجلالة أو غيره داخل فى هذا EES‏ 

عى كو مرف الا ره كر هة الفهه دما باي الوا لان 

الأعسظم ءوكيف اتخذ الصوفيةً هاء الجلالة اطم اسم لإ 


الدعاء البدعى يصرفالقلب راللسان عن إخلاص‌التوجه إلى الله وحد ٠٠فإذا‏ دعى الإنسان 
باسماء غر یبةفقد ساوی مسمياتہا بر العالمين أو قد م ذ كر المخلوق على الخالق عز وجل ٠‏ 
و فطلب الله من اليد أن يجه اليه بقلب E ES NARE‏ 
و اشكرا لی و لا تکسفرون ))) ءفقد م الذ کر على الشکرء لان الذ کر هوا لاهتغال بالل وحد ١و‏ م 
ا ا 
4 ذکر ابن الق سا لا راقعانی بیان توه القلوب وا لالسن لى الله وحد »ءفقال رخا اى : 
رن من فوائد حذ ف‌العامل فى البسملة ((( سم الله الرحمن الرحيم ى ايةالفاتحة١‏ )) أنه 
موطن لا ینبغی أن يقد م فيه سو د کر الله فلو ذ کرت الفعل وهو لا یستغنی عن فاعله کان ذلك 
مناقضاللسقصود »فكان فى حذ فالعامل مشاكلةاللفظ للمسعتلٰ ليكون المبد وء به اسم اللهء 
من غير أن تقول هذا المقدرّ المحذ وفهليكون اللفظ طابقا لمقصود الجنانِ ءوهوأن لا 
یکون ی القلب إلا الله وحد ه جل د ال يا جرد TS‏ حين يقول : 


7 ( 
(((الله کبر ))) ٭ بمعنی اده ١‏ کبر من کل شی ٥‏ تجرد ذ کره تعالی نی لساده۰ 


۰ ا ۲ 
(۳) انظر ص )٤( ۲٣1-۲7۵‏ انظر :مخطوطة مرح| لأسما* للنسفى ورقة ١‏ وراجع م 
( ه )المصد ر السابق نغسه لابن القيم ٠١/١‏ 


E EEE 


والمقصود :أن هناك مغسد ةكبيرة فى الدعاء باسم فصول د باسم غر یبءذ 


یتوجه قلبٌ الداعی ولسانه لی غیر الله تعالی ٭ فیساوی بینہماأو يقد م على الله يره ٠‏ 


احتمال حرمان الداعی حق الفوز بسشواب | لإحصاء : 


إن الغا لبوی الى تخل ج ا لمان | ليو الا نل فد يا لاسان ي اماق 
ال دادو و0 ا ل ا قا ل أبن تيميّة لر : . 
قد يتخلف‌المقنتضی عن || د لمانع لایقدح فی اقتضائه »کسائر أحادیٹ الوعد ه 
اه لن قال : ”من فعل كذا دخل الجدّة” ٠د‏ ل على أن ذلك العمل سبب لدخولالجدة٠و‏ إن 


تحت | لمشيئة إن شا ۶! لله غفرله هوإن‌شاء 
یعنی شيخ الاسلام ان الام ا خا الا ربد بجی ما ثم أخرجه إلى الجدةء 


wv قد‎ w 
والمقصود أن الدعا* البدعى بالأسما*الحسنى فسق يدخل صاحبه النارءلأن هذ ءالبدعةمن‎ 
xX 
۰ ))) سیجزون ما کانوا یعملون‎ 


كثرة آثام الداعى بالأسماء على غير طريق النبوة : 


SENE E a, 
اا ر ی کر و ع ت واد ی ا خد ھا قەن ەا‎ 
E ET E ERR و کذا ١او قلّد فیا‎ 
ES E E RS N E ES 
ما كان محمد ابا أحد من رجالكم و لکن رسول رسول الله و خاتمالنبییسن‎ ((( ٠۰ آية ا لأحزاب‎ 
VEY ORE EEE SSS AOE EAE, 


و ووچ تة وهو غلن بن ابی طالب توا له : ((( 1لا ترضی أن تکون منی بمتزلة هارون من 
ت )۳( 
موسی إلا نے لا نبی بعد ی ؟۱ ((* 


(۱) حرج مرارامن صحیح البخاری مع‌الفتح )/٥‏ ۲۷۳1/۲۵ » و صحیح مسلم۷ 1-٤/۱‏ 
(۳) متغفق عليه *البخاری معالغتح ۱/۸ کتا ب المغازی با بغزوة تبوك هو مسلم /۱٥١‏ ۱۷۵ 
كتا ب فضا ئل الصحابة باب فضا ئل على بن أبی طا لب ترا لاله . 


۲ ££ 


س 


GS AEE ese SE a 
يك تفوابا لطريةة المشرروعة فى الد عاءبا لأسماءالحسنى ءفإ ن طبقة الخواص الذين اختر عورا تلك‎ 
نحن لا نسعتقد بطبقة للخواصو أخرى للعوام هو لكل المقصود أن علممم الجاهلى‎ و٠ةيعدألا‎ 
هذا العلم يشملل الكا رين كا ليود وا لنصارى »كذ أ‎ ٠ الذ ى سوه علم الحروف كما تقد م الدظر فيه‎ 
الملحدين عبيدالأهراء الجاحدين لوجود الله ءثمٌ السشركين الكبان والمرافين والمشعوذ ين‎ 
: و غير أولئك من أصحاب الخرافةء ولكنْ المنتسبين إلى الإسلام منہم ليسفى وسعمم أن يقولوا‎ 
ارك سکن هادا ل ساد ود تلقّوا العلم اللدنل الذى لا حظ لعامة‌المسلميسن‎ 1 
فیە ٥و إلا کان فیہم شبه با لی هود القاعلين للمشركيت عن المسلمين ما حکا هالقرآن فی آية‎ 
أهد ی من الذين آمنوا سيلا )))» 1 و لیس‌حريا بهم لذ ن أن يخرجرا‎ ءالوه٠١(((‎ ٩۱ النساء‎ 
من حلف الفسوق و الاثم والعد وان مغلا يتما دوا فى ا لإلحاد فى ا لأسما۴الحسنى بما انتحلوه مسن‎ 


طريقةبدعيّة للدعا“ بها ١‏ نسأل الله العافية واليقين هآمين ٠‏ 


خلا صة القول فی طا ل الدعا۴لبدعی با لأسماءالحسنى : 
کے 


خلاصة القول : أن الأد لّة قائ ة على بطلان الدعا“ بغير أسماء الله الحسنى ٠و‏ لا يحيد عن 
الا وة اغ ا من یظن ان دعاءه كلما خلا من اسما۶الله كان أسرع إلسى 
تحصیل| لمطلوب*فمن هذا ظده یکون قد امستحن دید وا رتا ب فی تبیه فال 
e O E‏ 
(((و من الناس‌من يعبد الله على حرف فإ ن أصابه خير اطمان به و إن أصابته فتدة انقلسب 
على وجهه خسر الدنيا وا لآخرة ذ لك هو الخسران المبين * TT‏ 
لا ينفعه ذلك هو الضلال البعيد ٠‏ يدعو لبن ضره اقرب من نفعه لبئسالمولى ولبئس| لعشيو * إن 
الله يد خل الذين منوا وعملوا الصالحا ت جنات تجرى من تحتها الأنہا رإن الله يفعلما 
یرید من كان يظن أن لن ينصره الله نى الدنيار ا لآخرة فليمد د بسبب إلى السماء ثم ليقطع 
فلیدظر هل یذ هبن کید ه ما یغیظ))) ۰ 
ON EN‏ ذكر أسا* "الله الرحمت الرحيم ” ونحوها ف الدعاء مفإتما 
ا مس اهاالمعبود الصمد ١لا‏ أنه يدعو يذ لك الألفا ظ التی تد ل عليه عغالى *فإنما 


قال ععالى تى آيةا لإسرا* ١ ٠‏ ((( قل ادعرا الله أو ادعرا الرحمن )))٠١*‏ هو لم يقل * ادعواباسم 


6ے 


الله أو باسم الرحمن *وإتّما جعل الاسم تارةٌ مدعا و تارة مدعوابه فقال فى اية ا لاعراف ٠۸ ٠‏ 
((((و لله الأسما*الحسنى فادعوه با )))٠١*‏ ءلأن المدعو هو الصمد الذ ى تقصد هالافئد ة وان 
كان الاسم فى اللفظ هو المدعرفإتما يصمدالقلب إلى المسمى عند دعاءالاسم ٠‏ 
ا 5 اوت السك الفر ةن النن عت ال عة عا E REE,‏ 
(ل( وغل فا رع اعا ود O‏ یرد على الداعی جميمعالطرق التى 
یبتدعہا هو أو یخترعما غیره فیتبعه علیہا فی كيغيّة التوسٌل لی الله باسما ه٣‏ ولہذ! فقد قا ل 
O SS O N‏ 
ی هذا SEA SS‏ 
الأنبیا* والمرسلین ٥و‏ لا قا ل يا ربا لكلاب رالقرد ة٥وإن‏ کادت هذ ٥‏ كلها من مخلوقاتهء قال : 
و سل الخليل بن أحمد النحوی عن قول غ1 ((٠٠وا‏ لشر ليسلليك ۰۰۰)) ؟ فقال : معناء أن 
الشرليس مما يتقرب به إليك ٠‏ قلت: کیفیسوغإد ن للداعی أن يتقرب إلى الله باسماء 
غر یبة او يفتك اسما من سما*الله لید عوه بحرف راحد من حروفه و عله مر لا يضاف إلی‌الله ۴ 
وكذلك يدل الاستقرا*اللغو لآيةالأعراف 1۸١‏ (((و للها لأسماءالحسنى فادعوه با ))) 
على بطلان ذلك الدعا۴البدعيّ «فإنه من المعلوم أن تعقيب الدعاء للإ خبار بالأسماء بحسرف 
الغاءيد ل على أن الدعاء عة للإخبار هو لاسما أن مجرد التعقيب لغير ما هدف محال هنا ء 
و كذ لك فى آيةالإسرا“ ١ ١ ٠‏ (((١*ء‏ ما تدعوا فله ا لأسماة! لحسنى))) مالوصف با لأسا“ اقتضصسى 
حکم الد عا٤بہا‏ #ففىكلا الأمرين السبب متقد م على الحكم ٠‏ ی الجر الق هاا لک الى 
يحت الاستقرا* اللغوى المرافق لمقتضى العقل والنقل رالا 
و حر "اتی ” فی اا لإسرا* المذ كورة ذا وقع للاستغہام کا ن فيه طلب تعیین جنس ماعصرفست 
حقيقته عن غیره ۰ نأسماء الله تمي ةا لألغا ظ المفهومةءفلا يدخل فى جملتما الأحاجى 
والرموز وا لإشا را تا لبا طنيةء فده لو جاء السوا ل عا إذا كادت لله أسماء يدع بہا ا 
نعم ویلی ءل اسما «فیقا ل ڈماهی ؟ a ER SLL‏ 
ال ا ذلك ؟ فیجا با ہا الحسنی ۰ فیقا ل :1 اعلام جامد ة هى أم مشتةة؟ فيجا ب بأنما 
(۱) رراه مسلم ۲ ۱1/۱ كتا با لأقضية باب نقض| لأحكا م الباطلةء وذ کره البخاری فی کتابه خلسق 
أفعال العباد ” المطبوعبه ضمن عقائد السلف للنشا ر والطاليى ےا ووی نووا تاوف 
1۰/٥‏ كتا ب السنة باب فى لزوم السدة؛ 
(۲) تقد م تخریجه من مسلم1/ ٥٩‏ وغیره و الہ (( وجہت وجہی للذ ی فطر السموا ت وا لارشی۰۰)) 


(۳) مان الدعا۶للخطابی ص٣٥۱٤ ٠١‏ 
(( انتزعت تلك المعلومات من مجموع فتاوی أبن تيمي CTT—_C11/1‏ 


با ت 


أعلام مشتقةةءوهذ هالمراتبالأر بعة تكد كون الأسماا لإلهية حقيقة معلومة ٠و‏ كذ لك 
قد تقرر ت طریقةالدعاٴ بہا ٥‏ فہذا شى“ ثابت*و بهذا يبطل دعاءاسماءغر يبة او الدء اء 
بحروف منتز عة من مجموعاللفظ الواحد ٠والله‏ تعالى أعلم” 
أ لدل الي و الة ع انى : 
E O TENN BE PO OSE OTE‏ 
الخ رالات ف اة حت فان ان رة ال5 ا ا ل 
فطريقتنا هى سنةالمصطفى اا ر بہا تغ ی ١‏ و ای وة ال ) 
فإذ| كانت للمسلم حاجة يطلب من الله قضاءها ه لجلب منفعةأو دفع مصرةهفما عليه 
إلا أن يقد م تلك الحاجة بين يد ى الله وقتالطلب»فإن كان له متسم من الوقت فليتحر الأو قات 
اا ا E‏ ع( الفا وا لا وف را فان را اق 
والتنقغفرين ا لحا ر))) دو جريا لااك الطاعزة لاخدال دل فليا أية! لارا فة 
٩۹‏ ((قل مر ری بالقسط و اقیمرا وجوهکم عند. کل مسجد وادعوه مخلصین له‌الدیسن 
کما بد اکم تعود ون )))ه 
هذا کله ان تيسر له التحرّى» فيصلى ما شاء من النوافل مو يقرا من القرآن ماتيسر و هو على 
الطہارة إن تيشرء ثم يثنى على الله ببعض محامد دءوهو يتخير من الكلماتالجامعة ما 
فان اه و رن ار ا ا د 0 ا عا ا 
ادت کہا اثنیتعلی TE‏ 
و عليه أن يعلم أن من أدب مخاطبة العظماء إذا تقد ماحد إليهم فى حاجةيرفع ا 
أو معو دةيطلبا : أن يتخير لذ لك محاسن الكلام ءانه إن لم يستعمل هذا المذهب 
اوشله أن تنبو اسماعمم عن کلاسه وان لا یحظی بطائل من حاجسته عند هم 
E es ES‏ ن ا 
اشر الى ا ن وا ا ال لات ااه 
E LSE e‏ 


(۱) تقد م تخریجه من مسلم ۲۰۳/۲ و أصحاب السنن | لأريعة وغيرهم هو أوله ((اللهم أعوذ برضا ك ))٠١‏ 
(۲) تقد م تخریجه من البخاری معالفتے ١١۲١/۳/۳‏ والافظ لمسلم 2/1 0 


ت 


ثم يصلى و يسسلم على النبى شا ء و من افضل الصيخ الصلاة | لإبراهيميّة التى أولها : 
(((اللہم صل علی محمد ء و علیال محمد ٭ کیا صلیتعلی إبراهیم مو علی آل إبراهیم ۰۰)) . (۱) 
شم يدعو الله بتقديم حاجته مامه رافعا يديه همستقبلا للقبلة إن تيسر » وللافكيفااتفق ٠‏ 
وأا مسح الوجه بيديه بعد الغراغ من الدع ءفلا يفعله استنانا ملعد م صحة ذ لك فى 
ا و 

و ا ا ای ا ر ایر للم فل لن ا ن شه 
وعندئذ مما ان یبتدا التوسل بالاسماء الحسنی و یختتم بہا معا کان ية ال عسران ۸ 
(( ربنا لا تزغقلو بنا بعد إإذ هديتنا وهب لنا من لدنك رحمةإتك أدتالوهاب))). 
وما أن يختتم با لاسما الحسنى فقط كما فى جز آيةالبقرة ۱١۸‏ (((*٠و‏ تب علينا 
إتك ادت ا لتر بالرحيم ))) «فإذا فعل ذلك فليكن مستيقنا من الإجابةء )٩(‏ 


|الالحاد نىا لاسما ءالحسنى 
ويشتمل على المطلبين الآتيين : 
١ا‏ حقيقةالإلحاد لغةواصطلاحاء 
اناع الإلحاد نى‌الاسماءالحسنى شرعاء 


توطئة : 
إن نفی الإلحاد هومن تمام شبات و إحماء.الاسماءالحسنى ٠و‏ جميع‌آالذين يحصون 

التسعة والتسعين اسما يحصل لهم وعد الإحصا“ فى الجملةءو لو معالتقصير وعدم الكمال ه 
و التباین بینم و التغاوت فی الد رجا تامسر ضرورى لبقا* الخير ية فيم ٠و‏ لكن هذا ا لإحصاءإنما 

يستحق الشرا ب الموعود به عليه من ابتعد عن الإلحاد ه و نقصان الثوا ب بحسب ما يقع من !لالحا د 
فیه فمن کتب له بعض | لثوا ب لیس‌كمن أحصا ها باطنا وظاهرا فنا ل الثواب كاملا ء 


والحديثان رقم 1و ۳۷۷ من جامعالترمذ ی با لإضا فة لی :شان الدعاءللخطابیصه ١١‏ 
و مجموع‌فتاوی أبن تيمية ۵۱۸/۲۲ ٥۱۹‏ 


— ER 


هذا الإحصايشبه فى بعضالوجوه المحافظة على إقا م الصلاةالتى يوجد a EE‏ 
عن الوقت| لاختیا ری ٥و‏ من یترك بعض واجباتہافلا یقضی ما فاته منہا ٭و لہذا کان قوله تعا لی 
فی آي | لأعراف ۰ ۱۸ (((۰۰ءو ذ روا الذین لحد ون فی اُسمایٍه سیجزون ما کانوا یعملون )))کمشدل 
قوله تعا لینی آیتی|الماعون ٥-٤‏ ((( فویل للمصلین ٭الذین هم عن صلا تہم ساهون )))۰ 

ومن هذا المنطلق لا بعتب التسقصير نى الإحصاء لإلحادا «فإن هذا إن دل عليه د ليلشرعى 
کیا دل على أن ا لإحصاء ا ا ل ی ثبت عسوم | لإحصاءو وعد الد خول 
ى الجدة وجب‌القول باستحقاق جميم المحصين للا سماء لذلك الرعد ١٠ا‏ لم يدل برهان خر 
بخلافه و لا ثبت أن الکمال تیا لإحصا* E EE‏ 
العبد بسار أسباب دخول الجدة من فرائض| لإسلام ٠‏ 

و إلى هذا الحدّ يصبح من نوافل القول ن اقول إن النصلم يقتض أيضا ن العر بية ر 
العجمة لا تأثير فى | لإحصاء ءفقد رضحت ذ لك فى مسألة "بيان جوا ز الدعاء بمعانى الأسماء 
اله ر لن ا ا هه وا ال SENET e‏ 
عار بن ياسر الكناننّ المذ حجى العنس القحطانی المتوق عا ٣۷٣د‏ ۲ رتا ای 
یحد ث عن النبن تفا اه قا ل :((( إن الرجل لینصرفو ما کتب له إلا عشر صلا ده: تسعما 

TT 

و هذا الحدیث اذا صح ل لاا ای 
المصلى كامل الأجر »وهذا مرافق للتحضيض على إحصاالأسما۴التسعة والتسعين ه فما ينسقص 
ET OE LENE‏ 

و على کل حال » فاته یحسن أن دعرف ما یتنا وله موضوع! لالحا د. ممأ لا ینطبق عليه معنا ه ٠‏ وقد 
اشرت نى المبحث السابق إلى أن الدعاء بالأسما* الغر يبة ار المغصولة حروفما يمتبر إلحا دا 
یجب تنز يه اسماءالله عده هلد خول ئن ن ا( م اس ر ا ا لی 6 
ی :لا تلحد نی اسمائه تعالی ۰ ) 


(۱) راجع ص ۲۲۸ (۲) رواه آبوداود ۲۹1/٥۰۳/۱‏ کتاب‌الصلاة باب 
ښ ټ - 0 

Ek اء ا الهلا 8ران ابن الق ته بین ضعفه ئی تعلیقاته المطبوعیہا‎ l 
: الثالث من ”عون المعبود شرح سنن ابی داود ”لای الطیّب محمد شمس|الحق العظیم آبا د ی مبقوله‎ 
قال المنذ ری - و هو ابو محمد زکی| لدین عبد ا لعظیم بن عبد القوی | لشافعی! لمتوفی ١1ھ 1۸م‎ 
س فی مختصر سنن آبی دازف * آخرجه السا عو قی [ستاد دعر ہن ال ب چ ر لک‎ 
المتوئی ۷ ۱۱ھ ١٣۷۲م ٥و لم ب يحت فلت لگن اہن حجر ی ا درج رک ا 2 من ع ا‎ 
٠ من سلسلة ا لأحا ديكا لصحيحة قا ل‎ ٠۹ ۲۹ ۲ه 8ا ل اک صد ری رکد لات لألبانث نى الحديث رقم‎ 
» اعا‎ £ is 1 ت و ابن تيمية‎ 0 
إن فقةء ر صح الحديث ن صحیح بی داود.. (۳) مجموع‌عتاری !ا 7 ۹ انتا‎ 


س 


البطلب‌الاول : 
حقيقةالإلحاد Sh ONSITE‏ 
ااب الي الارن ااه 

E O N E O 
م ان اللحد هو الميل ٠و أن الإلحاد هو الاعتراضءو أن الملتحدهو الملجا ٠و ذكر‎ ۲ 
E A IRE SRE SIE 
الح »الد خل فيه ما ليس فيه ءو اده يقال : الحد فى الدين و لحه ءون اللحد هوالشق فى‎ 
٠ جانب‌القبر كما أن الضريح ما كان فى وسط القبر‎ 

ا وو مات ا ا ا : الهرك باللهءقال الأزهرى: قال بعضأهل اللغة :ا لإلحاد 
هو الميل عن القصد *و روى عن الليث :أن معنى ”الحد نى الحرم ” :أنه ترك القصد فيما مره 
الا لن ا 

و قال الفخرالرازې :ا لإلحاد ا E ENES‏ 
أ للخ لدا لاال عن طرق الى و مك الاخة ا 

وقال اب بن القيم : الإلحاد مأخوذ من الميل كما تد ل عليه ماد ته ”لحد ”*فمنه اللحد ٠‏ 
EE‏ ل فالس 0 
الباطل *و مه الملتحد بوزن ”مفتعل ” متقول العرب :التحد إلى فلان مإذا Is‏ ت 
و بهذا تعرفان الإلحاد شس“ مذ موم من حيثاللغة بكل معانيه المذ كورة ا لاعتراضءا لميل 

عن الح ءالعدول عنه ءالشرك باللهء ترك القصد ءالزيغ ءالذ هاب عن الصواب وغيرذ لك ٠‏ 


االو الات اواد 
ا اللغوى منقول إلى المغهوم الشرعى ءلأن الملحدنى اسما الله لا يعد ل 
E EONS ee a‏ 
الذ ى ذ كره الله فى ية لأعراف ١‏ ۱۸ (((و لله ال سا۴ لحسنى داو درا ال لد ون ي 
اا ی E‏ ا لون 0 4ا2 ن یکون جحد بوتا لأسما؛الحسنى لله ٢و‏ لما 


sss SSS SS35 


۰ ذ کرھا فتخطیتہا‎ aT /٤ RN )۱( 


(۳) بدا الا ا اق 111 عزف 
NS‏ ا رالمذ كور نفسه ۱1۹/۱1 


راض عل ا ا قفا ن ا توا لد بب هه لوا فطق على ها ها له مال 
فى اية الحج ٠١‏ (((لون الذين كغروا و يصد ون عن سبيل الله والمسجدالحرام الذ ى جملناه للناس 
سوا* العاکف فيه والباد ومن یرد فيه بالحاد بظلم نذقه من عذا ب الیم ))). ) 
و كذ لك ية الأعرافالمذ كورة قد دلّتعلى معاقبة الملحد ٠‏ لأنه يأبىقبول الحق و يجد 
لنغسه خيرة )ذا قضى الله و و فی آیتیا لجن ۲۲-۲۲ ((( قل إنی لن یجیرنی من اللہ 
أحد ولن أجد ٥ ES‏ لا بلاغا من الله و رسالاته و من یعصالله و رسولھ إن لے 
نار جہتم خالدین فیا بدا )))» 
الوا لاطلا الاذلخات ى الاسا لتی ان بعد ل ما قرا أو إل فيرها قق 
هرب إلى غيرها و التجا إلى ذلك الغير فقد الحد فیا وابتہل إلى سراب »و شرك بمسمی 
اا ی ی ا وای ا الوا ا ر 
.السقفعليهءو لهذا قال تعالى فى آي ةا لاعراف ۰ ۱۸ (((۰٠سیجزون‏ ما کانوايعملون ٠)))‏ 


السطلب الئان : 
أنواعالإلحاد فى الأسماء الحسنى شرعا 
المغہوم الاصطلا حی الذ ی ذكرته عن الإلحاد هو حسب مپلغعلمی مو هو قهم يوذ بسه 
أو یرد ٬فہو‏ يخضع للنقد والنقاش حت لا يوهم خلاف المقصود*و قد د رست اقوال العلماء فی 
مظاهر ا لإلحاد فى أسما*الله» فخرج ك بنتيجة خلاصتما تقسيم | لإلحا د فياإلى خمسة أنواع: 
الأول إلحاد المسشركين با لاشتقاق هوا لثانوا لحا ذالنصا رى وا لفلاسفة با لتسمية موا لثا لك لحا د 
اليہود بالوصف ١‏ والرابعإلحاد المتكلمة بالتعطيل والتأريل مر الخامسإلحاد سائرالمبتدعة 
بالتشبيه والتمثيل ٠‏ 
ذلك مجمل مظاهر ا لإلحا دى سما الله تعالى *و كانتا لأئمة يذ كروما اشتاتا ه حت 
جا* العلامة ابن القّم نبرا و ينها بالمراتب‌الثلادة .البيان الذ هنن المعنوىءرالبسيان 
E E ME N‏ 
ى هذ ه السسألة غير أن ذ لك لم یمشعنی من ذ کر فرائد ى المسمتا د ةو الانتخاب من حدائق 
سائر العلا“ ءمن سلف و من خلفء لآخذ E e‏ نع من اغالا ات 
د حوضا کا ن ا لاخستيا ر قط٤‏ من عقلن A‏ على اتی لم اکن مقلّدا ٥ل‏ نامتبع°فاقول : 


)۱( مراتب ا لپیا نا لثلاة ذ کرها ابن القیم فی تابه ”مغتا ج 
يفسر آيةالرحمن ٤‏ (((علمهالبيان )))ه فليراجع 


دارالسعاد جا ص۲۷۹٠‏ وهو 
دارا[ کا لع لمن اا ارخ ° 


کے 


ا المشنركنين بالاشتقاق 

إن ية ا لأعراف ١‏ 1۸ ((( و لاه الأسما*الحسنى ا ورا ET‏ 
سیجزون ما کانوا یعملون ))) نزلت‌بلسان عر پې مبین هلینذ E NE es‏ 
عشیرته الأقر بین الذیٹ کالوا يکرهون دعاء اسم الرحمن أو السجود ELE al‏ 
اة الرعد ٠١‏ ((( كذ لك أرسلناك فى ةقد خلت من قبلہا e‏ 
و هم یکفرون بالرحمن قل هو ر بی لا إله لا هو عليه توکلتو اليه متا ب)))»و تی اي ةا لفرقان 

(((ولإذا قيل لهم اسجد وا للرحمن قالوا و ما الرحمن 1 نسجد لما تأمرنا و زاد هم نغورا ))). 

و بسبب هذ هالمهاقة نزلت آي ةا لإسرا e A NETE ٠‏ 
فل الأسما*الحسنى )))٠*‏ «فاولئك المسشركون استكبروا يومسذ واستنكفرا أن يعبد وا الله 
رحد ةقف هبوا بذلا من ذلك إلى عبا ةا لاام لت | صقر N EE E IW‏ 
حقيقة لوجود ها *فقد روی ابن کثير و غيره نى تفسير اي٤1‏ لأعرا ف المذ كورة و غيرها ثان ہد الله 
lT E O ET N Eel‏ 
ركذ لك روى اة التفسير أ مجاهدا قال تلن المشركين اشتقرا "اللات" من لفظ الجلالسة 
ال و العف بن ات الور درا ات ORES SEE‏ 

قا ل تعا لی فی ابا تا لنجم ۹ ۲۲۱ ((( 1 فرایتم اللات والعزى٠‏ ا ریا لک 
الذكر و له الاش ٠‏ تلك إذا قسةضيزى إن هى إلا أسماء سيتموها انتم واباؤكم ما ازل 
الله بہا من سلطا ن إن تیعون لا الظنّ و ما تہوی الأنغسو لقد جاءهم من ر بم لهد ی))) 

و بيتالقصيد أن القوم جعلوا لالتهم الباطلة ٠ا‏ لا يصلح لغير البارى من الصفات م لبروا 
٠ e‏ ولهذا قال ابن القيم : الالحاد فی سماء الله تعالى أنراعاحدها أن 
سی الأصنام لہا » كتسمية مشرکی قر يش للات من الالہية»والعزى من الحزيز ه و 
الصنم للہا ءقا ل : وهذا لإلحاد حقيقةً » فإتهم عد لوا با سما ء۶ eae‏ 
OD EEL E‏ يلحق أصحا ب وحد ةالوجود بالمشركين ٠وذ‏ لك 
لان ” أعظم الخلق إلحا دا طا عفة | لاتحا د يةالذين من قولهم ا ا 


ممد وج او مذ موم یطلق علی‌الله عند هم ءتما لی الله عن قولہم علواکبیرا ( 


(۱) تغفسیر القرآان العظیم لابن کثیر ٥۱۷/۲۳‏ 
(۲) بدائع الغا لأ الت 04 
ed‏ الشعة ی ق کاب رضي ا0 م ور اسا دا لرك ارا لار 


0 ا 


فتلك الما ركةالتى أثبتهاالمشركونو الاتحا د ية کذ با فی اسما اللهه إن ذهبنا معہم فيا 
اقا اقام آل ی اجو ا و الان ف هی ی ا ا هة 
بمثله مو ذلك للفارق الكبير الموجود بين المقيسو المقيسعليه فى الخصا صو بطلانہايتبين 
بالمسثال الآشى الذى يهد م البنيان الذ ى بنوه للإحاد : ۰ 
اسم ”الرحمن ” الذ ى جحد وه هو كالتشنية من جة كون كلما تضعيغا ٠و‏ لمضارعة هذا 
اللفظ التشنية امتنم جمعّه فلا يقال :رحمانون كما يقال فى جمع "الرحيم " :رحماء ٠و‏ كذ لاك 
امتنع تأنيث "الرحمن ” فلا يقال : رحمادة كما يقال فى تأيث "الرحيم ” رحيمةءو أيضا تنو ين 
'الرحمن ”مسمنوع فلا یقا ل :کان اللہ بکم رحمانا کما یقا ل ی تنوین ”الرحیم " کان الله بکم رحیما ۰ 
هذا كله حصل لاس "الرحمن "كنا لا جيم المشنن و لايو تك و لا نون «فجرتعلى هذاالاسم 
العظيم كي من أحكا م التشنيةءلمسضارعته يا ها لفظا ا 
EE E CE ANT‏ سر إنكار المشركين E E‏ 
بالرحمن ان تکذبہم لغتہم التى لا تسح لهم پاشتقاق | س لأحداصناممم من "الرحمن ‏ إ 
م 
فان معنى ”الرحمن ” لا يتحقق نى المخلوق بل قد اختصبه الخالق مو قد كادت لهم عبرة فى 
َة سيلم ة الک اب الذ ى تسى برحما ن اليما مة ١‏ فإذا عرف السبب بطل العجب )إإإ 


یار الديادة النصرانيّة يو كد مد ى تأنرها بخرافة المشركين الد ينية و بفلسفة أ لجد ليين 


ن 

الا وه ن ن اال هة ایت ای ا الارن اة ال ا يى 
ترجع الوجود إلى ثلائة أصول ه فلا اى طاففة الت رد ين ”جا فاون الكا من 
البوليسة بغكرة ”ا لأفانيم الثلادة ٭ الآب و ا لابن وروح القدس* التی بہا N‏ 
من الذین قا لوا إا تصاری کا قرع الله عليمم نى ية الماعد ة ۷۲ بقوله تما لى(((لقدكغر الذيسن 

قالوا ن الله هو المسيح ابن مريم قال المسيح يا بنیلیسرا یل اعد واالله ر بی و ربكم اسه 
من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجدة و مأواه النار و ما للظالمين من أتصار)))فجاءتالآية 
صد ةة بما فى إنجيل مى ٠ا‏ لإسحاح الرابعءالفقرة العا شرةءس أن المسيح ليه ريخ إبليس 
اللعين بقرله : "بعد عتى ٥ایا‏ الشيطا ن إ فإنه قد تبان و الل للك »ر لاء 


)١ (‏ استقیت تلاب المعلوما تمن كلام ا ای ذ کره این القیم فی بدائعالفوائد ۲۲۲۳/۱ 


ل _ 


هذا ما حدث»فألحد النصارى فى الدين عاماو فى العقيد ة خاصة و فى أسماءالله بوجه أخصء 
فإنهم تبعوا زنا د قة الفلاسفة فى تممية الله تعالىبما لا يليق بجلاله إرذ قالوا ١ب‏ ولكن حقيقة 
مذ هبمم إنكا ر وجودالذا تالمقد سة كمشل صنيعالغلاسفةء فلا انكروا وجودالله هان عليہم أن 
ینکروا سما۶ه فیکون کل ما یعرفوده هی‌أقانيم ثلائة سموها :له | لأب و لله ا لابن وروح القد س ١إ‏ 
ولمتاقا ل أبن القيم : النوعالثانى من نوا عالإلحاد هى تسمية الله بما لا يليق بجلاله مكتسمية 
E OE Ea a‏ 

ا وهر ا ره و راود لالد 
فاته لحا د کب ل بنج مم افر الله هاه ان يدف اسا الى ٠و‏ بلك ا لا یکین 
أحدا أن يقول : يا جوهر الفرد ١‏ افعل لى كذا إ! ومن يدعون الجوهر (((**٠إن‏ يدعون إلا 
شيطانا مريدا «لعده الله و قال لأتخذ ن من عباد ك نصيبا مغروضا *و لاضلنهم ولامنيئ همم 
و لآمرتمم فليبتكن آذان الأدعام و لآمرتمم فليغيرن خلق الله ومن يتخذ الشيطان ولياً مسن 
د ون الله فقد خسر خسرانا مبینا )))؟ما فی آیات‌النساء ۱۱۹-۱۱۲ 


-)٣‏ تسبيين إلحاد اليهود بالوصف 

هو ادن شل الزن تة ري ج اوق العو د ةر ر الل 
علیم و لکنهم كتروا انمه ء بل طلبا معبود هم فى صورةالعجل بكترا را 
يرتد عورا بل صار أحبارهم يحرفون كلام الله لقسوة قلوبمم ٭فا ليود على الکذ ب يعيشون ٠‏ 

و ذلك المسلك يتوارثه اليہود كابرا عن كابر *ولهذا هان الدين الصحيح عند هم ه فانتحلوا 
الال ا وهار ل درون الا رق حى قفر ولا 08 ابن الك[ ن ا الا لكين 
نوا عا لالحاد فى ا لأسا *الحسنى : وصف الله بسا يتما لىعده و يتقد سمن النقا ص كقول خث 
الود :له فقير «قلت: يعنى بذلك ما حكا هالقران نى آية آل عمران ۱۸١‏ (( لقدسمع‌الله قول 
الذين قالوا أرن الله فقير و نحن أغنياء سنكتب ما قالوا و قتلهم الأنبياء بغیر حق و نقول ذ وقوا 
عذاب‌الحر يق ٠))‏ قال ابن القيم : 

و کقولم :نه تعالی استراح بعد أن خلق خلقه هو قولہم (((**يد الله مغلولة٠*‏ )))ءقلت: 
هذا التي ا وان ي 111 6 ((( ر قا لتا لو د أله ملول غت ايديم ولعندا 
بسا قا لوا بل ید ا ٥‏ مس وطتا ن ينف كيف يها و لیزیذ ن كيرا شم ما أتزل إليك من ر بك 


سے سے کے سے کے سے کے 


5 اما لقا لاب ناليع ٠۹/١,‏ 


—_ OE — 


و ا هتجارد را ی ا 0 ا 
أطفاهاا لله و یسعون ئی ا لأرض‌فسا دا والله لا يحبا لمفسدین )))قا ل ابن القیم : 

وأمثال ذلك مما هوإلحاد ENIS AS‏ ف 
E AN BÎ e A EE WD ORT‏ 
ذا الذ ى يحصيما اليو م۴ فلنتحول إلى الحديث عن إلحاد أقوام ينتسبون إإلى | لإسلام 


ا ييو ا د الوا ا عا واا مل 
قا ل العلا مةابن القيم ‏ إن رابع أنوا عا لالحاد نى ا لاسماءالحسنى ة تعطيل هذ هلأسا 
عن مسعانيها و جحد حقائقما «كقول الجهمية ‏ يعنى الممتزلة وأتباعيم -إناالغا ظط 
مجر ة لا تتضمن صفاتو لا مسعانى ٠‏ فيطلقون عليه اسم السميع وا لبصير وا لرحيم وا لمستكلم 
رالمر ید هویقولون : لا حيا ةله و لا سمعو لا بصرو لا کلام ر لا إراد ة تقوم به ! وهذا من أعظم 
أنراعالإلحاد فى أسيا*اللهعقلا و شرعا و لغة و فطرةء و هو يقابل لحا دالمشركين الذيسن 
أعطوا أسماءالله و صفاته لالہتہم ٠و‏ اما فقد سلبوه ]يأ ها و جحد وها وعطلو ها ٠‏ 


٤ 
E فکلاهما ملحد فی‌أسمائه د‎ 


هسكذا شار العلامة ابن القيْم إلى تفاوتأرلئك المتكلمين نىاللرلحاد الذى أخهروه 
فى ا لاسما الحسنى ٠‏ فالجهميّة غلاةءو الأهاعرة الكلابيون متوسطون +لكونمم أقرب إلى أهل 
ال ا ق ن ن ار ES NENA‏ 
قا ل الفخر الرازی الذ ى كات رمزا للأشعر ية الكلا بية: ” او يسل عنه ما کان ثابتا لهءكقول 
المسعتزلة: ليس لله علم و قد ر ةو حيا ٥‏ مع اده ثبت العلم لنفسه فی قوله (((۰۰۰انزله ea‏ 
يعنى آيةالنسا* ١1٠١‏ ((( لكن الله يشهد بما ازل إإليك أنزله ب له وا لملائکة يشهد ون وکفی 
CEE EIN‏ اا ا ی خی 


مما ذکره e‏ شرط إطلاق 


ی ا 


(1) اتا لتاقو لای الق ۱۹۹2/1۰ 
Se E‏ القیّم ۱1۹/۱ بتصرف 
(۳) ایظر؛ A OE‏ 
٤ (‏ ) إلمصد رالسابق نفسه لابن ع القيم 112/۱ 


سے 00ے 


وارلا د فان RE MG LE N‏ 
يقولون اده بی على الطوفان حت ريد هو عاد تە الملاتكةه والذين يقولون ا 
البشرهوإدهاللهء فن کشیرا من الناس‌يحتج على هؤلا* بسنفى التجسيم رالتحيز و نحو ذلك ه 
و یقولون ٣لو‏ اتصف بهذ ه النقائصو الآفا ت لكان جسما أو متحیزا مو ذ لاء مسمستدم*و بسلوكهم 

E ESLER EAN E 
لان الأقدار‎ ٥ وها نقطة أخرى :قال أبو سليمان الخطابى : قال قوم :لا فاعد ة فى الدعاء‎ 
بقة! ثم قال الخطابى : من ذ هب إلى إيطال الدعاء فمذ هبه فاسد ملأن الله أمر بالدعاء ه‎ 
و حض‌علیه فی عد د من آی القران قال : ومن بطل الدعاء فقد انکر القران و رده ٥و لا یخفی‌فساد‎ 

قرله و سقوط مذ هبه 6 
ENE A EE SEE GT AEE‏ 
غا لاا فی ها لاد ر قل اده و الو اعت رة جوا على جال ا 
NEES N OBEN BENE EE‏ 
فلا كانت الداية من معرفة الأسما۴ا لإلميّة دعاءالله بها هو هم عن دعا ئه ممعرضون و لاجابته غير 
مُصد قين «فقد قالوا بان الدعاء لا يفيد مع سبق القد ر *فكان قولہم إرلحاداءلأن الله يقول فى اية 
الفرقان ۷۷ (((قل ما یعبا بکم ر بی لو لا دعاؤکم فقد کد بتم فسوف‌یکون لزاما )))۰و بسبب التعطیل 
الیک ا ف ل ره ا رة الا ا ل ا 
6 ی خاو ما الب ا ا د 
بن القيم إن خا مسوا عا لإلحاد فى | لاسما ۴ لحسنى ا ای ا 
E OA 2‏ ا ا ل ی رط ا وين اا 
اللاي الست الاق اها ۴ لى هار N TR RE EE‏ 
شىء ه فلا لداعى النقل أو العقل يستمع هلان فطر ته قد أفسد هاالقيل والقا ل ءقال أب ن القی : 
فهذا ا لإلحاد ا ا ين و الاما جد الا ت وا نو 
وها بصفا تالس خلرقین ٭فجمعمم الإلحاد ٥و‏ تغفرقت بهم طرقه ءفمن شبه صا ر كانه یبد 


ن ن )€( 
صلمبا ٥و‏ من عطل صار کاله بعد ةا 


)۱( ارظر: الرسالةالتدمربة لابن تيمية ص ه۵ )۲( شان الد عاءللخطا بی ص1٩‏ باختصار ۰ 
)۳( راجم ص TE‏ 
)٤(‏ ارظر ڈ ہد اء تع ا لغوا ئد لار ب اليم /۱١‏ ۱۷۰ بتصرفه 


r ES 


هذا آخر لإلنحادالملحدين فى الأسما۶الحسنى *فقد وقع فيه طوا ئف كير ة و خصوصا| لصوفية» 

کا لذ ی الى تصنيغا فقال فى أوله: ” هذا کتاب‌فیه نافع أسماءالله دعالی ۰۰۰و هو سر من اسرار 
د “i‏ )۱( 

الله تعالی ”على ضو* ما تقد م به الكلام من أته بخدفذ بدا يذ كر أشياءينكرهاالشرع* وهذا 

یلحق هلا“ بالملحدین فی آسماءالله» فالذ کر عند هم جماعى جهرى مو ا لالا ظ المتداولة 


بينهم غير مغهومة هو لما اشتروا بالدين دنياهم ٠‏ 

وی ا لمبتدعة قد | ا الإلحاد EY‏ ار ر ەلو 
ت )۲( 
أطعناه لم يعمصنا "١‏ قال الخطابى ؟ و هذه عجرفة ء رالله متعال عن هذ هالنعوت!! 


ونما تسه الخطابنٌ لأحد الزهاد إشعارا AS N EEE‏ 


: (۳ 2 

فما لبعض السلف»ءث ذ هب إلى توجيمه إ١‏ قلت: ليسمن السلف الصالح من تصوف بدا ء 
و نما الصوفية دسبوابعضالأسلاف إلى طر يقتم لينغقوا سلعتمم ٠و‏ التصوف تى حد ذاته إلحاده 
> وا السلفالصالح فان صلاح الدين و صفا۴العقيد ة و نحو ذ للك يبعد هم عن الإلحادالذ ى حوا ه 


کلام ذلك | AS‏ 
م ذ لك الصوفى الذى سمس فيه الله مرا ٠‏ 


النہحث الساد س 
خف ال ر ل ق الاس الاطم 
ويشتمل على المطالب‌الثلادةالآتية : 
١‏ هل هناك اسم اظ ١او‏ ان الأسماءالحسنى كلما ایی 
٠‏ ماهوالاسمالاأاعظم علد الق قلعن اة اة ين 
٣‏ علاقة موضوع | لأسم الأعظم مسال ةالتفاضل بين الأسماءالحسلى ٠‏ 
توطئة : 
ا الکن مرا ا مرا قله عن الصوفية الغا “فقد كثر فى موضوع| لاسم | لأعظم 

القيل رالقال حتى ألحد البعضبسببه فى أسماءالله٠و‏ من ذلك أن المستصوفة يروون فيه أحاديث 
الائ یا ل ران مى يجت فی خلوته با لنب الله يقظة ءانه قال : قال لى 


(() إفظرة خطوطة ا 


(۲) شان الدعاء للخطابى ص ۱۸ 

(۳) کتابالاسماءوالصغات للبيہقىٰ ص1٦۳‏ و فيه : ”قائل هذ ه ا لكلهة لم يقد a‏ 
يليق بسفا تالله سبحاته »ولك ته أرسل ا لكلام على بدي ة الطبع من غير تام و لا تنزیلی له على 
الت الاخص هة ٍ 

() المرو ۴ة هى! لإنسانية فلا فرق عند ی بين تسمية الله ابا و لا بین تسمیتهامرا ٬بل‏ یجب 

تدز يه البا رى عن تلك الجفوة فى الكلام ٠‏ والله تعالى أعلم ‏ 


0¥ 


سيد الوجود اال : ِن الاسم الأعطم مسضروب عليه الحجا بمو لا بلع الله عليه إلا مسن 
احص اا ول قا لت عا قش ة شر 0 :ابی اغ وای اا ال 
فقا ل فراع : (((تمينا عن تعليمه للنساء o‏ ا 1 E E‏ 

متروك جور مستهجن بل هى فر ية بلا مر ية*ولكن المثقولين لمثل هذ ١ا‏ لأقاصيص يبذ لون 
کل ما نى وسعمم لتحو يل الموضوع إلى طقوستخص ”العا رفين بالله ”الذين اختصم ”بالمحبة" فی 
زعم الکاتب المذ كور و أشیاعه ٠و‏ لهذا فقد يطول الحديث حول الموضوع قليلا و کثیرا ۰ 


الفطل ا لزل 
هل هناك اسم أعظم ١او‏ ان الاسا*الحسی کلہا عظمى ؟ 


5 ۰ و 
سوال كبير أفرد ه بعض الأئمة للإجابة عليه بتصانيف لا ينقصما ذكاء »ومنما رسالة لما م 


د وا ری اا ری ا a‏ 


و ساتناول بعض‌جوانب المموضوع فى الصفحا تالتا ليةه فقول : 
E e O I EE‏ 
روی الاما م احمد اا E EE E TEE‏ 
ا ا ان رول ال ا س چا یرل اللہ زی شالت ای ادات 
أت الله لا لإله لا أدتالاحد الصمد الذى لم يلد ولم يولدو لم يكن له كغرا أحد ٠‏ فقا لالا : 
(( لق اال الا ىدا شل به عط 6وا دی ب اجات وق را اجرف 


((( لقد سال الله عزوجل باسمسه الأعظم ))) قال المنذ ری نی مختصر سنن اہی داود قال 
)5( 


)¥( 
E SASS E E‏ 
و لكن قد رواء الحاكم نى المستد رك بلغفظ ((( لقد دعا الله باسمهالأعظم الذ ى لذا سثل 
به اعطی و لذا دعی به اجا ب))) ٥و‏ قال صدیح على E RR E‏ 


الملسفد رك زا ورد ه بلغفظ((( لقد الت الله با سآ لام الذ ی دا سئل به أعطی ه و لذا 


(۲ )الحاوى لفتاوى السيرطىْنى الفقه و علوم | لتفسيروا لحد يث وا لأصول را لنحروا لإٍعرا ب وسا ثرا لفنون ه طبع 
فی ج زاين ٥ط‏ ۲ معاد ة بمطا بع يوسف بيضون ببیروتعام؟ ۰ ٤€‏ اھ ۱۹۸۲م ن دارالکتب العلمية'نشر 
للمرة ا لاولیسنة۲ ١۳اه ٩۳۲‏ ام ولکنه يشكو من إهمال العلماء تحقیق نصوصه على غرا ر رسا لة ا فرد ت 
بالطبح سنہا وهی "الم طابیح فی صلاۃ التراویح ”بتعلیقا ت لایی! لحارث علںین حسن الشامصی سسدة 
٥۰ھ‏ ۰۱۹۸۵ (۳) لعله:محمدین عبدالملك الہمداالمقد سى المۇرخ ا لمتوق ۲۱ ٥ھ‏ ۲۲ ١1م‏ 

٠‏ ا 
EET T7 TY aa‏ 


E Fe a N SAN CT CE ECER 


اوا 


ت 


O DE E E O ET 
ليست مسحو النزاع» و كل عبارةتعطى مفهوم المرضوعالسنسوب إلى صاحب الرسا 3ة ا1ء‎ 
E و لهذا علق ابن حجر على الحديث فى جملته بقوله : ” هوأرجح من حيث السند‎ 

E E E E I ET RE GT 
بُعتبر أعظم من سائر اسمائه الحسنی *وهذا الذ ی سابحث فيه رن شا“ الله فی الاآتى‎ 
5ا دک اريو ال هور ااال س‎ 
٠ لقد ذ کر الفخر الرازى :ن الناس مختلفون فیالاسم‌الاعظم هوان منم من قال ليس‎ 
الأعظم اسما معينا بل كل اسم يذ كر به العبد ل‎ 
: اسم واحد معین ٥سواء علمناء أو لم نعلمه على يقین ا ها اسا عرض وجنہا ت دظرا لفریقین»فاقول‎ 


: وجهات نظر القائلين بوجول ات اد ظم من فمره 


تعلق هلا بحد يث بريد ة الصحا بى و اد كرن عا الحم اع ن رها 


و 


الخطابن 
E X XXX X X‏ هذا الرٴی من قول اہی سلیمان : ” قد جا نی بعض الروایا ی اسم الله ا عط 


الغزالن : 
e‏ کا ن ا بوحامد يحتج لعد م اتحصارالاسماء تى التسعة والتسعين فقط »مشير إلى ا 


== =الصلا ةپاپ‌الدعاء وصححه ا لالبانو نی هوالترمذی ٥۱١/۵‏ ۳۲۷۵/۵۱۹ کتابالدعوا تیاب 


هذا العدد مخصوصللاحصاء ا لمرعود عليه با لجتة نةا ر الخطالى : ” وا 
تیا اله ذ کر هذا فى مسمرض الترغضيب للجما هير فى | لإحصاء مرا لاسم ا لأعظم لا يعرفه الجماهير ٠"‏ 
شم استطرد فی إیراد تساؤلات ەفذ کر خلالہا أن "| الا الظ رر ج ا *و قد 
قیل :إن آصف‌بن برخیا تما جاء بعرش‌بلقیس لاد کا ن قد ارش الاسم الأفطم ٠"‏ 
هذا كله من كلام الغزالى ءمشيرا إلى ايةالنمل EE SENE ( >٠‏ 


(1). 
اتيك به قبل أن يرتدإليك طرفك ٠٠)))ءو‏ إلى تغسيرها المروق عن بعض | لصحابة وا لتابعين ‏ 


جایمالی عر ت عن انی ی کطا عا مرا تسای ۵۲/۳ کا ا ی 
الالبانییرقم ۱۲۳۴و اا7 ۸ ۳۸۵۷/۱ کتا ب الدعاء باب االله ا لاعظم 
و صححہ | لالبانی برقم ۴۱ہ و ذکرها بن مند ه ني کتاب التوحید ۲۲/۲ ۲۹۲/۱ باب رقم ۰ A٠‏ 


1۷ موتحفة الذاكرين للشوكانى ص‎ E ELE 
ا لأعظم‎ a مورسالة الد‎ 1 ٤١ ۰ عند شرح حدیث‎ ۲۲٣ /۱۱ فتح الباری لابن حجر‎ )۲( 


من الحا وی للغتا وى للسيوطى ۳۹1/۱ 


(۳) فسا لاسا *للرازی ص ٩۹ ٩۰۰۸۸‏ ومخطوطة شرا لاسما نمق ورتا Yao‏ 


۱١۰ د اا نی‌للغزالی ص‎ o) ٠١ شان الدعاء للخطابی ص‎ ) ٤( 


(1) هناك غر يبة مغر بة ی ”مختصر تفسير القرطبى 


۱ ا‎ a. 


۲04 س 


* القدس‎ 
2 سی ' ۾ ۾‎ 
E le TS RS OE XX XX X XX X 


O EO ENS aE EAS ea a gl 
) ۰ ينطق بنفسه عن نفسهه‎ 


E‏ بوب الفخر الرا زى بقوله ”الفصل العاشر فى تفسير الاسم الأعظم لله سبحانه و تعالى ” مشمسرد 
حچج القولين فى المسالةءو نقل عن بعضالقا ثلين بان الاسم الأعظم معين ولكنه غير معلوم 
للخلق قولہم إن فی القران ماقةآسمء ” تسعةو تسعون متها ظاهرةءو واخد مسكتو #وإن 
المسكتوم هوالاسم الاعظم *راختار الرازى هذا الكلام إن نقل فى تقريره قول من سما ه با لحكيم 
A‏ ا کا تارق واد وال اا 
وقد استدل هذا ”برجود الممکناتعلی وجود واجب الوجود ” یعنی الباری ٥و‏ قال ٭ لتا 
معرفة عرضية ٬قيا‏ سا على SS E E‏ ال ل بعلل 
ثرها ونتيجتما المتمثلةنى” شراب من خلو عسل ” فى الزمان الماضى مفقال ذلك الحكيم : 
إن الاسم الاعظم أيضا مجهول ءلاأن خفقة لذا تا لالمية فر ا لحف اة ا لين 


بطلعمم الله على ذلك الاسم ٭هکذا زعم فع لق الرا زق على کلامه بقوله : ”هذا کله كلام هذا 


)٤( 
IE الحكيم هو هو غاية التحقيق فى هذا الباب” ولذاقلت! هاخا‎ 


الشعرا: 8 : ا wu wv‏ 
× هذا آ ر ا راهب اير عدا ل رخن عبد الرها ناخد الانصاری الها لیا رای 


X% X X X 

الشافعنّ المصرى التو ۹۷۳د ١٠١٠م‏ وهو ممن يقول بان هناك اسما أعظم يجله الجماهير 

فاده قال نی لباب السا د سعشر من کتاب و یی او ا ا 
e‏ عليه إلا من طر يق الكشفءفإعلم ذلك ترشسد و 


أحمد سعدالعقاد : 2 A‏ . ۰.9 
XXX‏ ××× ××× هذ أنموذج من المعاصرین ەقال : ” و فى الحقيقة ن سر الاسم الاعظم لا وخذ 


الكتب مو إتّما يؤخذ من فوا ه العارفين الذين رفعت لمم الحجبفإن كل إنسان له 
ي )1( : 
استعداد لاسم يخصه ينال بها لسعاد 1 و هذ ١‏ الدعوى الصوفية كسابقتهاينقصماالبرهان * 


)۱ ) انظر هامش الحييث رقم ١ ٤۹ ٤‏ من سنن ای داود هکتا ب الصلا ةباب الدعاء ۰ 

(۲ )اتشر ؛ سیر الافال هبي CERT 0 N ITER:‏ 
ا الالوان يوذ ٠‏ 

A ا‎ (e) 

( 8 محمود سامى بك فى كتابه * المختصرفى معان الأسماء صا 

(1) الانوارالقدسية لأحمد سعد العقاد ص ۳۹ 


86 


اا وخا را فان بان الاما لی کا یی 
AN OBSESSED BIYE‏ 
الا نل هاا بخن ا هرا ود ىإ الا وهل بن العخر يتا ل ى ادا 


لان اعتبار اسم التفضيل على غير ابه اسلوب عر بسي معروف فى اللغة+قال أبن حجر 
- انكر قوم فكرة | لاسم الاعظم فقا لوا : لا يجوز تفضيل بعض الأسماء على بعض قال : و حملوا 


ما ورد من :د لك غلى أن المراد با لاعظ إنما هو الخظي ”موان اسسا الله كلما عطماستی ٠:‏ 
أا ا ارق الت فی الدعا* به» بحیث لا یکون نی فکره الا لد عاء 
N ERED‏ أل 
a E a AA ELA RS EES‏ 
الال ل ماك ن ا من اماف عا لى بكرن ق اة ال2 
أن الإنسان إذا ذكراسم الله عدد تعلق قلبه بغير الله لم ينتفع به هو ذا ذكره عند انقطاع 
E SO A‏ 
E‏ نسب هذا الرثی إلى ی ا ار رد ون ھا 


الور هلشلا يظن السامع أن ع الان انل من وة ن فلك اقا د ا 


) E 
۰ قلت لم يكن ا لإمام صر يحا بهذا الرأى هو إنما بناهالبعض على مذ هبه فى نظير ذلك‎ 


و لكن إذا كان قل هو الله احد تعدل ثلث‌القران مثم إذا كان الله يقول فى آيةالبقر 

(((ما ننس فاا ا نات بخیر منہا ر مثلہاء*٠))‏ )هکان ا تمل الإمام به محل 

نظر ه و لا سيّما أن إنكاره إعاد ةالسورة دليل عام شامل لما فيها من أخبار وتوحيد 
ا 3 » w‏ 

و شراقحفلايصح حمل على إنكار الاسم الأعظم الذى هو مبحث خا صقي EÊ‏ 


المذكورين فى المرضوع؛ والله تعالى أعلمء 


الجنيد : ت 
وججج هذا ابو القاسم الجنيد بن محمد البغداد ی القواریری الخزازالمتوی ۷ ۹ه 1م 
نسب‌إليه هذا الرأى كذ لك مو أنه استد ل باية النمل 1۲ ((( من يجيب ا لمضطرإذا دعا 4 ((( 
على "أن العبد كلما كان انقطاعقلبه عن الخلق اتم مانا لا E‏ . 


ار ل ر ۲۲۶/۱۱ عدد شر حدیٹ ۰ 1٤1‏ 


(۲) شرح الأسماء للرازی ص ۸٠ ٩۸۸‏ 
(۳) المصدر لفسه لابن حجر 1۱3/€ 


س ٣٦‏ س 


و ضرب‌الجنيد المثال os‏ "لدا ذکرالعبد ربه فی مشل ذلك الوقت‌بای 
)۱ 

اسم کان مفقد ذكرهباعظم الأسماء ١١‏ قلن: قاعد ته جيد مو لكن المشال قديحتاج إلى 

طول دظر و کثر نالل و توق فكر» «وذلك لار ن المطلوب عند ئذ تلقين المحتضر كلمة لإ 


إل إلا أللەە لا غير *والله تعالى ا 


a‏ هذا بو جعفر محمد الطبری مو الرأی نسفسه منسوب إ ليه هو انه قال #اختلفت ا لاثار 
فی تعیین الاسم | لاعظم ٥والذ‏ ی عند ی أن الاقوا ل کہا صحيحة؛ إذ لم یرد فی خبر مناه 
لاسم الاعظم و لا شی اعظم منهءقال : فان الله تعالی يقول ثد ن کل اسم EIEN‏ 
EEE e‏ 


الأشعر 
NES ESA e‏ الأعظم هو كذ لك عن بعضاتباعه کا لقاضى 


ااا ٭ولکن لا د ری کیف خا لغہماا لزا لی والرا زی ونحوهما تی الموضوع کماتقد ‏ ۰ 
ابن حبان ٠‏ 
×× ××× قال الإمام محمد بن حسبان :إن الأعظمية الوارد ةف الأخبار إتسا المراد بها 
e‏ ترابالداعى بذ لك ءا أطلق ذلك ف الان a O E CR OI‏ 
قلت؛ يقد | لإا e E‏ وطغا e‏ ا 


ا ا 


ا 


أبن الة 


le‏ پارا ج هدا العلاسة ندل غلی ارا ی القاتل بان کل اس هو الاعظ ر فد سبق در 
عبارته الدالة على ذلك المعنى من خلال بيان القاعسد ةالثالدةعشرة فى الأسما*الحسنى 1١‏ 
فى تنوع| ل“وصاف المد لول عليما مكاسم الله ”الصمد ”الدال على جملةأروصاف من السۇد د 
والشرف». العظمة والحلم والعلم ٠و‏ أن ابن القيم قال : ”هذا مما خف لی کر می تعاط 


الكلام ؤ, تفسير الأسما۶الحسنى «فغفسر الاسم بدون معناه هو نقصه من حيث لا يعلم ”قال : 


E ES ANGE Ea 


(0 شرع الاسسا ا للرازی خض ۹۰۸1 

(۲) فتح الباری لابن حجر ۲۲٤۲/۱۱‏ و لکن ر ہماکان آخرالکلام لابن حجر ہلا لای جعفر الطبری*۰ 
(۳) المصدر نغسه لابن حجر 1/1۱ 

E بدائم؛ ا ا القت ادا وا داعا ا‎ )٤( 


س ۲15 ہس 


و تما قلت إن عبارته هذ ه تحتمل الرای المذ کور دون غیره »لاه فی کتابه ”مدا رجالسا لكين * 
ران ا ا ی ا ی یرای ا ا E‏ 
0 "القصيد ةالنونية المسمأ ة با لكا فية الشافية فيا لانتصا ر للغرقة الناجية ”قال وهو يشير إلى أن 
مجموع اسم الله الأعظم هو الح القيوم : 
a NE e a SR ENES‏ 
اسم الإلےالاعظماشتملاعلىا N, ٠‏ 
EA EA E DEE E‏ ا را الان 


و اله ير ی جد ره ان اسم الله ا لأمظم ئی بور شلات Ee‏ 


(۲ 


)۳( 
و طهءفلم يذ كر."طه ”مع أنه . صحح الحديث بذ هالإشارة٠‏ فإذا كان قد جعل الأسماء! لثلادة 
مرجعاثم جعل الاسمسین الآخرین مرجعا ٥کاںتآسما‏ اللہ کہا عند ه يصد ق عليہا وصف "ا لاأعذلم 


فجعلت هذا توضیحا لمقصد ه من تغفسير اسم ”الصمد. ”٠و‏ ازلت وهم التناقض‌عن کلامه ءوالله أعلم ء 


E EEE یی الو‎ 

وقد رآينا وجہا تالدظر من كلا الجانبين ءفا لا مر إذ ن خاضع للاجتماد ءو ما أقوله لا 
يحط من قد ر اح من ذ وى العلم و الهم ءولكن الذى يخلهر لى أن كثرةالأسماءالتى اها 
ال 0 01 ا ي جد ر اى 0 ى ا ا 
و الرحمن الرحيم موكالحى القيوم مونحو ذ لك - هذ ه الكثرة تد ل على عد م إراد ة واحد معين فقط 
بأنه الأعظم ء مم وحد ة اف ا ا ا CEN a NE‏ 
وحد ةالذات٬فلم‏ يقل بأسمائه العظمى «فخرج الكلام مخرج آية البقر ۲۱۳۹ (((٠و‏ نززل 
معمم الکتاب١٠٠)))وحديث‏ اسم هو لك ەسميتبه نفساع أو علمته أحدا مسن 
خلقك ١او‏ أ E‏ ضوء ما تقد م به البيان *و كلام | تی ال ای 2 ي 
هذا الاتجاء الذ ی رجحته؛و فوق کل ذ ی علم عايم حت ينتهى العلا إلى علام الغيوبه 


)ةدارج السالكن لا ين القيم ۷/۱ 

(6) القصدة اة لابين القيم ص٣۲‏ ط١‏ مطبعة التقد م اللي ة بضر غا ١ 1۲78١‏ ترا ) 
تصحيح عبدالرحیم بن یوسف الازهرى الحنفى a IT‏ ا 0 ت 
خلیل هراس ج۱ ص۱۰۹ ن انى عة بالقاهرةعام ۲۰۷ ١ھ‏ ۱۹۸1م فى جزئين هط معاد ة 
لما نشرته دارالغاروق عام ۲ ۰ PIAL mt‏ 

(۳) صححہ الالبانی برقم ۷٤٦‏ فی سلسلته ٥ر‏ انظر: رقم ۳ عند الترمذ ی ٥و‏ رقم ٣۸٥٦‏ عند اپ 
اوی م اخ 112۴ ر اتی مرد مقا لان خرل | لخدیت ق م۱۹۸ 

ا رج بن بدو اد ۲۹۱/۱ وس رو الحا/۲ E‏ 


1 س 


السطلبالثانى 
ها هوا ماعط ع الان ا اوا من 
١)-بيان‏ اضطراب القائلين بمعرفة الاسم الأعظم فى تعييده 
تا می أن القاغن ا الرای فريقان ری قال إن أ انعا لك فاو 
لغیرہ ٥و‏ هؤلا* لیس لی معمم کلام ٥‏ لاأنہم قد جعلوه مما استاثر الله بعلمهءلحدیٹ ابن 


(۱)( 
مسعول توا بق :)) 08٠‏ و استاثرت يه ى علم الغيبعدد ك٠‏ 0( 


و تما الكلام هنا O‏ معلوم للخلق #فجعلزه 
من قبيل (((**٠او‏ علمته أحدا من خلقك e ٠٠۰‏ لان هولا* قد اختلفوا فى تعييده اخسعلافا 
کی کل کی ای ا 
اقل الحلا ر می ادها ا ا ل ا ا ا اا ف ا 
حدثتہم به انفسہم من ر بم ٥کما‏ هو معروف فی مذ ھبہم كلما | فتقدوا البرهان *رالممم أن 
E‏ فى القضيةهولمذا تفا وت النقلة لأقوالمم فيما حكوه ءوهذ ه نماذج منما : 


A x X x |‏ ذكر سدة أقوال فقط ثم تم سهابقرله: و اغلم ان الان ون 
أسما* كثيرة ٠تار‏ ة بالعبرانية هوتارة بالسريانياةه وتا رة بلغا ت خر مجهولة *ويزعمون اتا هس 
(O‏ 
الاسم الاعظم ٠ر‏ الاستقصاء فى شروحها يطول ٠”‏ 


ا اا ج a A‏ 

mt‏ ذ کر جلال الدین عشر ین قولا من غیر أن یمحص|لکلام مشلا محصه ابن حجر من 

قبله *فالذ ى جعله أل الأقوال إنّما هو قول المسنكر ين لوجود اسم أعظم من غيره ءعلى نحو ما تقذ م 
په‌البیان ا 

والذی جعله ا کی اا الین کیا ای ن N‏ 

عليه كما سبق :٠وقد‏ متل له السيوطى دفسه باستتار الله أيضا بليلة القد ر و ساعةالإجابة والصلاة 


الرشطن رالداى جه العامن عفر ن٠ا‏ فا ل إا مو اجه ايى لكين للا الع هز هران 


کک الي eT‏ 
)٤(‏ فتح الباری لابن حجر ۲۲/۱۱ علد شرح حدیث 1)1١‏ 
)١ (‏ راجع ص ۲٣١‏ 


س ۲7 س 


کل آم دعا الخد ور رة فى التوجه نحو الرب فو الأعظم *ثم عد د تلك الأقرال 
تعدادا زاد به على الأر بعةعشر قولا التى ذکرها أبن e EES‏ 
عفر فقط با ستثنا* الثلادة المكملة للعشر ين كما سبق به التودي. )١(‏ 


السشوكا: 1 ن ن 2 
X XX X XX X X‏ لم يدل شی۶ على أن الاسم | لاأعظم غير ما فہمه القا تلون بتعییده مث لما دل عله 


E 
کلام الشوکانی فاه ذ کر اختلاف القاعلین بذ لك علی دحو ار بعین قولا نسبہا اا‎ 


ولم اقفعلی صخةالنسبة إلى السيوطى هو لکن قد یکون للشوکانی ا صحیح برها OR‏ 
لى ا لاطلا عليهءو اقرا لا لقوم تد ل عموماعلی خفاء الاسم الأعظم حى عددالقائلين به" 
أحمدسعدالعقاد : ت 
XXXXX XXX XX‏ ذ کر شیا“ تضاف لی ماذ کره السابقون فی تعیین الاسم | لأعظم ٬حیث‏ قال ثلرن من 
)۳( 
الناسمن قال إنماهو اسمه ”النور "٠و‏ إن منم من قال بل هو أسمه"اللطيف” قلت:هذان 
القولان زائدان فیما توصلتإلیه ومن تانی قلیلا فی هذا الرأى فهم السبب فبطل عده العجب ۰ 
ضمن ما قيل فى الاسم الاعظم «فاستد ركوهما على المستقد مين *و تمكن مراجعة الدعا*البدعى 
الف وا ا عو ا O‏ 
فهذا المعنى الذى لم يمنعمم الخجل أن يقولوا ما فات السابقين إإ 
۲) جد ول توضیحی للاقوال نی تعیین الاسم الأعظم عند القائلين به 
اتضح من خلال النماذج الى ارز فشا ن ادرال العلا أن اشر اها E‏ 
فی تعیین الاسم الأعظم لدی اصحاب هذا الائ ا و اتم حكر و ليطي دو لدا فإنں امتا 
ونا ارين تاعرج كاه ق درل رى اللا على الد الاي 


(٥) 
آل و كح اف ا لاع د اس ر‎ 


(7) 
الاقوال ئی تعیین الاسم | لاعظم عدا لسیوطی 


۲ الله E‏ الله 
٤‏ الان ال ال الفو E E EE E‏ 


1¥ ۳1/1 رسالة الد ر النظم‌المندرجة و الى الغا نالسر‎ )١( 

e E ED a SEE‏ (۳) الأنوار القد سية لأحمد سحدالعقادصه؟ 
٤(‏ ) راجع ص ٣٣٣‏ (ه لای ر 11/_ io‏ 
(1) المسصدر نفس السيوطى ۳1/1 4¥ 


2 سس 


سس 


0 اجى الاو ا الي اوه 
٩‏ (الحنان المنان بدي السمواترالاشذو الحنان المتان بدي السموا ترا لأرش 
الجلال وا لإكرآم الحى القيرم ذ والجلال وا لإكرام الح القيوم 
۷ بدیم السموا ت وا لأر ذ والجلال وا لاکرا م ۹ بديع السموا توا لارقر, ذ وا لجلالوا اكرام 
۸ د والجلال وال کرام ۰ د والجلال وا لإ كرام 
۹ الله لا إله الا هوالأحدالصمد الذ ى لم یلد ۱-الله لا إله لا هوالاحدالصمدالذی لم 
2 رت رپ ۲ ارسي 
١‏ | دعوة دى النون (( لاإلهإلاانت سبحانك |1۳ مالكالاك 
۲١‏ 4 هو الا ال الد ی 9 ا جورب ١‏ دعوة ذ ى النور (( لا إله للا انت سبحانك 
ال اا : ! 
لعرش العظيم ا کا غا 
۴ | (هو مخفى فی الأسما۴لحسنىالتىيدعسو | ١٠١‏ كلةالترحيد( لا إل إلا الله)) 
E‏ 
١‏ | كلم ةالتوحيد (( لا إله للا الله)) a ASO AARON‏ 


اھ ه 


العمرش العظيم 


ی کی م 


با الداعى ) 
۹ الل 
a ۰‏ 


٭ (ه * 


۴ )تظرات فاحصة فى الأقوال المسرود ة فى تعيين أعظم الأسا*الحسنى 
القول الأول فا ابن د ای وا فا له عه ل غا ا ا و الهو ني 
الكشف لهم عن الحجابء فلا عبرةبه اعتقا ديا لاه لا مستند له فى الشرم هو تما عمد ته كلها 
ا باطلة كما مضى البيان فى ١‏ دعاءالملم اللدني " حال الدعابالاساءالغريبة أو الى 
ا ٠‏ فسلا + احج له بما قله الرازی و عه النسقیٰ بوجوه يقول فیا أصحاشا : 
إن الضمي "هو "المنغصل ”كنايةعن فرد موجودعلى سبيل المخايبة والو ر والفرد اة 
و الغيبة عن كل الممكتات با لحقيقةمن صقات الح سيحاته و عمال 7 


O E EEE 


یات ی ا ن ار غاا 2اد ا بمشله ٥و‏ قد E‏ 
بعضهم فى البدعةەفيزعم ار 
حروف ا لجمل التی یحسب لہا الباطنیون ٥و‏ قد ذ کرت كلاماتحتعنران ”هل الظاهر والتصوف 
و موقف ېم E‏ ”0 حيث خاض| لصوفية مع نحا ة أهل اللغة عراک غر ذ ی 
جد وی سیب ذ لك الضمير * 

ا اه يهان ا و ره ا و اا 


ن اسم الله الاعظم هو حرف ا E NE‏ 


ا او د ا ن خ2 E E‏ 
إذ حاول لإخضا عالنصوصلتاييد ما ذ هب‌إليه "دعیاءا لمكا شفا تهو بذ لك تعرت الدعرى 


ات هکی الله المئمنين القتال هو علمرا أن لا يصح القول :إن الضمير "هو" مسن 


(۲ 
الأخا الخ لاع او نكن هوالت الوا 
القول ا ج عد این سجر ءا لرا بع عدت دال ری E I E E‏ 


الإلہية ليه دون ا ون و م ب »لا العرب و لا العجم ٬حبيثيحبد‏ له المولود 


على جميع ا لالسدة »ما فى ذلك قول بعض الأعاجم "عبد ؤل ا ارا اة د الله 


و هذه فاعد ةاعتراضيّةءو أ مستند هذا القول ٬فہذ‏ ه بعض كلما تالعلماء فيه ٠‏ 


الا 
E‏ قال ابو إسحاق الزجاج : "و فى الناس من لا يهد اسم الله من هذ ءالجملةءو يقول : 


ل ا لن الف وما وم من ن هدا ا رات 
E.‏ 


وي جسدە 6ري ان سم الله ا لأعظم هو قولنا ( 6 8و يدها م الجاة" 


انی : ب 
e‏ قال | لاما م النووی فی شرح صحيح مسلم : و قال بو القاسم الطبرى : إلى لفظ ا لجلالة 
(4€) 

کل سم ٬فیقال‏ :الر۶ وف والكريم من اسماءالله تعالی مو لا يقال من اسما "الوفاراليم :الله 
لاجد 


هکذالقبه النووت با القاسم ل و بذ لك اللقب نغسه N aT‏ 
طبر يا يلقب ابا القاسم ٠ر‏ تما هو لقب ا لإمام سليمان بن أحمد الطبرانى اللخ الحافظالتوق 


Ale‏ ۱ ءوالمہم أن الکلام مما استدلٌ پەعلی اعتبار لفظ ا لجلالة ذم اسم عند القائلين هه 


SSS3533233323333 5= ج‎ >> 


(۱) راجح ص ۱-۱۳۸ 

(۲) شرح الاسما *للرازی ص E AE ۷١١٠۰۹۱۹‏ #للنسفیٰ ورقات ۲٣٢ ٤‏ 

(۳) تفسیر الأسماءللزجاج ص ۲١‏ 

)٤(‏ شرح صحیح مسلم للنووې ۱۷/ ٥‏ کتا ب الذ کر باب اساءالله تعالی 

( ٥)انظر‏ امجموع فتاوى أبن تيمية ۸/٦‏ حیٹ کر آباا لقا سے الطلبری شمن القاتلین بان ع الاسم هو 
فقيو المي كا سیاشی فی الا پالٹانی ص ۲۹۸ وليه ا لاة شا رة بتولة بعض أ هل الحديث ٠‏ 


کک 


CS TD E 
هذاكابقهء‎ ٠٠” على أن مر الأسماءر أعلاها الذ كر #الله مول لك أعيفت سائر الاسساء إليه‎ 
ES E UO a EE SY قال ابو القاس‎ 
(((و لله الاسماءالحسنى فا دعوه بهاء*٠))) ه فالتسعة و التسعون‎ ۸١ "الله ” هو تؤيد ه ية الاعراف‎ 
". لله »فی زائد ةعلیه هو به تکمل| لما 2ة ٥قلت:کلامه نص جازم منه بان لفط الجلالة أمظ الاساء‎ 
غير أنه لا وجه للجزم بان الأسماءالحسنى مائةهو لا للاستد لال على ذلك بمائة د رجا ت فى الجدةء‎ 


(۳( 
فقدترجح خلاف ذ للك عندا لاستد لال بالعقل على ابا ير مسحصررر* | لا إذا قصد بكلا مه هذا 


ا ی ا و ر کر ا ارا ال 


| الرازیى 

ا کی ا لای تفا تنا افوا ای لله اسم سوى قولنا الله ”و هذا يدل 

بداهةعلى أنه اعظم الأسماء عندهم * وقد الحختم له الرازى باشنتىعشرة حجة جلماعقلية 
)٤(‏ 

و هى على طر يةةالمتكلمين فى التفلسفء 


وغل کل حال ماده لم یرد فى تعيين لفظ الجلالة على التغرد دون سائر الأسماء الحسنى 
E N E‏ 
النريشن خد ها ا راء عن بعص اة اسلف أنه قال (((1شم الك ا لاعظم هواللهءا لم روا آنه 
OTE A‏ 

کل ا ور و عل ا لجلا اع ام ةى اللفره م اور عن لاال مء ولم يارد به خد يت 
إلا مجموعا ارلی غیره من سماءالباری کیا مر فی حدیث بريد ةا لاسلمسی شفك فتمسك النا س 
با لآثا ر فى تعضيد كوه الاسم ا لأعظم كما صنع السيوطى؛٠وبذ‏ لك مالت تا کر ای ها 
الاختيار ٬للاعتبارا‏ تالسالفة*فقد أشارالاستاذ محمود سامى بك إلى أن "لله ”هو المختار 


عند معظ العلماء ٠و‏ أن الإجماعيكاد على ذ لك فى صفوف ا لقا ئلين بان ا لاسا لأعظم 
1 
وا حد معين بخصوصه وا لله تعا لی ا 


ا6١ فتحالباری لابن حجر ((/۲۴۱ عند حدیث‎ )۲( ٠١ شان الدعاء للخطابی ص‎ )١( 

)۳( راجع ۳ )٤(‏ شر الاشما #للرازی ص٤۷ ٩٥1۱‏ 

۳1۸ ص‎ IEA ES رد الدارمیٰ على المريسى ضمن‎ )٥ ٥) 

کک ارسالة الد رال نظ الىتەرجةي "الحا وی للفتا وى ” للسيوطى ٠٠١/١‏ والمختصر 
فی معا تی الأاء لمسحمود سامی ص ۸ 


ت 
E SSSR BAA E‏ 
ثم ضعفإسناد ه ٠و‏ لكن السيوطي احج له بحديث مرفوع نسبه لمستد رك الحا ٤و‏ سكت 
Eas E SEVE G LE‏ 

ی ا فی ایی بكر جد ين الحرنی درل فة فل قا س الجن اله االله ا کی ٠‏ 
الل للاخ 


عد این خر ةا لاد فف الیو 6 دال ته که ا رمد ی و لکن این خر 
و ا ی و ال و عن ف بو ا لجر و ك ی 


w 
4 


الأسہلياةالمتوا ةعام ١ ه٣ ١‏ ١1م‏ قالت: سمعت رسول الله عقر الل يقول : ((( اسم الله 
الأعظم فى هاتين الآيتين (( ول للہکم إإله واحد لا إله إلا هوالرحمن الرحيم البقرة۳٦١))ه‏ 


و فاتحة سورةال عمران (( ألم *الله لا إله الا هوالحی القیوم ))- )))»و قد حسنهالالبانی مولا 
ت (۲( 


القول الخا 
E‏ عند ابن حجر «السابع عد السیوطی:ء د ليله حدیٹ جزم ابن حجر بانما هو موقوف 


فلی فخا ی با روا ا آنا س روفو غد ن اة اة ((( ام الله ا لاع الى 
ذا دع به جاب فى سور ثلاث : البقرة و ال عمران و طه))) و التكسه الراوى عن الصحابى 
من السور المسذ كورةءفعرف اذه الحا لقيّوم و لكن قد ذ كره الفخر الرازی عن صحابی آخر مرنو عا 
بدون آية طه ١‏ ((( وعنتالوجوه للح القيوم )))٠١١‏ ٠و‏ قرأ ه» و لم أجد من ايد على ذلك 
وی ا مید کر عن اتا لسا ا رإلى ية الكرسى. من البقرة ١٠٠(((الله‏ لا لهالا هو الحى 


القيوم )))٠٠١‏ ا اة ال عمران ۲ ((( الله لا إله إلا هوالحى القيرم )))د ون آيةسورة طدء 


§ 2 ت‎ 
E E O E 


)١(‏ مخطوطةالکتاب‌الاأسنى للقرطبی ۲/ ۲ و فتح البارى لابن حجر ۲۲٠ /١١‏ و رسالة الد رأ لظم 
من الحا وی للفتا وی للسیوطی ۱/ ٠۹١‏ 

(۲) مواردالحدیث: رقم 1 ا( عند ایی داود مع محیح السنن للا'لباتی ۱/ ۰-۹۷۹ ۰۱۳۲۷/۲۹۸ 
و رقم ۸ عند الترمذی ٤۸۳/۰‏ باب ٦۵‏ من کتاب‌الدعرات مع "عا رض ة | لأحوذ ی بشرح 
صحیح الترمة ى لابق الغرى ٥ 7١٣‏ ن دارالعلم للجمیع‌بدمشقه و رقم ۲۸٣٣١‏ عنل 
ابن ماجة مم صحیح سنده للالیانی ۲/ ۳۲۹/ ۳۱۰۹ مرالمصد ر نفمهلابن حجر ۲۲۲/۱۱ ثم 

j‏ ا قر ٣۸٣٦‏ عند اہن ما رچ نه ادلا تی 

(۳) مواردالحدیث : مسنداحمد ۲٦1۱ /٦1‏ 6و رقم ۳۸٣٦‏ عند ابن ماجه مع صحیح بانی 
۲ ۳۱۱۰/۳ کتاب‌الدعا* باباسم الله الاعظم مو مستد رك الحاک ۱/ ۰٦۰٥ ۰٥‏ ۵ءوکتاب 
الاسماءوالصفات للبیہقیٰ ص ۳٦‏ مو شرح لاسماءللرازى ص1 ۹ ءوالمصذ ر السابق لابن حجر 

۱ ۱ و للسیوطیٰ ۱/ ۳۹۵ وراجع کلام ابن القیم المشار اليه فی ص ۲٦١‏ 


ی 
a i al‏ عند ابن حجر هءالثامن والتاسع عسند السيرطى ه وقد تداخلت الفا ظهماه 
و كذلك دليلہماراحد نيما يظر لى *فالعمد ة فى القولهئا هئ الحديث الذى رراءالإام 
أحمد وله أصل فى السئن الأر يع بدون ذكراسم "الحتان " فقن يالقبول *و هناك رواية لأحمد 
بسند يعار لفظما بشاتة عن اس راا عن ابی کا ال : 

ا ی جہنم ليناد ى ال سدة: EOE EO‏ 
لرل 2 ا دهي ای ن ها لق رل جد ال لار ق 
یبکون *فیرجع إلى ر به »فیخبره هفیقول ؟ ائتنی به فده فی مکان کذا وکذا ؟ فیجی* به هفیوقذه 
علی ر به عزوجل «فیقول له : یاعد ی کیف وجد ت مكاناك و مقيلك ۱۴ فیقول :ی رب إ شر مکان 
و شر مقیل ۰ فیقول :ردوا عبدی ؟ فیقول : یا رب ١‏ ما كنت ارجوإذ اخرجتنۍ منہا أن 
تردنی فیہا * فیقول * دعرا عبد ی)))» ا لال هلال ا ٥و‏ هو ضعیف مسشہور 

A ENE 

و هذ هالرواية قد سبق ذ كرها مختصرة ٠و‏ ليست «مريحة فى الموضوع ٠و‏ لكتہامشتملةعلى 

سم ”الحنان ”الذ ى عد ه كثير من الناس فى الأسماءالحسنى ٠و‏ تقدم كذ لك فى ” خلا ضة 
البحث فى مسالة سرد الأسما*مرفوعة إلى النبى لو" " ان اشرت لی وجود روایة فیہا 
أسا*الحنان زالمنان والقديم ٠‏ و انها ضعيغةايضا ٠‏ 

فلم يبق إلا روايةالسنن التى تلقتہا الام ةبالقبول ٭و نصہا عندالحاک عن انس قال : 
کا معا لنین رال فى حلقة و رجل قائم یصلی ه فلما رکع و سجد تشہد و دعا ه فقال فی دعائه؟ ‏ 
الله انى سالك بان لك الحمد لا إله إلا أنتمديم السمراترالأرض ء يا ذاالجلال وا لإكرامء 
ياح يا يوم إ فقال التي لالام ((( لقد دعا باسم الله لظم ءالذىإذا دعى به 
جا بو اذا سئل به اعطی)))ء قال الحاک : غلن فرط مل مو وافقة ا لد هبی و زان 
الرواية التي الحديت (ا( المنان ))) بين (((لا إل للا أدت)))و بين ((( بديع السموات))) ٠و‏ هسر 


لاف 


اللفظالذ ى أبته الشركانىمعزا إلى أصحاب السدن الأر بع و غيرهم ٠و‏ مشيرا إلى اخ 


SESS ISISSSIISSSISZZS22S S2 2= 


(۱) منستداحمد ۲۳۰/۳ 
E aS CN E‏ 
جا ا ال رر ا ۵ ممالا ل م ا TET‏ 
الإسلاميةءالکتاب‌الثامن دا و ال ن 'حمدالقشقری ی چزتین ٥وکا‏ ن ا لتحقیق 
E RT‏ سنق *<) (ھ *٭۹۸) e‏ و ادظر ایشا : 
الترجمة رقم 1 ۰١‏ من باب الہاء فی کتا ب الضعغا ۶وا لمتروکین امام النساء ئی ص٤ ۱۰١‏ وهو مطبوع مم 


کتا با لضعغاءالصخیرلااما م البخاری ط عا nT,‏ ر الوعي بحلب‌السورية == 


کک 0 


الغا ظمم فى الرواية٠‏ و ذ كر الحديث أيضا كل من ابن حجر و السيوطى نامرا إلى أن ابن حببان 


صجح الحديث و أن فى روايته و رواية ا لإمام أحمد اسم ”الحنان ”معالمنان ٠و‏ لأجل ذلك فقد 
- 2 لها ۱۵( 
اعتد بعض‌الناس‌بالحان والمنان البديع*٠ءالخ‏ اسما أعظم إلا قول ابن المريى "لم يصح "إإ 


القول الثامن : 2 ا 
عند ابن حجر «العاشر عندالسيوطى ١د‏ ليله مرفوع بلفظ ((( الِظوا بيا ذاالجلال 


وا لإكرام ))) » و معنا لحرا عليه فى السال بذ لك و ثابروا *وهو حديث صحيح! لإسناد رراء 
الام حب عن ر ية بن ا را لزنن اون لك اء وض ال انى شى 


(۲ 
سلسلته ٠و‏ ليس لفظ الحديث صريحا فى الموضوع*و إتما المعتمد لفظآخر للترمذ ي ذكره. 


الرازی و ابن حجر و السيوطی مو لم یبینوا حاله من الصحة أو الضعف*و هو يغيد ان الب اه 
a a E‏ 

سمع رجلا يقول : يا ذا الجلال وا لإكرام إفقال : ((( قد استجيب لك ! فل ؟))) ٠‏ وقد نا ظر 

الرازى هذا القول فاحتج له بامتماله على جميمالصفات‌المعتبرةعندالمتكلمين فى 

۳( ۰ 

الإلہیا ت وهی ا لسلوب وا لاضا غا ت إ![ 


القول التاس 2 AEs‏ 
ا عند أبن حجر E ESE E‏ 
أل ی اخ ةا ات الین ا ن والامام أحمد و صخحه ا لحاکم ووافقه الذ هی وقال عده أبن حجر 
ي E‏ 
نہ الارجح سندا على الإطلاق نی هذا الباب٥و‏ نقل عنه ذ لك السیرطی را لشوکانی *رقد تقد م ۰ 


القول العا ت 


8 7 ( )ي 
عده اہن حجر وا لسیوطی هما يدل بداهة على عد م الأخذ به وان صححہ | لحا کہفوا فقہ ا لذ ھبیء 


(۱) موا ردالحدیث: رقم تدای داوف وا انی ر 0€ 8ال دى ون 
ضعفه ابن العربی فى العارضة ۳۲۹/۱۳ وعند التسائی ٥۲/۳‏ مو رقم ۳۸١۸‏ عند اين ماجهء 
ونی مسند احمد ۲۰/۳ ۲٦۵ ۰۲٤١ ۰۱٥۱۸۰۱‏ ٥و‏ مستدرك الحاکم ۰١۲-٥۰۳/۱‏ ۵٠و‏ البیہقی 
فی کتا با لاسما“ والصفا ت ص٦۳‏ ٥و‏ ابن حجر نی الفتح ۲۲۲/۱۱ مو السیوطی فی الحاوی ۰۳۹٦/۱‏ 
والشوکانی نی تحفةالذاکر ین ص1۷ 1۸ والحدیٹ من ارجح ما صح نی الاسم الاعظم ۰ 

( ۲ )موارد ه المسند ۱۷۷/٤‏ ءرالترمسذی ۰/ ۲۲/٥۳۹‏ ۲۵ مو سلسلةالالبانیالصحيحة۸ ٠١۲۱/٤۹‏ 

(۲) شرح لاسما للرازی ص٦٩‏ موا لمصد رنفسه لابن حجر ۲۲۵-۲۲۲/۱ ٥و‏ للسیوطی ۳۹۹/۱ ءراذظر 
شرح مصطلح السلوب وا لإضافات نی مد خل الباب‌الثانى ص 4١‏ ۰ 

۰ 2 ۲۵۷ راجع ص‎ )٤( 

)٥ (‏ ادظر مستد رك الحاکم ۱/ ٥ ۰١‏ و لفظه (( اسم الله الاکبر رب رب)) ٠و‏ المصد رالسابق لابن حجر 

۱ مو للسیوطی ۳۹٦۱/۱‏ 


ا 


القرل الحاد ى عشر ۴ چ 
کے عل أبن حجر ٥ا‏ لرابع عشر عند ا لسیوطی ەد ليله مسرفوع هولکن کلی ہما سکست 


یدای ی ھا ا غا ان اا ا 


القول الثانى عشر 
د ابن حجر السا دش عرز دد السیودلی هد ليله اثر یروی عن زین العابدین 


لی بن الحسین ین على بن ابی طا لپ الها شی ا لرن ۸5 ۷۳٩‏ ٢و‏ قد اورت الراری تله 
عنه ابن حجر والسیوطی بدون ما د E‏ 


القول الثالثعشر 
ج عن اين جج رة الها بع عشر عند السيوطی ٥‏ استشهد له بمستند القول الثالث 


این جروالا ی الم کا د یه قرله االله لزوجه اء فة ((( له لفى 
ا لاسما التی دعوت بہا )))و رواه ابن ماجه بسند فیه مقا( کیا تقد م ه E ٠‏ 


و السيوطى نصا لرواية بلا تعليق يذ كر اغستما ذا على التضحيف الأول . " 
القول الرابع عشر 


عند ابن حجر ها لخا مس‌عشر عدد ال و ابو ر رة نقله القاضى 
)€( 
عیاض‌عن بعضہم مو عزا هلیه السیوطی‌أیضا بد ون تعلیق ٥و‏ هذا یدل علی‌ وهن ا لأخذبه کذ لاك ۰ 


القل لخا 1 8 
a ER‏ عدا لسیوطی وحد ەو قد ذ کر هو نخسه ان مسسندد ه ضیف ه فلا يلتفت ليه 


القول الساد سعد ٌ 
O‏ أيضا حكاية عن بعضالعلماء ٠و‏ لا یکا د يختلفعن القول الثأنى عند 


8 (1) 
اہن حجر ٥‏ الثالٹ عند السیوطی سابقا * فلیکتف بما سبق القول به نى ذلك ٠‏ 


القول السابم عد 8 

کت ا هو العشرون عندالسیوطی کذ لك هوهو آثر یروک عن بعض الصحابة كمانص عليه. 

السيوطی *وهو موافق لظیره عندالرازی ٬حیٹ‏ انتزع من دعا بعص بحروف فراتح السور مو قد 
)¥( 

عزا ه الرا زی لرلی حدالتابعین أیضا هولکن بد ون اسنا یمکنن اعتماد ه٠‏ 


(۱) فتح الباری لابن حجر ۱۱/ ۲۲١‏ مو الحاوی لاسیوطی ۳۹۷/۱ ٥را‏ دظر مستد رك الحاکم (/ ۵ء د 
0 الا لاي د ۷ و القو فر هة لن حرا 87 و سى ۷ 

(۳) انظر ابن ماج۲ / ۲۹۸ ۲۹۹-۱ ۱/ ۳۸٥۹‏ والمصد ر نفسه لابن حجرا۱/ ۲۲۵ وللسیوطی۱/ ۲۹۷ 
( > ) المصدرالسابق لفسه لاين حجر 1 رى 17 

A Ee a ea ٥ (‏ 
)٦(‏ هذا هوالقول التاسع عشر للسیوطی كما فی ص ۲70 

(¥) المتصد ر تفه للرازی ص ۹1 و للسشیوطی ۳۹۷/۱ 


س € ۷ س 


و خلاصةالقول آننی اعود إلى ما سبق أن رجحته »وهو ااا الذ خر الرسول 
NL E ESA ALITA O‏ 
بمج وعما اسماء عظمی ٠و‏ هذا هوالمخرج من الاضطرا ب نی شرح الأخبارالوارد ة 
فيه ء فاا جاءت على غرار ا لإخبار عن المرسلسين بصيغة ا لإفراد دون الجمع فى آيتىالحادة 
١ ٠-1‏ (((و جا*فرعون و من قبله والمۇتغفكا ت با لخاطعة*فعصوا رسول ر بهم فاأخذهم أخذ ة 
را بسية))) والله تعالى اعلم ۰ 


: السطلب الثالت‎ 
E E E E E 

ا خر ا خا الین ا ای ا ی ا ا ۶ کی و ی ا 
مضی کون الاسناء الإلہية a E e‏ 
معان فى التر تيبءفيقد م الداع اسما على غيره لاعستبارات مسعيدة يقتد ى فيا با لبا رئ الحكيم ٠‏ 
وقد بینت‌الکلام فی فائد ةذ لكو ان ذ کر المتقد م من اسمین منسقین فاگثر هو حسب 
السعانی التی قرت نی الجنان من E‏ 

و ذ كرت قول أحمدالصاوى إن القاعلين با لاسم الأعظم ”الجامع لمعانى! لأسماءوالصقات ٠"‏ 
یقولون بالتفاضل ب ا AIRS‏ ة والتغاضل ٠و‏ سكن 
ن لاتا ةا شس مهم هوهو ن ایر ی ف پل ن 
E E E I O E TE BRET‏ 

قال الخطابىما معناء إن بنا* ”فعيل " بنا" مبالغةءكالعليم »فاده أبلغ من العالم موا لقدير 

من القاد ر *فمذا البناء بلغ نى الصفة من بنا ”فاءل e‏ شمرها 'فعلان 
e e‏ ا الفاعل ” مللا ہا 
تفيد معنى التكثير من ذلك العمل «فجاءت معظم الأسما*الحسى على صيغالمبالغةه 
) 5 لرحمن| لرحيم الملك السلام الغغور و نحو ذلك ٠‏ 


( ۱( راجح ص ۲۵۷ _ 


)۳( الدعاء ا 


9 اسل می 0 


نت با د م 


فللداعی با ساء E‏ راع لك الي فر الا فو ا 
ان کان الداع ممن يفول پان بغش ا لاسا ا لخسی اعظم ن حضو اما ما زعا لاشتات میرد 
الر ن ان ار عار ي وا ل ا اا ا 
للإحصاء ترتیب N‏ دادعا بتاع لی دل ری 
من الكتاب والستة أ الإجماع»وهو مخقود ٠‏ 

وإنمتاافهبالاستاد إلى ذلك الاذعا* لانطباق شرام الاسا ا لحستى قديما على برها 
وفق ذ لك الترتيب «فاستراح الكاتب إلى ذلك "استدرارا للرحمة رالمركة ٠”‏ حسب تعبيرة ٠‏ حى 
زف امن كا به مين كيد لاان الى ا بداها بالف ةا اهي هة 
فأتبعا بصيغبدعيةإلى آخرها مد ميا حرمة التحول من ية صيغة يختارها شيخ الطريقة 
لمر يديه ٠و‏ زاعسا أن من خواص تكرار الصلا ةعلىالنبى عة أن الصيغة ذا خلت من افظ 
الجلالة "الله ” كانت سريعةالإجابة فى مثل إزالةالعطش 0 8 

تلك الدعاوى التى لا يقبلہا أحد من أهل السدَة تابعا للسلفالصالحءو الكاتب قد تناقض 
ا وم ھا E O a e aS goa ag‏ 
الإليةءثم هو يذ كر فى لغظ "الله ”أن الإجماعيكاد ينعقد على اشا لاسما لای نکی یسام له 
الاذعاء بعدئذ بان الصيغة الخالية من الجلالة سرع لى ا لإجابة؟٠‏ ا ران ا ال 
الذي فف ورد مع رة أنه الام | لاع مع أن اها خري رة قد هة ليها رراية الترمدى إا 

هذا موطن ینبغی التنبه له حتى لا يساء فم المرا د با لتفاضل وا لاعظميةء بل إن کان لا 

بد" من القول بان هناك اسما أعظم من غيرهه فليكن‌هو لفظ ا لجلالةء فزن الله تمالى أضاف 
إل آل ا ا لاخرى كلها دون أن تعس الال ةاد قال ى ل اة اسراف ١۸‏ 
(((( ولل الاسماءالحسنی فادعوه با ۰۰)))) هو كذ لك اضافہا إلیه رسول الله ک اء ا 
((( لله هة و فون اا اع[ ا خد ةل طا حه لا دحل ٠ا‏ لحه وهو ور پخ ا لور)) 

ثم الرواية التى عينت هذا العدد إنما بدت بلفط | لجلالةءفكانهاقد مت | لأعضم فا لأعظم ء 
حیٹ بد ات مالجلالة و تت بالرحمن ثم بالرحیم ودک ذ| مو لکن من غير جز باطراد هذ ١‏ القاعد 3 


و لكن لمراعا ة معنى التغاضل فی بعضپاق التری ت ٥لا‏ آن .ذلك توقیفیٰ » ا هذ اآفتراض محض* 
و تقل الآن لی الباب‌الثانى من البحثءفاقول : 


۱۸۸ ٥۱۸۷۰٦1 انظر :الى ختصر فی معان الأسماءلمحمود سامی بك ص‎ )١( 
۲۹۷ المصدر نغسه لمسحمود فضت واقف قد م لكام ی م‎ )۲( 
Ag E RAE a o 


۶ 


EE 


0 


۰ 


TELET 


SEE TISEIETITE 


کے ی 
الا را ای 
نشاة علم الكلا م باعستباره سب | لاختلاف ق ا لاسماٍوالصفات 

کان علمٌ النطق E‏ لاق الد ین الذی جا* به سیڈنا محم 
ابن عبدرا لله وراه عقيد ةو شر ية فليست ليلم الكاام امالإساد؟ و إن کان موضوعه 
مسائل التوحيدر بي نظا ر المناطقةء وذ لك لان قدماءً الفلاسفة ستوا "لعل العاص عن الحطة 
فی الفكر مسنطقا ملعهور القرة النطقياز دى أولعك المتفلين ءا رسطّو الذ ی یدع ak‏ 
فی ا لسلا نہ کا ن اول من قال بقد م العالم ء بت هو و اصحابه فی کترہم با E‏ 
الأرلى الت يتحرك الفلك للد بہا » على ضو۶ما شمق کیخ دا اا ۶ا لاسما TT‏ 

و لكَجّ الشىء الذ ى بَلاحَظ :أن أولئك التفلسغين ل يغولوا إن اليلة الأرلى ا 

الافلاك حَلقا مو لا قا لوا إن الفلك قدیم زلا ەلان وده م TT‏ 
ان یوی اجا 0 ی ر و 
ا أن يضل فی فکره ” أوقعت مقلديمم نى ا لضلال والتناقض*ء لاله مسن 
نع الہشر ٥و‏ قد قال LL,‏ او ىا ا 2 ا ون وخ بن 
قواعدٍ هم ما رش ج ٥کا‏ لن ک قررره نی | لامر الكل رانا من وقوع الشركة فيه ه بخلاف 
الجزئى ٠و‏ ما nl‏ 

وجات عقيد 7ا لإسلام صني خالية من ضلالات المنطق و تناقضات الفلا سفةءلان هذ + 
العقيد ة وح من الل دعالى إلى رسوله الشصطف خالل كا يفم ذلك من ايةالسا* ۸ 
((( 1 فلا یتدبرون القران و لو کان من عند غیرالله لوجدوا فيه اختلافاکیرا ))). 

فکان الذین شہد وا الختل یتفگّرون فيه ەفیفه مون ما خوطبرا به من القرآن والسنةءو بذ لك 
کانوا على عقيد توا حد ت ٠و‏ بذ لك اقتصرت أأسلتّهم على معرفةا لإيمان العملىّ ءفلم ينا زوا 
الرسول فال نى شىء من ا لإيمان العقد ى بل كانت استغسا راهم فى ا لإيمان القولي التظرق 
من قبیل وال ابی ارز ین رطراللة لنب شاا E I NOTE‏ 
رالارض ۶١٠الخ‏ کا سیاتی النصبتمامه مع شرح مقصود ه٠‏ 

لزاع عارضا حصل من بعضهم فی مسالةالقضاٍوا لقد ر مو لکتہ لم یتکرو لان الرسول لاي 


2 i a2 
عا لجه نی وقته ٭وذ لك کا روی عن عِمران بن حصین قال : قال رجل : یا رسول الله ا يعرف‎ 


( )را راجع ص ۲۱۷ تفسيرهم للإحصا*] لإطاقة ۰ 
(۲ ) انظر ا او انت ب / 01 6 ۳/16 و جلاالعینین للالوسی ص 1o‏ 
و سياتى التعريف با لمۇلف ونبد #من كستابه» 


E 


اهل الجة من أهلى النار ؟ 0 ع قال الرجل ٠‏ فل يفنل الما يلون ال: 
hl‏ : )0 
اله ءفما عليه إلا الاجتماة فى القيام با لأواير و المُجاهد ١‏ نى ترك النواهى ٠‏ 
SN EE Ra a LS‏ 
ا ا ا ی کک ی ا ایا ا ت م 


0 3 
على ا لاتّغاتي فى العقيد ترالصحيحةء حت اد وها إلى التايعين «فاستقرت صحة ذ لك نة هم ارذ 


E (I) 
يعمل لما خلق له )))و (((لما يشر له)))» و هذا لان المكلف لايّدرى ما‎ 


کان الاختلاف ف أصول الدین عند هڭغرا ۰ 

و لكن معامتداد الزمان واتساعالدولةا لاسلامية إلى خارم شبه الجز يرةالعرً بية هوق ع 
الاختلاف نى أحكام التوحيد الذى م الأساوالصغا ته حين ترجمت كب الق الان إلى 
الل ال ها و ا تطبيق سقاييسالفلسفةعلى عقيد ةالمُسلمين مفانكروا 
على الصحابة والتابعين ٥و‏ ر على الأئسةا ااا و الا مو إتالله ولا لرليه اا 

و هذا بدا الخلافیتطوڑ تد ر يجيا بی المُسلمین ٥‏ مع اہم لم يخ تلفوانی وجودالرب » 
ل الخلا القدے لم يگن فى توحيد الك بو بيهو إتباهو فى توحيدرا لألوهية ولك الجديد هو هذا 
الخلاف نى توحيدا لاسما والصفا تءإذ وقع المسلمون بين ممن و ملحد نی E EE‏ 
الخبرى الذ ى تقصد به إثبا ما خر به الخال عن نفيه فى الك تاب والسدءمن أجل تصحیج 
المعرفةباللهتعالى على وجه التفصيل “ذلك الخلا يتبين من خلال ا لجدلا لتقريين| لآ ى 
اى : 


شجرةالإيمان رالإلحا ير في توحيدرا لاسماٍوالصفات . 


ss E‏ : د 
پہا E‏ 


الإيمان, 


ا a,‏ 
ھۇلا*السلف و اتباعېم ا 
ل 2 


)1 )منغ عليه :ا لخا ری مع | دح 1/1 ٩‏ 1۹ و»سلم 1 ۱۹۸/۱ کتاب‌القد ر باب کيفية حل الآد می 
(۲ )انظر التغصيل فى المبحث الأول من قد مة الدكتور أحمد سعد حمدان الغا مدی فی تحقيقم للمجلد 
الأول من تاب فرح أصول اعتقا دأهل الست والجماعة ”لللالکا ین ءفقد استعرضتوار يح هور 
البدعبسا نی عن آلخُوض‌ نی ذ لك هنا ٭وانظرایضاما نقلّہ ابن تیم فی مجموعالفتا وی ٥‏ ۷۱ معزو 
e EE‏ 
إلى خطبة کتاب ”اعتقا دالتوحيد باشبا تا لاسما ۶وا لصغا ت لمحمد خغيف. 


— NV 


الس راا 
ا بين الطوائف لانم آمنوا E EE‏ 
ببعض* وقد اسلف من کلماتہم قرا لا a EEE E‏ 
القا يمرن لهم بحسا ن إلى يئ آلدين وذ لك بد ١ا‏ بالا ةالاربمة تابن ية ومالك والقافعن 
واأحمد رالذین تیر ال 0 یکن جاا را الاكثر ية المزعومة لخا فيم 
ور فی المقلدٍين أو من اتتسيوا إلى السدوعلى غير سواءالسبيل ء 
وا اهل العلم فغالبيٹهم سلفيون بالمفهوم المُعين لا بالمفہوم الذ ك صارًإليه الام فى 
ذا لارمنة اتی انقلبت فيا المرازين *و من أهل العلم السابق ذكرهم : ابن الماجشون و ابن 
البارك و وكيم و ان ية و ابن ابي زيه القجرواى و عبد الغع رر الكنانى و ابن را هو يه 
وعشمان الدارمی‌و ابو حاتم و عياض *و من أبرزأولئك أيضا أل اليك الذي ل قدت 
ا و م اا ر ر ا 
اسن الاربع E‏ ا جا ا إسماعيل الأنصارىء 
د ابی جرير الطبرى نى طائفةٍ ناجيةٍ سا ر على نہ جم ابن تيمية وا بن القيم وا بن كير ».فجاء 
مخمد بن عبدرالوهاب تيقتغى انارّهم لتبد أ بجُهودره النهضة الجديد ةالتى تدعو إلى ٍخلاصالعباد ت 
للوتعالى و تجر يد المستابعة لرسول الله طقر الا ءجملنا الله من حمل إوا يما بحوله وقرثره انين | 
الخلفواتباع 
N ET‏ اا 
شترا یتم لان الإ لحا یجمم ون تفرك بهم ميه بين أهل التخييلي وال 
ال ر ا و ی ا من اأخباز هول : 


و 
1 التخييل : ر و‌ 
e‏ 1 ال التخييل «فالمراد بهم الذين يدعون : أن ما ذکره رسولا لله صن الع 


یا ان اتاو اا وا ا هو تخييل للحقا قق لينتفع به الجمہور إ0 لان تاا 
حب كلام أصحاب هذ + الدعرى الباطلةلم يعلم تلك الحقائق على ا ھن علیہ ٥و‏ إا ان یکون بہا 
عالماو لك ممصلحة الجمهور تكن فيما تكلم به مما يناقضالحق مولذ لك دعى الناس إلسى 
الاتقا دبا لاسماءرالصفات التى تستلزم التجسيم للمسعبود »لا ده صثر الل نيما يفترون من الأكذ ب» 


o CE TR راجع طبقات السلفالصالح‎ )١( 


س ¥۷۸ _— 


ل بهذ ه الطر يق التى تتضمن الرَكِف و إخفاءا E‏ 
و من انعم الله عليه بصفاءالعقيد ة فى الله تعالى مسيستفظم هذا الكلام *ولكن الواقم ان هذه 
الدعرى فى التخييل هى حقيقة اعتقا دات الصوفية رالشيعة وا لباطنية بجسيع فروعهم المذ كورة 
و غيرها ٠‏ فن غلاة الصوفية يبطنون كل اواع الزدد قة و مبا د ئها ءفإن لازم قولممهو:ان النصوص 
ظواهر مو أن الحقائی ما تحدشہم ب په لفو سشہم عن ر بهم پالعلم اللدتی ن مو لهذا جا ۶وا فی موضوع 
ا e TN ETE‏ 
کر ای یک اه إا 0 
قبل ا لاال کا RAE‏ 
والصوفية مشتق من كلمة ”الصوف” ءلأن هذ ه الطائفة فى باد عة مرها كانت تلبسالصوف 
a‏ ن لین فا خر ااب ای ا ES OEE eS‏ 
رسالة السا تنب الموفة زها د ا لأسلافإلى التصوفءو ذلك لان الاصل واا شك 
التصوف فى | لإسلام كا ن | لإعراض‌عن زخرفالدنيا بصفةعامّةَ 
و لكن لما كانت التسمية بالصوفية فى حد ذاتما ليست لها TT‏ 
اَن تبد ل هذا ا لم رنت و تول الخفر ق عن صد الا ن ار اهرت غه تلم وصول 
لهم إلى جمع حطام الدنيا بكل مسعانى الكلمةءفلم يمد سلوك طريقه موصلا إلى الدين القيّ ء 
E E‏ لم يسلم مہا جار الو واو اال اي 
عبدالقا د ر الجیلای و عبدالکر يم القشیری و محمد بن خفيف وغيرهم من اللافاضال ءفضلا عن أن 
یسام مترامن جل الت فاخا ایی ا ا 


)٥( 


و ابی حامد محمد الغزالى ا عن إلحاد أبن عر بن والحلاج و أبن سبعين ولاحرج ١‏ 


و كذ لك بدعة التشیم التی. طہرت قبل منتعف القرن الجرى! لأول مکما ترو يه کستشسب 


۳1/5 انتزعت ذلك الكلام من الفتوى الحمو ية فى مجموع فتاوى أبن تيمية‎ )١( 
۲۴٣۵۰١۲07 راجح ص‎ )۲( 

)۳( راجع ص۲7٣۲‏ 

۲۹٩۵ انظر؟ مقدمة ابن خلدون ص‎ )٤( 

(ه E‏ ا تلبیس(بليس" لابن الجوزئ 


_ ۷۹4 


التأريخ منم تطورت تلك البدعة على يد المنافق الد ى اظهرالاسلام لافساد هوهو عبدالله 
ES A a A e‏ 
الفضائل ءو لكن ما كان ينبغى نفى ما أشبته الكتاب رالسنة و ما عليه اعقد إإجماعأهل السحق 
u E O NE‏ 
وما الباطية ف الذين ناوا القول بالتخييل مغ كرتم طا رين با لول للإستاام 


دا ف فی باط ا عن متابعةالانبياء و لا LL‏ دين ا سلام وحد ف۵ 
نم خرجو و < يؤمنون باتباع مد 


بل يجیزون اتباع ا ا همل الا س لرن لمال ب الداعت 


الفقمية والار ظمةالسيا سيّةالمادية aT‏ اتا اه ية بحتة ٠و‏ لهذا لم یکن 


تكذيبمم للنبوة مطلقا 3٥‏ ذلك لان الذين اسسا دعوةالباطنية جماعة منم ه يمون بسن 


Ee NSE RCS RBA AILE sS 


` ربوم دیا رالسسلمين حش استقر به المسقام فی سو رةو هللت بها نحو دة ۷١‏ اھ آی 


مهو ذلك متا جع له مكادة فى أوساط الإسماعيلية ااا 
(۲( 
و كل من قال بقول أولك القوم فهو من أصنافالياطنيةء 


"هل الا 
GS 2 0‏ 


XXXXXXX 
۴( 
سارلل لم يقصد بنصوص | لاسما ءوالصفات‎ E E E 


أن یعتقد الناسالباطل ٭و لکن قصد بہا معانى و لم يبين لہم تلك المعانیولا دلہم عليہاه . 
ولإتما أحالہم على عقولم لیجتہد را نی صرف هذ النصوص عن مد لولاا متحانالہم و تکلیغا ه 
AR Se‏ 
و لازم هذ ءالمقالة أن يكون ترك الناس‌بلا رسالة خیرا لہم ٬لأن‏ مرد هم قبلہا وبعدها 
احد مو إنما ھی زا د تہم عمگی و ضلالة ٥و‏ من لم یدخل فی مذ هبم فهر فی عا فة لان باهم 
هو "الخطا ق اللغة و الابتدا م فى الشرم”ء كماعللله ابن تمي ةو لاید را نہایات »اا 
ذ ھبوا إلیہ للا عرف ان مایزعمو نہ برھائاإتما هو شبہة یوھمون با الغر كما يوهم| لسراب 
ا ٠‏ لذلك کان ن 


(1 اتر ار الام رالملوك للطبری ج٣‏ ص ٣۲۸‏ , 
(۲ ) انظر :مناج السدة (الكتابالمحقق ) لابن تيمسية /۱١‏ د 

ا 

( ۲ ) ادظر :الحموّة الکبری من مجموع فتا وی أبن يمير r/o‏ 
زك ال ر ا 5 مص ۹ 


اا الان ا ر ف 


ا 


فقد قال ابو یوسف یمقوب‌بن براهیم الأنصاری الكرفی البغداد ى صا حب أبى حنيفة »وكانت 
رفا ة آبی یرسف‌عام ۲۸۲ھ ۷۹۸م ءفقال فى ذم المتكلّمين ‏ ”من طلبالعلم بالكلام تزندق " ء 
5 دزی الد یی ای رال ا و وا 
أحد اكلام قاف و هذا لالا بدا هذا العلم بقولم كلا الله مخلوق ١‏ فعرف بذلك٠‏ 

و من خبر ما يقوله طوائف المتكلمين الثلادة الرئيسية ءاد رك صد ق ماذ ممم الأئمة من 
أجلهءفانهم من المتفلسفة الذين ليسوا فيما يقولون على بصيرةء بل هم قوم ا 
و لكتهم مع ذلك متفاوتون فى الإلحاد *فمنمم الغلاة رهم الجهمية*و منهم المنكو ببة 
و هم المعتزلةءو منمم المتوسطة وهم | لأشاعرة الكلا بيون الذين ثخاف عليمم ما لا يخافعلى 
e E AEE E LS EE E aa‏ 
ااا توا ی ب ا جا به الول ا ۰ الد ی قر با ماديا لاط دى غات 
ا لإلهية كما تقد م كيف خالغمم اتبا ع السلفبقاعد ” عد م التغر يق بين القرآن والحديث فى تقرير 
اا 2 هولاءا لأشاعرة الكلا بيين اقرب الطوائفإلىالشهج السلفى 
عند أهل السنة والجماعةء 

وإتما قلت : لا خوفعلى الجهميةءلأن الجهميين لم يأخذ وا بشىء من النصوص للائبات 
ااال ادو إلى ساط الرة الها ى و ا رال هركن الاين ف الرب غا لى 
فلن ول ما ظہرت مقالته م الشنيعة: "القرآن مخلوق ” كان فى أواخر المائةالأولىو أوائل 
المائةالثانية من الهجرة النبريةءءلى يد الزنديق الهالك الجعد بن درهم المبتد عالضال 
الذ ى قتله سدة ۸ھ ٢٣۷۳م‏ تقر یبا بالعراق یوم نحر ا لأضحی فی واسط ٥ا‏ لامر ابو الہيشسم 
خالد A E‏ اھ ۷۲۳م موالقائلنی خطبةالعيد : 
ا ایا الناس ١‏ ا تقل الله ضحاياكم »ه فإنى مُضح بالجعد ب بن د رهم ۱۱ لته زعم أن الله 
لم یتٹخذلٍبراهیم خلیلا ٥ولم‏ يكلم موسی تکلیما ٭تعا لی الله عمايقولا لجع غلا كيرا لاا فة٠‏ 

و قد قيل إن الجعد أخذ E‏ ن ٬عن‏ طا لوت ا بن ا لاعصم ه 


عن ل الود اا ال ی سحر ای صا ا لح فی حل ا الین کان 


E انظر اويل ا و الحموّة من جوع فتاوى اين تيمة‎ )١( 
۲ ا ہد ی ای ب ا‎ 
11870 ا لە را انى ت ن‎ 9 
2 YE راجع ص‎ (€) 
أيقا : الرد علي الجہمية للدارمسى ضمن‎ O YY/1 ء٠۲/‎ ٥ المصد ر نغشه لابن تيمية‎ )٥ (ه‎ 
۹۹۳ و شرح ارلا لاعتقا د لللالکا یی ۳۱۲/۲ بعداٹر‎ ۲١۸ عقائدالسلف للنشار والطالبن ص‎ 
. باب صف ابلیسو چلود ه‎ yT 


س ا۷۸ ہہ 


فیہم صاية فلاسفةيقول النغا مستبم ف الزن اا صفا ت ية و إضافية او کک 

ا کا وکد ال د یاسای مالا ل اا اا بو محرز جم بن صفوان 

الممرقرى الضال المبتدعالذی انتہى ی ا مر ی یل ا ااا وا چ 7 
و كانت مقالةالجعد د خفية إلى ن قو یت شوکسًما على ير الجبي ى مسدينة ترمذ #فعرفت 


ہا سوہ و تمت إلیہ فییل + ٣ل‏ تال الج رر" ”و ن الجهم جاهلا يولم الحديث ر الار تر 

ول RE‏ السياسافاطهة ندال الدعوكرلى التمسك بالکستاي والستةر جه ر 
الاسر شوری ءفقتل E E AS‏ بحدخلاقة 
هشام بن عبدالملك المتوی ۴ھ ۳٤۷م‏ موالذ ی نقذ ارہ ئی الجہم | ایی نص بن سیا رالکنانن 

المتوی عام ١۳اه TT‏ 


ls‏ الممترلة#فكانت سةالقهم استدادا لذ عة الد ريا لی فر نة 2 منتصف ا لسقرن 


الول الہجریءعلى يد الا ا وسو اوس اال انالد یا للخداع ثم 
صر لاد ف واد ب E E‏ بن عبدالله الجہنى المتون ء ھم فکان 
معبد اول مسسلم يزعم طائفته أن E ET‏ 

وذ لك صار معب النا شر ا لار للمقالةالقد ر ّقالتی ادها عه ابو روان غيلاه ۶ 


مسلو الد مشق الوق شتا بعد عام ٥ھ‏ ٣لم‏ و لكن هذا لم يضم حدا للمقالة ه 
بل تداخلت مع المقالةالجہمياةء حین عر بت الكتبُ الروي واا حد ود المائةالثانيةه 
فزاد البلا مع ما لقا ه الشيطان فى قَلوب الضلال ءمن اتال ای دة وال بن عطاء الغزال 
المتوني عام ۱ھ 64 مەلا قال ائ ا ون رتب ا لکبا شر مؤمن فاسق ابر رەللىاللو 
وحد ه٥‏ واعسترض | لخوارځ باه كاف مخ فی النار ر ه‌وکان ا تلميةا للحن البصرى التابعنّ 4 
فذ هب راصل لی القول بار ن الفاق ليس مۇم نا و لا كافرا مولکن باه راقع فی منزة ETRE‏ 
فطر ه الحسيّ وادحار زليه طا فة يطكتؤن فى عد اة الصحابة تا اهم . 


(١)المصادر‏ شرح أصول الاعتقابر لللالكاعن ۲ بعد الاثر رقم ٤٩۳‏ 
ET‏ للقرطبى ج" ورقة ٦1‏ 
تاریخ خ الجهمية والمعتزلة ص۲ ١۷-١‏ تاليف علامة الشام (محمد )جما لا لدين بن محمد 
(سعید)القاسمی الد مشقی ا لمتوٰ ۱۲۲۲ھ ٤‏ ۹۱ ۱ل ۲ا م1 هھ 11۸1م ن مۇسيسةالرسالة , 
(۲) انظرما رواه مسلم ۱اا ليان ااا اترا سلام هر آبوداود 5/ ۷۰_1۹ / 
N ER EE‏ ره‌والترمذدی /1/. ۱ کتابالإیمان باب ما جاء نی وصف جبریل 
للنبی ایا | یمان را لإسلام ۔ | 


ا ۲۸6 ت 
کم تور موقت ولتك سن با زعیمهم وال ٥نا‏ صروا السقالة الجهمية فى القران مواعتبره 
من جملة | لأعراضالتى يلزم التجسيم من تقو٠‏ بهء واأضل المعتزلة. بهذ ەالمقالة بعض‌خلفاء 
بنى أمية: المأمونَ و المعتصم والواثق ءفيا يرف بم ةا لإمام احم الذ ى عد بوه فش ته 
اللةءولم يوافقهم علىّمد هي | لاعتزال » حستىارتفعت اليحكة ى مارا توكلا لبان ٠ ٠‏ 
کا دق فی ئة السلف قوله تما لى نى آي ةا لسجد ة ١٠(((و‏ جعلنا منم ةيد رن 
بأأمرنا ل صبروا و كانوا باياتنا يوقسنون )))ءو 1 اة المعتزلةءفقد انتہى بر الام إلى 
إثباتالاساء و نغي الصفاتغرارا من التشبي و كما يدعون «فأصبًحوا من المعطلين *وماأن دخلت 
حد ود المائةالثالكة من من الى جرةرالنبو ي حستى انتشرت مقالة المعتزلةفى تعطيل معان ى اسما 
الله الحسنى ٠و‏ من المةالمعترلةالكماهير؟ _ 
A Ea SI SEO‏ 
الاعتزال سدة ۲۱۳ھ ۸۲۸م *و ابو عدر لرحمن شر بن غسیاث المَر یسی مولا العدوسين 
الذى تفلسفعلى راي الجهمي ةه فرمی بالزندةةٍء و يقال کار ن ابو رشر یہودياً eT‏ 


و کات وفا ا عام E N pA A۸‏ ّا ر ا لبلخیا لبصری ا لدظا م 
eT‏ تم بالزند ةة حتی هلك سدة ۲۳۱ھ ۵٤۸م‏ . ES‏ 


محمد بی الہذيل المدی‌الذ ىام متهم بالكلا ف الرراق» حت قاد ١ا‏ لاعتزال إلى 


البوار عا مھ A0۰‏ م بعد هلاك تلمینر ءالنطًامء : 

ومن ار المعرة: اوعلی مه بی پالراپ الان الذی ترس علماالكلام فى 
عصره فام المعتزلة البصر يين ءحتى ماتعام ۰۳ ۳ھ 1۱1م بعد ان افتتن به ان بو الحسن لی 
الاشعرې نی طوره الأول و ابو هاه ا الذ ی انفرد باراءبينّ المعتزلة 
التشريين سى واا a‏ ۳۳ *والقاشی عبد الجا CT AE‏ 
0 ) مهو هو شار e‏ 


رجن غطا م :ابوا لجن خمد E‏ لطیب البصری التو ١۳٤ھ‏ ۰۲۲ ام ٠و‏ هسو 
المعتزلىالحاد ق الذى فطن ن إلى التناقضات اللازمة لطائفةا لمعتزل نى صفة لكلا االی ٤‏ لتا 


(۱) انظر امجموع فتاوى أبن تيمية ° م 1/ Tot‏ 

oS e Th 
e i اقيق ٠ط اعام‎ 

(۳) انظر :كتا ب الصغاے لدا رقطی بتحقیق الد کتور الفقیہی ص ۷۲١‏ فی الاثر رقم 1٦‏ 


ا 


ادوا اننا لى اللةتعالن ضا ف الحرة هو كلاه المخلوق ره معد لك يرون انه الى 
بی کان ی دل ارم کون کل دي اة لوا له ى لورد غو راو دل 
كون الله خالقا لأفعال العمباد واقوالم كما يقول أهل السدةءو من هذا المنطلق احتال 
أو لمن ا ان الل توا بداع يدعو الفاعل مو إذه عند وجود الداعى معالقدرة 
يجب وجودالفعل ٥و‏ إن RE E EEE TE‏ 
هل السدةءو إن E e E‏ 
واا صاحب تفسیر الکشاف محمود بن عمر الزمخشری ا لمتوقی ۳۸ ٠ه‏ مو كذ لك عرو بسن . 
بحر الجا حظالمتوی ۵ھ ۸11 مو محمد بن شجا ع المعروف با بن الثلجى المتو ٦٦٣هه‏ 
و سائر من عند ه مُيول لمنمج المعتزلة هف لحديث عنمم يطول ٠‏ 
EES O E E‏ 
التی وضعہا شيخ أوائل sS‏ عبدالله بن سعيد القطان المعروف 
بابن کلاب والمتونی ۲١‏ ۲ھ e eR‏ الطائفةالأسعر ية الذين تبخرااباالحسن 
فى طوره الثانىو أبرا الثو بةالذصوح معه فلم ياأخذ را بشهج طوره الثالث*رالقصة من ولا تحكى : 
کان ابوالحسن على بن إسماعيل الاھعری تلميذالابى على الجبای ءفأخذ عه علم الکلام علنی 
ي ا عة قار يخر ق هذا المذهب ١ر‏ ذلك هو طوره الأول «ثم اصح متكلماعلىأسس ابن 
کاب فيرد بها على :المعترلة م أن هد ءا لأسس قا فة على تفن الأنعال الاختياريةعن الله عز 
وجل ٠و‏ ذلك هو الطور الثانى لأبى الحسن ٥و‏ قد تان ا للورين قرا جين ةق من 
الله عليه بالتو بةالنصى فصار إلى إثبات كل ما أثبته الكتاب والسدةعلى منرال السلف ه قالا: 
”بک ما ذکرنا من قولہم نقول مو إلیه نذ هب! ”ما فى تابه المقا لاتءو أيضا : "قولنا الذ ى 
قول غو انتا O SE OEE a‏ 
و ما روى عن الصحابة و التابعين و أعّة الحديثءونحن بذ لك معتصمون إإ انی کتابه ا لبان 
وهذا هو الطور الثا لٹا لاخر الذ ى عليه مات أبوالحسن سنة ۳۲۲ھ 1۳۹م اوبعدهاء 
غير أن توا ليف الرجل قد انتشرت نى | لآفاق ٬فلذ‏ لك صار انباغه ق طورهالثاتۍ محروفین باهل 
السدة ء مم كون طريقتمم هى طريةة ابن كلاب فى تقرير النصوص بالقیاس الجہمى الذ ى انتهجه 


(۱)انظر مجموع فتاوى أبن تييية e‏ ر 
(۲) المصدر لفسه لابن تیمی ٠۷۹/۲1‏ 
(۳) مقا لاتا لإسلا میین لای لخت اهي ١ة‏ والإبانة له أيضا ٠/۲‏ 


ک4 ت 


Sg‏ ۳ لإضافات” ٠‏ موافقين بذ لك للمعتزلة فى 
e EE NNE EE‏ 
إلى سلب او إضافة ءار E‏ سلب و إضافة کیت و کیت و 
و معنى السلب نهم إذا فسررا الإراد ة معن عد ما لإکراه مشلا 6و معن الإضافة اتهم ذا 
سروها فبمعنى الخلق سثلاءو بعبارةالرازی فى تغسير اسم لقيو عزوجل "القيوم من حيث نه 
یدل على تقومه بذاته مید ل على وجود » الخاص به ٥او‏ على السلب وهو استغناۇه عن غیره ۰و من 


E 
نبت کو دتا ليره کان من باب ا لاضافات"‎ 


او و مر ال Les RI‏ 
ا دا لو ل مناظرتېم للمعتزلة ضعيفة ھ لاشترا کہا ئی نفی| لأفعا ل| لاختیار ةه فلا 
ال رةد وسین م شابن کاب الى رای اا اریت ولک 
هۇلا*الذین جعلوا مُعتكد هم الاد ةالعقلية وحدها aS‏ 
”اقرب المتكلّیين إلى ذهب اهل السدة والحديث” فقد وجد و ال ا تباع 
الأئمةالاربعة كا يلى : 

E فمن اصحا ب ابی حليذة ر بو الحسن عبيد الله بن الحسين الكرخى‎ ١ 

۲ مهو غیره کثیرون ۰ 
١و‏ من أصحا ب مالك أبوبكر محمد بن العرينٌ الإشبيلى مو أبرالوليد سليمان بن خلفالتجيبى 

القرطبىٌ الباجِيٌ المتوفي عا مھ ل 

۳ و من اصحاب‌الشافعی ': MESS‏ ولوان 

OS 
e e على‎ E a المعروف با‎ E 
أيضا وقعوا فى العقيد ةالأشعر يةه لان أبا يعلى الذ ی صذف نى إبطا ل التو يلات قد وافق صحاب‎ 
الأشعرى على اسس‌ابن كلاب ٠و كذ لك ابن عقيل انحرف‌عن طر يق السدة فزاد ف لاثبا ت بعدان‎ 
ان قاف اق رالو رول ا ل ن الو‎ 


(۱) ارظر : مجموع‌فتاوی ابن تیمية ٥٥۸۰۳۹۷/۵‏ 

(۲) انظر : کتابا لاسا *والصفا ت للبيہقنّ ص ۲١‏ والمقصدالأسنى للغزالي ص ١۹٠٠و‏ مخطوطة 

. شرح الأسماء للنسفى أوراق ٠٤١-١١‏ وكذلك: الد رتف لابن تيج 1 مو راجع: 
حت افا م ما یضاف‌للی الله قق ص 1€ ۱ 

ا اتی للرازی ص ۲۰۷ ا ا 

( م ) المصدرالسابق لابن تيمية E YT ele eFeoo_d¥/1 gd YT/e‏ ةله 
أیضا ۲۹۹/۲ واجتماعالجيوش لاين e EE‏ 


A 


و با لإضافة إلى هؤلاأيوجد جسعاشتہروا EE‏ لابو مسنہ م گا ن القاضیآیریکر 
خد بن ال اياون هر اي مد بن الكن بن فرك الاصارى الاسيمات فر ابرا 
ا ی کی ا ا ا ی ا ی اوی 
عام 1۷٤ھ ٣‏ اممو ابو حامد محمد بن محمد پن‌محمد الغزا لی الوس را ال حه 
بن عبدالكريم الملقب با لافضل الشہرستانیٌ الذی توئی سدة ۵۲۸ھ ١١٠١م‏ ٠و‏ ابو عبدالله 
ا ا ی ا یا لانن اخ و وا ری اق 
ا و عه الله د ن اخ الترطی : 

يضاف ليم عضدالدين عبدالرحمن بن أحمد الإيجن ٠و‏ سائ تلامينر فلا سفةاليوان 
الذي دا A O‏ کد الد یی هو ن مرا ا انی الکن ۷۴ 
۰ م ەرالفی شرح قاد زهان الذين ى الضل محية بن مح النمي ولك احا 
ابن محمد الصاوى الذ ى شرج جوهرة التوحيد لأبى الأمداد برهان الدين إبراهيم بسن 
|براهيم اللقان » فہولاءصاروا عمد 7سا لكي طريقة ا لاه عريّة الكلا ةا صلح الله أحياءهم .و عغى 


عن اموا تم و غسفر لنا ولمم تە الى عف و غفور رحسیمه آمچن* 


9 


على أن من أولئك الأشاعرةالمتقد مين من تا بل تبن له آذه ليست لهم حجةعقلية يسو 
بہا فی شیم اثبته الله و رسوله ٥و‏ إن لم تکن تو بتهعلی مستوی الأشعری نغسهءو لکن الرازی" 
دای لك ال مى ا هة الرخل ا القول بال ١اغطرب‏ ي إراقاة صن 
ااك التو بةءممترفا بان طريقة القرآن والحديث التى انتہجها السلف و اتباعہم هیا لصراب» 
نالسر ةرا فى | لاثبا ت المغصلو النفى المجمل ية الشوری ۱۱ ((( ٠۰۰‏ لیس‌کمثله شی ۶و هسو 
السميع البصير ))) فيوقن من صحة معتقد ه٠‏ بينمال ذا سلك طريقةالكلام فى ا لإتبات المُجسل 
زاي الل فة وه اون ر تلل وة الا رة رف او اة الا 


قاقلا ما فيه عبرة لأولى الالباب : 

٠ EES EEL‏ ی 

ولم تستفد بی غا طول عرزا 5 سوۍ أن ھا فغ یل را نوا 

قاروا نا فى وحشةمن جسومنا و و 
وکمقد راینا من رجال ودولتر ۰۰ E‏ 
اوا ا ا و ی ا 


( 


لمك تبة النهضة المصريّة بالقاهرة تحقيق محيىالدين عبدالحميدالمصرى ء٠‏ == 


سےا ۷ حت 
اها التجہيإ 
N Kareke‏ ھل التجہیل ٬فیراد e‏ 1 ن الرسول اة لم يعرف معا 
تصوما لاسا" الا ا الارن ا 2 ا 


مو هو وسول من لزعو لکسته قد لم یکلا لا يحرف مها Li‏ لم تکن لہم ج ٤‏ 


بشی“ من 


(۱) 
طر يقةالسلف ESAS E‏ معانى النصوص ١١‏ 


و هذا الوص يصدٌق على كثير من المنتسبين إلى السدة وأتباعالسلفءولكتمم فا لحقيقة 
لاسغة ل يم لهم دب ير ءل س طون فى العقليات و يقر طون فى السسعيات ٠‏ فيقود همذ لك 
إلى ما E‏ إبطالٌ المرائع المعلومة فى | لإسلام موا سقط العبا دا عالت ی کلرابہا ء 
فلا صو م و لا صلا ءو لا J‏ زا ٥وا‏ لمیا ن باللهء l E‏ كان من نشا ةٍعلم الكلام السذى 
کان السب المبا شر للاختلاف فی باب ا لأسما۴الحسنی والصفات العلیا ٥و‏ لا یبقی الآن وی 


٣‏ ع ٌ ر 
التحول لد راس ةمذ اهب الناسنی اسما بار مم ٥و‏ بالله وحد ء التوفیق : 


= == والصفحات‌المعقود ة لترجمة الرازۍ فی کتابه : شرح الأسماءالحسنى ص۹4۸ 
ل ٥‏ تم ۵ / ۷ ۸ فیماذ کرتہ عن مناصرة ا لبیهہقی للاأشاعرةء 
ا od /o e‏ 


الباب الا 


ا لمذاه بن اهماو اح 
وفيه النصلان الاتبان؛ 


الفصل الأول ؛ 


ES 


الممل اتان ؛ 
دکزالاختلائر فى د لالات أسماء اللهاحشي. 


دا یو ا اچ 
وال اهال دة الا تة 

الا 9ل الاق الا ي يالات وال نی : 

السبحثالثانى : النتائج المتر تب ةعلى البحث فى الاسم واللسمى ٠‏ 


المبحثالثالت : اختلافالناس فى الإخبارعن الله بما لم ترد تسمسیته به 
المبحثالرابع: اختلاى‌الناس نى أخص اسما‘ الله تعالى ° 


الال 
اختلاف‌التاس فى الاسم والسسمى 

ويشتمل على المطالب‌الثلانةالآدية: 

١ا‏ تحريرمحل النزاع ف الاسم رالمسملى ٠‏ 

الاقرال فی الاسم رالمسمی ءاد لتہا ومناقشصهاء 

٠ىمسملل الترجيح بين الأقوال وأ الاسم‎ ٣ 


د 


المطلبالاأ ول 
E E EE‏ 

النزاع هو بالدظر إلى معنى الاسم قبل التسمية به و بعدها ءفقد أسلفت تعر يف لفظ الاسم 
E EL A‏ 
ونا أذ كر فيما يلى كلام الأئمَة ثم أتبعه بالخلا صة ه فقول : 

ان اة رة الات و ال و الى 

ولا کان بسبب أن eT‏ 
کان مسبوقا بالتصور ٭ء ١‏ یعنی ان النزاع فیہا نشا عن کون کل فر یق منازع للآخر قد صدق 
بما قتع به دون که الا یا لهال ر هة ط وة الط رفا لاخر ی الکر فی رور 
ر اغ وا اقا تالا و ن اطا الا ھا تجا هلوا هذ اا لامو هو فرح کل بمالدیه ۰ 

و هذا ماسيتبين عند ذكر كلام النحو يين الذين يعتبر اللفظ العر بى وحور صناعت هسم 
الغو يّةء فلم يتر يث المتكلمون الذين يتر المعنى العقلنَ محور اختصاصهم السنطقى ٠‏ 
فنازعوا النحا ة فى إطلاق الاسم على اللفظ و لو كان فعلااو و ا 
2 وطق التكلمتين فلا ذلك باتتخال اس اهل السدة * کھت ایا الا عن ووشپ 
حتی تبين انما اولئك ”شاعرة کلا بون ”يتمد ون العقلوحد هو يقولون ”السبيل إلى مهرفة الرب 
ھال ا ا 

ثانیا : قال شیخا لاسلام ابن تيمية: ”فصل فی الاسم والمسیء‌هل هو هو أو غیره؟ 1و لا 
يقال هو هو مو لا يقال ”هو غیره ؟ و هو له؟ 1و يغصل فى ذا لك؟ فان الناس‌قد تنازعوا نی ذلك ۰ 
والنزاع ا ك ت الأئة بعد OT‏ ى ان اة الال باز ف 
مع الحا ة فى لإطلاق الاسم على اللفظ ءولكنٌ المتكلمين‌هم الذين أحدثوا التزاع زدلك بماعرف 
اا ل دوو ان رن الل ن فا كاد واا و ا ی ا 
کان من بعض‌من یستغنی عن قوله من الصوفية و متفلسفة ة "هل السنة ٥و‏ یشہد لہذا قول | لما 
محمد بن جر یر الطبری: ”م حد ث فی زماننا اا ای ا “هل الجہل الفا ق 


الأمةوالراع تعب إإحصاٍها و يمل هو یکئر تعدا د ها ا الول ی ۲ س فی ۲ د 


(۱) راجع ص ۲۲۲١‏ (0 شرع اسما۴الله الحسنی للرازی ص 1۸ 
(۳) المصدر نه للرازی ص 1ود سبق التغصیل فی ص Pw‏ نن ميخت ارق فة 
ج Ao/1 a‏ 


٤(‏ ) مجموعفتاوی آبن تي 


کے 3 ج 


ا ا 

العا : ذكر الملا مة ابن القيم أن الاسم يعبر عن اللفظءواللفظ يعبر عن الشخا لسوجود 
فى الأعيان والأذ هان ءون هذا هر المسمى «فالمعنى له حقيقة متميزة متحصلةهو هذه 
يعنى بہاا لاسم ٠و‏ لفظه يصبح هو المسمى أيضا من حيث كان عبارة عنه٠فاتضح‏ من ذلك 
اا وال ال سد ال ا ق ا ا ی 
الاسم كما تقول #حليته بهذ »الحليةءإذا وصفته بصفةءقال ابن الق : 

و من البد هى :أن الحلية غيرالشخص|لمحلى- يعنى أن الصفة غير الذدات ‏ نكذ لك الاسم 
غير الشخصا لسم «قلت؟هكذا تحد تعن الآسم ى حق الخلوق ء واه فير المسمس مو ذ كر 
المثال بوصفالحلية التى ليست هی ذات المحلی ٭وهذ! الذ ی کان الحو یون یقصد ون بیاده 
E E‏ ا ا و قل اال 
"إن منها الغلط فى هذا الباب من إطلاق ألفاظ مجملة محتملة لمعنيين صحيح و باطل ه 
AN E SS ERE RES‏ 

رابعا :قال الإمام ابن حجر إذا سيت شيا باسم مفالدظر فى ثلادة أشيا* #ذ لك | لاسم وهر 
اللفظ ١و‏ معنا قبل التسمية ٠ر‏ معناه بعدالتسمية وهو الذاتالتى أطلقت عليہا هذااللفظ ء٠‏ 
والذات راللغظ متغايران قطعا را للف ر سى قطها 6 الات هىا لمن فطدارلكدا 
لیست ھی الاسم قطما ۰ فا لخلاف حیگذ إا هو فى الأمر الثالث هوهو الاسم المعنوى بعدما 
ENE IRE‏ ؟ لا في الاسم اللفظى الذ ى هى‌التسمية ٠و‏ إنما 
دعا إلى تحقیق هذا ذ کا لاسما رالصغات وإطلاق! على الله تبارك وتعالی ۰ (۲) 

` فى المسالة الفا ظا مجملة تحتمل بعض‌المعانى‎ E E aE 
الباطلةءذ هب النا س إلى تبديعم *فقد این فن المری مةه تن يغ رل إن‎ 


Ce) :‏ 
"القول فى اللغفظ والملفوظ هوركذ لك فى الاسم والمسمى بدعة” ١‏ 


)١(‏ عقيد ةالامام ابن جرير الطبرى »المند رجة ىكتاب ”المجموعة العلمية السعودية من د رر 
علما۶السلف الصالح ” ص ۸ط ۱ عام ۳۹۱١ه‏ ١۷٢م‏ ممطبعة النهضة الحديثة بمكة مرا جعة أ لشيخ 

. عبدالله بن محمد بن حمیدالمتوف عام ۲۰۲ (ھ(1۸۲ ام تقر يبا )ن ا لامیرقا سم بن على بن قاسم 
ال ثانی ٬توزیم‏ الحرم لمکی *و فی مجموع فتاوی أبن تيمية 1 و اجتماعالجيوش لابن القيم 
ص ۷۹ سمیتعقید ةالطہری باسم ”صر یح السة" ءوقوله ”التوكى ”جمم انوك هوهو الأحمق ٠‏ 

(۲) بدائعالفوائد لابن القيم ١۷١١17١‏ 

(۳) فتح الباری لابن حجر ۲۲۲/۱۱١‏ عند شرح حدیث 1٤٠١‏ 

۷۸ / نقله عنه ابن تيمة فى الحمويّة الکبری من .المصد ر السابق نفسه (مجموعالغتاوی)‎ ) ٤( 


کے ا د 


vw 


۲ )خلا صةالقول فى تحر ير موضع النزاع فى الاسم والمسمى 
بنخرفة أسباب التزاع و نتا نجه يدرك | لإنسان أن الخلاف لوعن ادى الما تق ت 
عض التساعل الملمية المتعلقة بالمرضوع غير مسحلولة ولكن الله أراد أن يكون الحل باايد يى 
EEE SEs SOE RET‏ 
المعروفة لنا تما سی اللہ بہا تفده فأخبرنا بهاو نانا عن الإلحاد فيا »مسع وجودأسماءله 
رها کنر ة٠‏ ولكق با ان مس اها راحد ه فقد تنازعرا #هل الاسم هو المسمس أو هو غيره؟ 
فقيل : لا يجوز مل هذا النزام نى حق اللهءبل يقال تما الاسم للمسمى لان معان ا لاساء 
الخسى لتت هى قا مت الذا تالق نةه 
و بیت‌القصيد أن القوم يرون أسما۶المخلوقین قد لا يصدق فيم معناها ه كمن اسمه ”جميل ” 
و هو بکل المقاییس‌قبیح ٥و‏ کمن تعد د ت فی | لالقاب د ون ا ممانیہا متحققا ٠‏ 
وا ا و ی اا ا 
الأاسماء »على ما سبق بياده فى مطلب"المستفاد من ورود لفظ (الأسماء ) مجموعا "و مطلسب 
”مغفهوم وصفا لأسماءا ا ا إلى التغاصيل : 
المطلب‌الثالنس : 
الأقوال فى الاسم والمسمسى ەٴدلتہا و مناقشستہا 
ہت انغا لی وجود اسبا ب للنزا ع نی هذا الموضوعء فیمکن إیجاز ا لاقوال فی | لآ ٭ قول من 
اع ا الاسم غيرالمسسّى بسبب ما يظنّ أساءالله مخلرقة فيقيسما على أسماالمخلوقين ٠‏ 
ETS‏ الائ ة عليه بالزند قةء ثم قول من يزعم أن الاسم هو المسمّى ردا منه علا لقول 
الال مو هذا كيرا ما ذكره نا ينتسبون إلى الستةء ولكن لم يقل به اة السلفءو نايوخ 
بتكي من مشل قول الإمام الدارمى : ”إذا قلت: الله فمو الله ٠و‏ إإذا قلت الرحمن ه فو 
الرحمن "٠*۰‏ *فلم يقل اسما ومسمّى ءولہذا انكر أتباعالسلفان يكون هذا قول أهل السدةء 
إذ كان المنقولٌ إنكارهم على أصحا ب القول الأول ء أو التوقف و عد م النفى و لا ا لإبا ته اكتاء 
بالتنز يل الدالّ على أن الاسم للمسمى ٠‏ 
E TONED‏ اة اهل السدة قد ذهب إلى القول بان الأسماءدلاة اقام : 
تأرةيكون الاسم هو المسمى كالذات والموجود ا لاس ىى الق اراز 


کے = 


و تارة لا يكون الاسم هو المسمى و لا غيرّه كالعليم والقدير إ و بهذا تحصلتامامناآر بعةأقرال : 
انان الان غرالتسى: انا ا هرای ان الات ی الخ یره 
EE N TT O ESE‏ 
ين مد هيالا انال مالسي 

الأصل الذ ى عليه ابتنى هذا المذ هب هو القول بخلق القرآن المشتمل على ذ كر كثير من 
اا الله اخ ر ةا فال این ف الول ي اا هرو ن الل و و ۲ 
E eal ea EE SE‏ 
الرسول ملقراتلة : (((أختل الاساء E‏ ی بل ا لاملا( 
ولايد ل ا لديف ال على أن الاد لا اخ السسى هر لن ا عجت قى اتاك 
بغرض خلط | لأوراق فإ ن القائلين بن الاسم غير المسسس هم الجهمية والمعتزلةو من سلك 
طر يقم أو تأر يهامن أصحاب الأئمَةالار بعةالفقها* "مما ل الفقيه أبىعبد الله محمدبن شجاع 
الشهير بابن الثلجنا لحنغى | لمتوق ببغداد عام ۲11ھ ۸۸0 مهو غیره کثیرون ۰ 

فقد مال ابن الثلجى إلى المعتزلة فنا ظره الإمام عشان الدارمى مناظردته للمر يس نفسهء 
و حیشا قال الدارمی‌نفی کتاب‌الرد ۳ا دعی المعارشض و مامه المریسی ”مراد هبالمعارض ابن 
الئلجنءو مثاله قوله : " ثم احتج اا لترو یج مذ هبه هذا باقبح قيا س فقال ١:‏ رايت 
لو کتبتاسما فی رقعة ٤م‏ احترقت ا لرقعةء E ga‏ 

وهذا إلزام للخصم بها كان عليه أن يؤاخذبه | لآخرٌهولمذا رد عليه الدا رمن بقوله رلك مو هو 
ينكل بالرجل : ” فيقال لهذا التائه الذ ى لا يدرى ما يخرج من رأسه :إن الرقعة و كتابة الاسم 
ERE‏ احترقت الرقعة احترق الخظ و بقی اسم الله له و على لسان الكاتب ه 
لم بزل قل أن يكنب ةل لقص ا لار من الاسم و لا من لة الاسم غيعا دو كذ لك لو كانت اشناء 
ا ا ا و ا و ا 


وى 5 
فى رقعة ٠‏ ثم احترقتالرقعة لاحترقت الرقعة و كان الله بكماله على عرشه *وكذ لك لو ضور رجل فى 
رقعة ثم ألقيت فى انار لأحترقت الرقعة ولم تضر الحصور رط *. 0 ) 


(۳) متفق عليه واللفظ للبخاری معالفتح /٥۸۸/۱۰‏ 1۲۰۵ کتاب الاد پ باب ابغضالأسماالیاللهه 
ومسلم ٤‏ کتا با لآدا ب با ب الأسماءالمحرمة ءوأخنى معنا ء :هلك الأسماءللمسمّى ٠‏ 
( ۲ ) ادظر المصدر نفسه للدارمی فی المرجعالسابق للنشار والطالیں ص ۲١١‏ 


E 


و هذه التوطئة تؤكد ضعف هذا الل لق ا لر ةن الجن ةناد كا 
يطلق اة السلف كلمة ”الجهمية ” و يكون المرا د هم المعتزلة أو يكون المعتزلة داخلينفذ لك٠‏ 
را فک ی ا لی غا ری ا مام تم بق خاد E TE‏ 
الله مخلوقةه لان الاسم غير ألستى”ء )١(‏ ) 

زف كا كر مةد بن فورك تعاال الخ هة وال رة لد همم هداي درلم عة ,إن 
ا الغ اقسا و هذا القول الذ ی نسبه لی ہم 
أبو الحسن الاأشعرى أيضا ءإذ قال فى حكاية مقالة أصحاب الحديث والسدة إن جملة ما هم 

2 ا اال اة ا ران‎ LE 

و انغرد الفخر الرازى بحكاية خلاف قول المعتزلة فى الموضوع فقال : ” قالت المعتزلة ثإده غير 
E‏ ا أنبتت العبا رة فى السطبوع من ا 
حجر قد نقل عن الرازى من مخطوطة كتا ب الرازى هذا أن الرجل يعزو إلى المعتزلة قول : 
E A‏ الذ ى يوافق قولہم بخلق القران ءلأتہم إا 
جعلوه من قول البشر الناطق بتلارتهءو أن الناسسمرا الله بتلك ا لأسما* ولم شبه اعتبروها 
ادل ةلم 4و متا مايل u‏ 

و الاحتجاج بكثرةالأسماء مع وحدانية الستسمى بها ٠‏ 
استد لوا بہذا الكلام على E NES‏ ا ہم ن تعد دا لاسما 'ٌيقتضی 
الد ى ارام ن الف ان ا فى هذ ه الشبمة بورود لفظ 
الأسماء مجموعا آى ايا لأعراف ٠‏ ۱۸ (((و لله ا لأسا الحسنى 0)٠٠‏ و مشيلا تہا ٠و‏ بحديسث 

((اإن لله عسمة و تسعين اسسا n‏ (¥( 

a‏ شبمتهم الرخيصة بان لفط "الغير ” مجمل «فإن كان مراد هم مبايدة 

الاسما'الحسنى لله تعالى »فهذا باطلءو اما إن كان المرادأته يمكن الشعور با لأسما*الحسنى 


ای ۳رد علا لجہنة "لای حا 


( ۱) فتح الباری لابن حجر ۳۷۸/۱۳ عند شرح حدیٹ ۷۲۹۲ معزو 


۱۸ شرح الاسماءالحسنی للرازی ص‎ ) ٤( 

)١ (‏ السصدرنفسه لابن حجر ۲۲۲/۱۱ عند شرح حدیث ۲۱١‏ 

( 1 ) المچمد ر نغفسه للرازى ص 1۹ و مخطوطة شرح الأسهاء للنسغن ورقة 1 

ES A تقدم‎ )۷( 


5 


~۹2 


قد يذ كر الإنسان الله و يخطر بقلبهءو لا يشعر حینئذ بل معانىأسمائه ٠و‏ لكن إتّنا 
فيد هذا مبايدة ف ذهن ذلك الإسان مو هو لا ینفی التلازم ئی لامر تفسهءبل معانسى 
. § 
الا لإلمية متلازمة ٬فلا‏ يمكن وجودالذدات د ونا ٥و‏ 5 وحود ها درن وجودالذاتءو اسم 
"الله" فى البسلة* خالل عر جمدل "الحبد لله يكارل داه ر اة ةل اول د اتا محر دة 


)1( 
کن اا و سا ت جرد عن الد اة دقري ورو ااا متوو و اا : 


انيا : الاحتجا۔ چان قولنا امعدوم و منفس و سلب۰۰۰ا لخ ا بدون د 
2 بهذا الكلا e e‏ 


المناقة 
O X X X X X X‏ :لذا آرادوا ن الفا طا لأسا لست فى المسسنات ەفهذا لا 


ا ف ن ا راف ا الفا ايا ا ان ا ا د ما لاا ماتا ولك الاس ةا 
و حديثا لا يفهمون من اللفظ إلا المعنى المراد به ٠و‏ لا تخطر بقلب أحد إراد ةاللفظ ه بل . 
قد استقرت فى تقوسا لا نانآ لالفا ظط يراد با النعاي وان الأسا راد هاا لنسيات: 
ان الو هوا ی ی ا رسکی 
إن لم ينطق بلفظ الاسم الدال علیهءو هذا البیان الذ ی اعم الله به علی بنی آدم کماقال فی 
آیتی الرحمن ٠-۳‏ (((خلق ا لإنسان ٭علّمہ البیان )))٠و‏ قد علّم الله آد م اسما۴المخلوقین لہا ه 
ف ری ر ا ا ا ا فا الو ی ایی بو الل ان الا م 
افسیس اذا کان اترات ظا حطر بے الد ی خالا ۹ 
ثالغا : الاحتجاج باختلاف أوصاف الاسم والسسمن ككون الاسم لفظا والسمى عينا 

استد لوا بهذا الراقع لأن الاسم يوصفبالعرض عندالمتكلمين و JERE els‏ 
و مرکّب‌و عر بی او عجمسس ءدون أن يقال ذلك فى حف المسمى ءو كذ لك المسس يوصف عند 
المتكلّمين بالجوهر و الجسم أو المقل أو القائم بنغسه أو القابل للاعراضالمختلفة ءويوصف 
باه نفس دون ان يقال ذلك فى حق الاسم قر الاسم عند النحاةاحد ا 
ما يلغفظ به المتكلّم فهو غير المسس الذ ى هو الذات العينية ءلأن اللفظ غير المعلن ىكيت وكيت ١‏ 


(۱) انظر E EE‏ 11/1 
(۲ ) المصدر تسده لابن تيمية T/1‏ ۰ با لإضافةالى :شرحا لاسما ٭للرازی ص ١‏ وللنسفى ورقة 1 


() السمادر تسا للرازی ص ٠‏ و 


_ ۹۵ 


المناقفة : : 
× ×× ××× الجواہ‌یعود ہنا إلں الجوابالسابق مو أن المراد بالاسم مسماه هوبا للفظ معناهء 


فهم يكررون المسالة نغسما بأصناف العباراتءولو يريد ون أن يقبلوا الحق من غير أأهل طريقتمم ٠‏ 
Ak‏ ت لون سما الله كسما ءغیره اخلوقة 6ر ا ا ا 
E RS e‏ 

إن القرآن الكريم يتضمن كيرا من أسما۴الله التى منمالفظ الجلالةءفهل يقال إن الله 
N al ETI EN SN URED E GÊ‏ 
القرآن غير مسخلوق بل EIN IE IEE‏ 


)۲( 
ET l‏ أسمائه مخلوقة و ده غیره ۱۴ 5 ن “فا سما ۋە التی EE‏ قط ڪا ۰ 


» 


را بعا ا باتما ی لے ا ال یی 
استد لوا , بهذ ه الشبة فتعلقرا بآية الأعراف ۸١‏ (((و للها لأسما*الحسنى فا دعوه با )))٠٠١‏ 
فقا لوا إن المدعو به مغاير للمدعو نفسه إ 


الا فة 
EKE‏ يجابون هنا E‏ 6ذ 5 ن خطۇهم نا شا عن الغلط فى 


معن ”الغير ”*قال | بن القت  :‏ إن اسماءالله SS Oe E,‏ 
کان لأ يطلق على الصفة اتا إله يخلق و يرزق ه فلیست أسماوّه و صفاته یره هو ليست هی ذات 
الإله نفسهءو بلا القوم من لفظة "الغير ” ءفاتما E EEE‏ 
الذاتالنساة بالها "الله ٠”‏ و كلإ ا ی ا او اا رن 
مخلوقا *والمعنى الثانى ايراد بالغير مغايرةالصفة للذاتإذا خرجت عنما *قال : 

فإ ذا قيل ؟ علم الله و كلام لله غيرهبمعنى اا ا 
المعنى صحيحا مو لكن الإطلاق باطلّ ٠و‏ إذا كان المراد ١ن‏ العلم والكلام مغاير لحقيقة البارى 
السخستشةالتی امستاز بها تعالى عن غيره كان باطلا لفظا و معنى ٠‏ | 

ایپدا جا بأهل المتة من فلك العبهة و د ليبا *دأهمراالجهية والعترلة* أن 

من دت فقال : یا رزاق ارز کیت و کیت٬فقد‏ قصد بهذا الاسم "الرزاق * مسا تغالى + 


و لہذا بطل الدع ۶با لاسما #الفخر ية او المفصولة حروفہاه ەلوجوب ٍخلاص| لتوجه إلى “dû‏ 
ولان الداعی لا یرید دعا E‏ ا وسائط بینه و بین رب تمالی ۰ ! 


(۱) راجع ص ۷۹ 


(۲) ادظر مجموع فتاوی أبن تيمية 1A۸1/1‏ وبدائع و الفوائد لار بال ي ۸/۱ 
Aad)‏ 
٤(‏ ) راجع ص ۲٤٤٤۲٤1‏ 


E 


خامسا : الاحتجاج ا ا 
استد لوا بهذ ء المسألة البد هيّة فقالوا : إن التسمية باعتبارها وضع الاسم للمسمى ٠‏ 
فہی تغایر ذات‌المسیس ءفيذ لي هذا على أن الاسم الموضوعبها غير المسسل إإ وقد اتضح 
ان الاسم عندهم هی التسمية نفا ا جوا ب ۴ احتجوا په هنا ؟ 


المناقشة : 
×× × ×× مرادهم بہذ ء الحجة خبيثء فإ نم لم فوا معنی كون الأسا“الحسنىمشتةة غير 


او و ا فی الازل بلا اسع حش حلق العباد فابتدعرا لها لاسما من لقا" 
انغسمم ومن كلامہم المخلوق *ولقد كان هولاء الأناسى ا ودی ا 0 2 
سا“ لمخلوقین فکان بد“ التعليم من اللهءر دل ذلك على أن أسماءء تما لى ما اوی اى 

تكون من اخترا عالخليقةء قال أبن تيمية: 
قولب الأسما“ هى التسمسياتيشتمل على امور باطلةءلائما التسمدة RE‏ 
لغيره» فهى مصدر *ستيشه تسميةءو أ الاسم فهو القول الدال على الس ٠‏ يعنى أن 
احتجاجہم مغالطة يخدعرن بہا من لا یعرف غایتہم ا لتی‌ هی القول بان الأسما'الحسنسس 
مخلوقةإ و بهذا تد حض حج تمم ا لقا ئلة بان | لاسم موضوع با زا*السمی فید ل هذانی زعسم 
) على المغايرةالممتدمةبينهها مو إلا كان المعنى أده وضع بإزاء ذاده ١‏ لتا مغالطة وا حتجاج 
)۱ 
ہما لا دزا ع فيه على ما فيه النا ع كل النزاع ٠ر‏ ماذا یصدعون ٥و‏ طر یقتہم كلما ملتو ية ؟إ1 


۲ ) تبيين مذ هب‌القائل : إل الاسم هوالسسمى 
الدا E BE A‏ 
ذلك القول قد سىء فيه فكان الرد على البدعة ببدعة مثلما إن القائلین بار ن الاسم هر 


العم و صغم ابن RSENS‏ 
الأرّل النحويّون الذين يطلقون الاسم على اللفظه لاما یتکلٔمون ئی | لألفا ظ٤‏ لا ی المعانی ٠‏ 


رالثانى الصوفيّة الذين يسوون بين الاسم التسمية فرارا من تعد دالمسمّى فتجهموا ٠‏ 


رالثالث جمهورا لأشاعرة الذين يدور الحديث على ایدیہم فى جعل الاسم هو النسس قطعا ٠‏ 

والرايح جہلة متكلمى الإثبا تالذین لم يد ركوا د لالة الاسم ى العرفعلى شىء مفرد «فاطلقوا 
الاس على المعنى مم ثا روا الخلإف فيه قبل أن يتلقب به أحد هل هو الذات او فیرها ؟ و بهذا 
رجع کلامم للی قول جممورا لأشاعر ة»فتدحصر | لأصنا ف فى ثلادة فقط على نحو البيانا ت لتا لية ‏ 


١ (‏ )المصادر شرح الأسما ء للرازی ص ١‏ و للنسفى ورقة ٦‏ و مجموع فتاوی ابن شو 1/ 11۲-1۹41 


۷ س 


ولا :| لنحو یون و توجيه قولم نا را لمسمسی 
E‏ 
i E‏ 
اه ی رة ر م ل کا ا ا ا ل عل کم ی اهل 
اللغةعموما #و ا عند علماءالنحو منهم خصوصافهو ”ما ندال ةغل تی متتل با 2 
رستقارى وها زق منازان الفاكة الما صن والمممفيل الال "و ل ادحل ف ره 
عندهم : اسم الفاعل و المفعول والمصد ر والصفة المشبهة واسم التفضيل و أبنية الما لغة وأسماء 
الاقعال 6 لان دة غا ا الان ل يال وجا الل وی عو كن ميه شا رتا 
ا و بالك رالرى ا مد ةن ارلا لاا 
e‏ 
الحسنى » و قبلئذ فى مدخل الباب‌الاول ٠ء‏ فقراعد النحو موضوعة لضبط ألفا ظ اللغة و حفاظ 
النطق بها عن اللحن ر لم يكن علم المعانى من اختصاصات النحا ة٠‏ 
إطلا قم الاسم على اللفظ : 
E SS‏ 
دکر این یی عن الل | لا ری ایی E a‏ إن الاير نون ام 
بقولہم ”| لاسم حروف وة وا غل نی مرن ”وا نماهو: E I‏ 
n‏ ا م ا اغ اا لين 
يطلقون الاسم على المعنى من غير أن ينازعوا فى جوا ز إطلاق اسم المد لول على الدال *ومثال ذ لك 
أك إذا قلت "جعغر لقبه رف الا 5ة" ء فا لدحوى يريد باللقب لفظ "رف الناقة ٠”‏ بينما يريد 
المتكلّم معناه »وهو ما يفهم مده من مدح أو ذم *و لا يمتح ذلك قول التحوي إن اللقب لفظ يشعر 
بضعة أو رفعةء لان اللفظ يشعر بذ لك ءلد لالته على المعنى *والمعنى فى الحقيقة هو السقتضى 
للضعة والرفعة*وذات جعفر هى الملقبة عند الفر يقين منكلاهما يقول ا وا لیو 
CU) ۳ ۳‏ 
بهذا يظران ا لحلاف ا خاصیاسا۶ا لأعلام المشتقةء 
مراد ا Ns‏ 
XXXXXXXXXXXXXXXXXXXX XX‏ ا 
قال ابو العبا سأ حمد بن عمر القرطبنّ : و اما الدحا ة فمراد هم بأن الاسم هو السس أده مسن 
حیٹ ته لا یدل إلا عليه ولايقصد الا هراق كان ذلك الاس دالاعلى داع النسمسى 
دل علیہا من فير مزيد أمر آخر وان كان من ا لأساالد اة على معنن زائ دل على أن تلك 


(1) اتظر #القواعدا لأساسيّة للغة العر بية للأستاذ أحمدالہا: E‏ 
(۲) راجع ص ۲۱ ۱6۹6 . (۳ ) مجموع فتاوى أبن تيمية 1۸41/71 
( > ) ادظر :فتح الباری لاہن حجر ۲۲۲/۱۱ عند شرح حدیث TC)»‏ 


—F4A— 


الذاتالمعيدة منسو بةإلى ذلك الزاعد خاصة دون غيرهء و بيان ذلك ادك إذا قلت ”ز يد 
اپو ید ل عل ذات متشخصة فى الوجود +من غير زياد ةو لا نقصان ء فإن قلت "المالم ” 
دل على ُن تلك الذات متسو اة للعلم *و من هذا النطلق صح عقلاان تتكثر الأسماء 
المختلفة على ذدات واحد ةمو لا ا فیہا و لا تکشیرا ٠‏ 

قلت هذا يكفى فى بيان أن الدحو يين إنما يطلقون الاسم على اللغظ دون المعنى *وبذ لك 
يبطل إطلاق القول بانہم جعلرا الا فو الي لا سیا ان الأزهرۍ قد روی خلاقا بینم 
فی ذ لك فال :قال فلان :الاسم هوالمسمی » و قال سیبو یه "الاسم غير المسمى " قيل 
له فسا قولك ؟ فقال : ”لیس‌لی فيه قول ۱ ” والله تعا لی ا 


قاتا اة و بعضالمنتسبين الى| لمةءو توجيه قول م ا الاسم هوالمسسىء 
قلت فيمأا مض ' إن الصوفية يجعلون الاسم هى التسمية نقفسہا ٠وا‏ لتسمية نطق اللسان 


با لاسم و تکلّمه به »و ليست هى الاسم النطوق به نفد ءفلما جعلوها هی الاسم E RS‏ 
والمعتزلة فى معنى قولمم ثإن لاسما لإلمية مخلوقة كما وافقوا أهل السنة فى الإقرار بان لغفظ 

الاسم إذا ان الات هنا ده 

ثم کان من اغلاطہم‌ظنہم أن مرا د الان الات هر التي ان من فال ار ا حرق 

لساده E‏ ا 

OEE‏ ا خسوا ناطق ذلك غير قا در على التخلصمن احتراق لان ت االضراب 
أن التلفظط هو التسمية ٠و‏ ٠ا‏ أسماءا لأشياء فى الالغا ظالدالة عليم اهو ای اعا ك 
الايا“ ذا لفظا لاسم GR AEE‏ هذا خر دا ےا لصا لی 
تفه *فکون الله حیاً عالما قاد را فی اذ هاننا افر کد ق ا ا 
معان متميزة نى العقل ء ليس هذا هو ذاكءو لهذا كان غر يبا ن يتشر بالفہم الصوفی بعص 
أل الت لمال اة ا الاسر واش و رتا یکغی د کر شبہتر ة واحد ة لكلّمن 
الصرفّة ى علی رای م ئی هذ م السالة ون علماء “هلا لسنة مفاتول : 


(۱) ادظر: : فتح الباری لابن حجر ۲۲۲/۱۱ 

(۲) تہذيب‌اللغة للأزهرى JY7‏ 

)۳( راجع ص ۱۴۳۴ 

()) المصاد ر ”المصدرنفسه لابن حجر ۲۲۲/۱۱ با لإضافة إلى ڈمجموع فتا وی أبن تیمية 1 / ۸-1۸۲ oA‏ 


ESSE 0۲‏ لی‌کون أب القاس الطبرمن أرلئك ٠‏ 


س ۴499 س 


الا لرل :الاجا راا الت 


XX XXX XX X EX X XX X XX XX XX XX KX X X 
EE A E N E EER 
ST GE 
NG CSTE DFE TO e and 
SSA یخی لجل ل ما ف را ا یی‎ 
يا يى خذ. لكاب بقرة و آتيناء الحك بيا )قا ل البغوى : و يقال للتسمية أيضا‎ ((( ۴ 
هکذا احتج بوقوعالنداء علىا لاسم‎ E E ET 
: المناقشة‎ 


XXXXXX 
: ال ا و الك ال ا ,بال ركا وه السا‎ 
: وقد ناقشه. ابن تيمية فقال‎ 


أ سم الذی هر ”یحیی ” هو لفظ ”يح يا * هذا هو اسمهءلیساسمه هو ذاده ٭ء بل هذ ه 
E‏ اداه قصد ندا ۶ التيمى ولم بقن رد اء اللفظه ٠‏ لكن المتكلم لا يمكده 
رر|ء الهخضالسنادى إلا بذكر اسه و دداه به عرف حسينئذ أن قصد ب نداء الفخسص (۲) 


الاي ٠‏ فقد بدعى الشخصض با لإشارةەفلا تكون الحركة هى ذاتههولکن هی د لیل على ذاتهء 


الهبهة الثانية؛ الاحتجاج بان الأسما* لو كادتغيرالله لتعد دالمسمى 


XXX XXX XXX XXX XX XXX XOX XX XX X XX Û X XX X XX XX XX XX X 


أراد ت الصوفية أن يردوا على. قول الجهمية ال و الات اتی اتان ال 

و بذلك وافقوهم من حیث لا یدرون على معنی القول و نتیجته و غایته : أن الأسما۴ لإلهية مخلوقةإ 
و لك الصوفّة لا يشمرون بهذ ه الموافقة التى استلزمما موقفهم من موضو| لاس رالتسميقوالسمبى " 
ئل القاس عبدالكريم القشيرى و وهو صوفس معروف: 0 

إن فى حديث((لإن لله تسعة و تسعين اسما ءمائة إلا واحدا ء من أحصاها دخل الجتة))) 

د لیلا على E EE‏ لو کان غیره لکانت! لاسما۶الحسنی لغیرالله تعالی ‏ لقوله 


ععالی فى آيةالاعراف ١۸ ٠‏ ((( و لله | لأسما*الحسنى فا دعوه بہاء٠٠)))ثم‏ قال القشيرى :وا لمخأص 
)€( 
لك انافاه بالات ها االحة: 


هذا الكلا الذ ى نسبه النووى إلى .القشيري دفعإليه الفرار من تعد د ذ اتا لاله علیما فهمته 
الجهمية من تعدد ااا لي لجن ال هوا لي ره حا ولت الحصول على كلا م 


(۱) مجموع فتاوی أبن تيمية 1۸1/1 ys‏ 
(۳) تقد م تخر يجه من البخاری مع الفتح۱۳/ ۲/۳۷۲۷ ۲۳۹ و مسلم ٥1/۱۷‏ 
(۲) انظر شرع النوری على صحیح ملع۷ ۵/۱ و فتح الپاری لابن حجر ۱۲۲/۱ عند حديت ٤٣‏ 


کے 


e TT 
ا فيه مو لعلّه إنما ذكره فى كتابه | لآخر ”مغاتح الحجج ”غير أن نقل ابن حجرللكلام‎ 
تف أا جلى طن إلى صحة النسةإ ليه الله اعلمة‎ 
الناقمة: ذكر ابن حجر عن اہی العبا لواحف بن عر الفرطیی ا بضلة ]ا لردعلي ةة د قال‎ 
الأسما* فى الذاتالراحد ة: ” وقد خفى هذا على بعضمم ر و هرا‎ E 
من زوم تعد در نی ذاتالله تعالی مفقال : إن المراد بالاسم التسميةإ و رآى ان هذا يخلصه‎ 
ولك أن التسميةإنما هى وضع الاسم‎ ٠ من التكثر 4 و هذا فراةً من غير مغرإلى مغر‎ 
واذكرالاس #فهى نسبة الاسم إلى مسماهء ذا لاان ان ا فی 1ن لاسن‎ 
ننسبہما إليه»فبقى | لإلزام على حاله من ارتکا ب التعسف»» فا سما ۶الله و إن تعد د ت فلا تعدد‎ 
E O E فی ذاته ۰۰۰و إا‎ 
قلت: هذا یکی فی الدظر نيما قاله المتصوفة و من تار بفهممم للموضوع* فم فى كل شبهة‎ 

يرجعون الأمر إلى اعتبار الاسم هو نفه التسمية #فحكموا باتحا دا لاسم والمسمی ٥و‏ فات ہم 
اه لا سبيل إلى جعل لفظين من هذه الحقائق الثلاد” التسمية الاسم والسسمى ”مترادفين 
لیاتیا على معنی‌واحد ٬مع‏ كونهما متباينين فإتهم إذا جعلوا الاسم هو المسمى بطل واحد 
من تلك الحقاعق حتما ء فبقى الرجوع إلى القول بان الاسم ليس هو المسمى بالإطلاق الذى 


اراد وا ٭و لہم شبہ یشا رکہم فیہا الأشاعرةءو آنا اذکرھا فی معرض کلام الأشاعرة حتىلاأكررها 


العا جم ورالأشاعرة و توجيه قولہم : إن الاسم هوالىسمى 


۱( قا لاسن سه ٭ شرح lL!‏ ۶ا لحسنو للقښی رې »و الذ ى ذ كرته هو العنوا ن المثيتعلىالمطبوع* 
YY۲/۱1 NS‏ 


هولاء اتب الول ا ولات كبيرة فى لسبة هذا القول إلى "هل السدةهو لكن 
تبين لى أن القائلين بذ لك ليسوا اهل ست ال ال واا هر الأشاعرة و من شايعمم 
8 رر ت ۲2 هلاه هم القائلون بان e TEE‏ و 
أ الحم الامخرى اول من ANE‏ ”و یقولون اسما الله هی‌الله  ”‏ و حسیٹ 
لم یکن هذا الكلام سخا ا رنت انه ةن اکر ا ابن كلاب فيه عند كتابة المقا لاتء فلا 
غرو أن اتباعه على الطور الثانی تمسكوا بذ لك رالد لیل قول الفخر الرازی : * المشهور من قول 
أصحابنا ٣1ر E E E‏ 


E ©‏ ۳۹۷/۱ 
٥ )‏ مرح الاسا #الحسنی للرازی ص ۱۸ 


E E 


فہذا مد ھی ووا اع کا قال لكر ! إلرازيه e‏ اختاره جمح منم ابو بکر 
E E J a a E‏ 
وا الها لله ر د يوق ال الله فل اى للد اتل ودا الان 
هذا القول جور من جاءوا بعد ٠‏ من الأشاعرة الكلا بيين ءقال أبن تيمية : 
فاع ادوا ا 8 2 له و ا لس ل ها ق ا کون 
الستتسن إلى الم بد الا ةة ر اكا كر اهل | لوعي قال رفز اح يولي 
صخا ټپ ای الحست الافعرى ”قال هخ الإساا ابن تة 
ت ر چ 
غیر انم لو اقتصروا علی ان اسما الشیء لذا ذ کرت فی الکلام فالمراد بہا المسمیات ملکان 
ذلك معنی واضحا مولکن اشتمل قولہم :لفظ "اسم ” معنا ه ذات‌الشی* و نفس »على امور باطلة ۰ 
فان الناسيقولون * زيد و عسو و دحو ذلك أسماء الناس مو ليست هذ |١‏ لألفا ظ بأعيانمم *إده 
لا بعر فان لغظ ”اسم ” يراد به المسمى مبل المراد به الاسم هلان قولنا ”زيد ” ليس هسو 
éw‏ ( ۱( 
”اسم ”ه وإنما زید مسماهء فزيد یراد تالس و یراد به لفظ ”اس م ”و معنا ه۰ 
و لا یتم الذظرنی مذ ھبہم إلا باستعراض‌بعض شبہ م م ٥و‏ ذ لای ا قوم به فى الصفحا | لآتية : 
الف ة الارن الاختجاي بان الك و ف و 
XXX XX XOX XXX XX XK KOX X EX XC XX XOX XX X CK EX XXX XX BX X X XC X‏ 
ا دعوا ا هھ ذ ەا لايا ت الرحمن Y۸‏ ()()( تبارك اسم ر بك ذ ی الجلال وا کرام ) )) وا لوا قعة) Y۷‏ 
(((فسبح باسم ربك العظیم )))ءوا لأعلى (((١‏ سبحا سم ERE OE‏ 
الام وادة ميارك ەبینما الد و ارك هوا لله وا ع ەفدلٌ تسبیح e EA‏ 
)۲( : 
هوهو ءلاغيرهء ٠‏ وارادوا الاستد لال باية المزمل. ۸ ((( و اذکراسم ربك و تبتل اليه تبتیا۵)) 
على الأمر بذكر الاسم هلكنهم ضر بوا عده صفحاء ولعل ذلك لما فطنوا إلى أن معظم مثيلا 


کایۃ آل عمران 0۱ ((( واذ کر ر بك کٹیرا )))۰۰١‏ دہ م البنیان الذ ی بنوه للد فا ع عن مذ هبم (! 


المناقشة ‏ ,۔ 

le E‏ آيةالرحمن YA‏ ))) ا رك اسم د ))) فغی ہا قراءتا ن ٤إ‏ 3 ا ها الا كرون ھکدا 
(((١۰۰اسم‏ رك ن ی | لجلال٩٩۰۰)))هفیکون‏ الرالسمّی هو ذا الجلال كما فى مصاحف اهل الحجاز 
رالعراق المنتشرة اليوم فى المشارق والمغارب*و قرأها مقرى* الشاميين أبو عمران عبدالله بن 


N a ISE E SO Ja aaa jE 


11161۹1 61%*061AA06۱۸¥/٠ مجموع نتوی بك ية‎ )١( 
1 و منخطوطة شر ح الأسما۶الحسنى للنسفى ورقة‎ E O 


بک نے 


كما هى فى المصحفالشامى الماثور *وابن عار من القراء السبعةءإلا أن قراءةالكسر (((ذى 
الجلال ))) أقوى من الرفع (((ذ و الجلال ))) ٥‏ لان الاسم لا يوصفهو لان (((تبارك اسم ريك ))) ه 
CARRE E E e a E E‏ 
دعتا لقوله (((ر بّك))) ٠و‏ من هنا كان الاستد لال با لآية حجة على الأشاعرةءلا حجة لهم ءلأن ذلك 
النعت باعتراف ابن فورك هو صفة للمسمى ٠لا‏ صفة لما هو قول و كلام #فلو كان لفظ الاسم معناه 
السسى :لان يكنى وله "تارك ر بك ”بطر لان الاس ته عدف هو ذاتالر ة فان 
هذاتكر يرا للشى* الواحد عند هم ٠و‏ بذ لك بطل الاحتجاج با لآيةهرالله عمالى اعم ٠‏ 

EL SAE ES O a VESTS 
رلا شا بقدرره الاجا ا لى ای ن ا رها خرن من د + دال‎ 
الفخ ر ا لرازی ونا ریاف يبون عن هدا برجو الول د ةغلك ا لا عل ق اد‎ 
مذ هبم ءلأنها صرحت باضافة الاسم إلى الرب مو فرقتبين الاسم والذا تمو لان المحتجين‎ 
بها قد جعلرا السبيل إلى معرفة اأساءالله هو التوقي و إلى معرفة الله نفيه هو العقل ه فد ّت‎ 
و غی ا ا ن و ای ی 8 ا ودا ا ی‎ 

قا ل الفخرالرازى : والوجه الثانى اتفاق المغشّر ين على أن تلك | لايا ت تحستمل معنييسسن » 
فجمہورهم یفسرونہا بمعنی تز یه الاسم و تقدیسه هو بعضهم یفسرها بمعنی تسبیح ذات‌السرب 
الفد مقرل عاد كر اران الام لاد وة يج كن لذ يتحرف به اله عن الفا 
E E CR‏ 

و لكن لا دخل الرازى ى تفاصيل هذا الإجمال انتز عه العرق الأشعرى فتبع أصحابه مإذ 
ذ هب لی إیجا پا لقبول بصحة تاو يل العلو و الاستوا* بمعنى القهر وا لاقتدار ٠و‏ ذلك تسحت 
اوا الى خر الطريق إل ع ن الات ر لا لا ق اك الا تان لين 
بصلة زائد بل قد ار اللو الى فادوان دا ها ارک ان رد ار 
سبي المي لااللفط ال ماقو ظه 


)١ )‏ المصادر: مجموع فتاوى أبن تيمية ٠١١١٠۹۰/1‏ 
كاتا بى البقا مسحب الدين عبدالله بن الحسين العكبري ا صل البغدادى 
ااا ٠ھ‏ ۱۲۱۹م ملا ما من به الرحمن من وجوه | لإعراب 
رالانا نی جسیع القران * ج۲ ص۲۰۳ ط۱ عام ۹ھ ۱۹۲۹م ن دارالکتب 
Ess U AN‏ 


ERE 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية : فى آيةالاعلى 1((( سبح اسم ر بك الأعلى ))) قولان كلاها 
E N E N‏ 
زائد لا معنی له ۰ اذا لم یکن له معنی فليس له مد لول * فیطل القول بان مد لرله هرا لمسشء 
إن لو کان له مد لول مراد لم يكن صل“ لا معنى لہا مشل الحروف الزائ ةالتى تجى* للتوكيد ء 
ية آل عمران ٠١١۹‏ (( فبما رحمة من الله لدت لمم )))٠**‏ قال أبن تيمية : 
ون قل إن ذلك الاس ليس بصلةةبل لمران سيم :الاسم ته قدا تقيض قول #المرا د 
وج ا لضو ان ا ات لرا ل ار الل ن اا ار ر اح هان 
المقصود هو تسبیح المسمی و ذ کر السسس ٬حیثیقول‏ الإنسان : سبحان ر بىا لأعلی مفيکسون 
مراد ه هو المسمى بلفطالرب ٠‏ وعلى هذا فان تسبيح الاسم هو تسبيح المسس ٠‏ وسن جعله 
STE E IBS OE E O a‏ 
تعالی *و هذا مما يستحقه اسم الله ”الرب *ء لكت تابع للمراد با لآية٬ليس‏ هو المقصود بها قصد 
الأول “ثم قال ميخ الإسام ابن ية : 
وال ابول سبطان ا للاإ سا نطق الاس الذي هز الله * ية ( ا على لان 
لک ا لی ا ن ای ا اتی و ا تات د 0 
SE REE N E‏ 
رالاعلی ” یراد بہا السسمی ٭مع انہاھی فی نفسہا لیست ھی الس لکن یراد بہا النسمی. 
واا "اسم" فلا هو المسمى الذ ى هوالذاعالمقدسة هو لا يراد بهالمسس الذى هوعسين 
CE AEA ESS NEAT SE‏ 
وقال ابن القيم : إ إن تعلق التسبيح والذ كر المامور به با لاسم حجةعلى القائلين با 


بر الت له ةدك ا اع عى أن الها مما الي ةلا ا لاب غاد ا 


الاسم 


E BS EN ag E E 
e 2 4 
E U E E E IT 


[EES 
: المأمور به با لاسم جاء لكون الذ كر الحقيقى محلم القلب» قال‎ 


ا ۰16۹41 ° 

(۲) هذا جز ۶ من حدیث عيدالله حدبقة بن خسل اليمان شي االو 1" 11 E‏ 
lS‏ ذا لیلۃ٣۰)))‏ و سیاتی ال 
إٍ OE E E NEE‏ النووى ۲-۱/1 کتابالصلا ة با ب‌استحباب 
اا عا 


e 


(CS eg 
الا 3 و ی اا‎ 
و لم يقبل الله ا لإیمان و عقدا لإسلام إلا باقترانہما و اجتماعہما «فصار معنى الأمر "سبح ربك بقلبك‎ 

و لمان ك مو اد ره بها ف قال العا مةابن القب.: 


فقد ذ کر القران ”الاسم " ا غ ةا الى ج ا رالد کر 
ال ا و ا لیا د و ا ت 
دون ما سواه*و 1 ذ كر اللسان فمتعلقه هو اللغظ الملغوظ مم مد لوله ءإذ لا يراد اللفظ لذاته حتى 
يمكن أن يتوه أحد أن الافظ هو المسبح دون المعنى الذ ى يدل عليه *ولمذا فسر شيخ ا لإسلام 
این ية طك ا لیا تقول ا ل ئی :یم ا طف ا س ر بت هلا به مخ ,و باكرا اسا 8 
هذ ١‏ الأجو بةالتى حام حولها الفخر الرازى فلم تتخلصله العبارة يسبب أشعر يته ٠‏ فعسارض 
أصحابه بما رآ » فاستطاع ذاتاء ا لإمامان السلفيا ن الصالحان :توضيح المرام هو وافق كلا مهما 
ما کنت ذکرته فى ”خلا صة القول فى إبطال الدعا*البدعى با لأسما*الحسنى " من أن دعاءا لاسم 
ا لله وحدهء 
الشبمةالثانية: الاحتجاج بإخبارالقرآن عن عباد ةالمشركين للاسماء وهم قد عبد واالذ وات 


XXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXKNXXXXXXXXXXXX XXX 
NI SRT E e a TE 
كثر الناس لا‎ ١ بها من سلطان إن الحكم إلا لله مر الا تعبدوا إلا ي ه ذلا الدين القيم ولكن‎ 


یعلمسون ))) ٥‏ اخبرت بان المشرکین عبد وا الأسماء ٥بینما‏ هم قد عبدوامسمیات)ا التی ھی 


CF 
! الذ وات المسما ة با ٬فدل هذاعلى أن الاس هوالمسمى‎ 


1 


xX 


لمناقشة : 0" : 
XXX XX X‏ الواقم أننىلو نقات هذا الاستد لال عن غير رجال العقيد ةالاشعر ية انى فت 
رو ال ا ال رخيصه لان إطلاق الاسم حصل دون أن يتحقق معتاه فى 
تلك الاوثان » فتسمية الصنم إلا إتما هو اسم بلا مسمى ٠و‏ كان أول الناقمين على هذاا لاحتجاج 
أحدالناقلین له هو هو الفخرالرازیء‌قال : 


(۲) بدائمالغوائد لابن القیم ٠۹-۱۸/۱١‏ 
Ea)‏ 
)٤(‏ شرح الاأسما*الحسنى للرازى ص ۲١‏ وللنسفى (مخطوطة) ورقة 1 


کا 05 جت 


إن تلك الاية د ليل على أن الاسم غير المسمى لوجهين الأول كون ا لأسماء من وضع المشركين 
لاصنامےم مرالثانی حصول اسم الاله فی حق الأصنام دون مسما “٥‏ فکان کمن یسمی‌سلطانا و هو 
فى واقعه فى غايةالقذة و الذلةءإذ لا يكون EN E ED‏ 

و لهذا قال ابن تيمية المشركون معترفون باتهم يعبد ون الأوثان ٠و‏ اتهم الذين سموها 
اللا ا ا خا الخ قبل ا لزاه ف ال ةاي اعد رهاق تلكا لاسا 
کا ف ا اخد عا ميق ما اب ها دح لس را نی 
تصوروه فى اأسغسمم من وجود معنى| لألوهيّة فى تلك ا لأسماء التى عبروا لہا عه بالسنتمم وإنما 
هو مر موجود فی أذ ھانہم و كذ ب تصفه لسنتهم مو لم تكن له حقيقة نى الخارج فى عالم الواقع 
ae EN EN EASA DEE ATE‏ 
تعالى لم يمر بعباد تها هو لا جعلما آلة كما قال فى آيةالزخرف >٠١‏ ((( واسأل من اأرسلنا من 
ا ا جا ی وو لی ا ٣‏ 

و قال ابن القيم ‏ إن المسشركين تحلوا ذوا تأصناممم كاللاتوالعزى أسما* كاذبةباطلة 
N E O E O IE A E ET OEE‏ 
لا حقيقة المسمّى ء فأخبرنا الله اتهم ما عبدوا إلا أسما* لا حقائق لمسمياتهاء و هذا 
النفى أبلغنى ١‏ لتم التى لا حقيقة لإلميتما بوجهءو ما الحكمة ئة إلا مجرد الاسم “لمم 
كل من سى قشورّ البصل لحما طري) و أ كلما » فيقال له ما أ كلتمن اللحم إلا اسمه ١لا‏ 
E‏ قلت هذا واقع شرك الوثنيين ءوبه ظهر فسا دالشبمة التى ااا لدل 
بلك الآية و ٠ا‏ شابہہا غل ان الات هو النهنیة اس لال ی غر دا 
الفبةالثالدة: الاحتجاج بأزليةا لاسما لإلمية 
XXX XXX XX XC XX EEX X XX X X XX XX XK KX >C X‏ 

ادعوا ا أن ارلية ا سا انی تد ل على أن الاسم هوالىسمى ثلان ع الله قد كان لهاسم 
فی الازل موا قول بخلاف هذا یعنی|متناع وجود تلل | لأسماء نى الأزل بل و لكادت مخلوقة كما 


) 
E 


e ل‎ 

(۲ )مجموع فتاوی أبن تیمین 116/1 

(۴) بدائع الغوائد لابن القیم ٠١۹/۱‏ 

اة ا E‏ ا ١‏ با لاضا فة إإلى شرح! لأسما“للنسفى ورقة 1 


ET 
المناقشة : ا 1 ا‎ 
جاب ‌الرازی اله لا محذور فی القول بان د لالات !ا لاسماءالحسی کانت موجود ة فی‎ ××× ××× 
ى‎ O AA AA 
تلك الأسما انها ا لإله الخالق و لا الرازق ثم بين ما يدفع دعرى كونما مخلوقة على ضر ما تقد م‎ 
الا و ی رد دعب الخ الول قا اش وا لن ڈو هو أن بلا هم جاء‎ 
EE من قبل لفظة ”الغیر ” التی ذ كروعا فى قولہم :الاسم غيرالمسمّى و‎ 
ونما أراد القوم أن يقرلوا إن الاسم ليسعبارة عن اللفظءولكن عن المسمى نفدهءولهذا‎ 
N OEE E U E PL E E E 


( 


منهما مو تلزم الكغارة بالحدث فيا ٠‏ و إنه لو كان اسم الله غير الله لكان الحالف بغير الله لا 
Se EPL Ea ES‏ 
اينغ لان الال 1008 امع ردك ؟ فل الله وة لهذا ال الال معا 
ما معبود کم ؟ كان الجواب#الله إ غدل هذا على أن اسم المعبود هو المعبودهلا ا i‏ 
RES RS‏ وك قال اين ق 

ارا ا ا ةه ها اقرل ااا ا ال هوا 
و عینه‌الذ ى خلق السموات وا لأرضءفإن القاعل إنما سال عن اسم الله » لم يسال عن نفسه تعالى » 
ا ی ای وا الله مو رد ان ات 
المعبود ھی هذا القول مغکان الجواب بذ کر مسمیالقول ٭و لهذا قال تعالى فى آيةالاعراف ١‏ 1۸ 
((( و لله ا لأسا ءالحسنى )))١١١‏ مو فى آي ةا لاسراء ١١ ٠‏ ((( قل ادعرا الله أو ادعواالرحمن أيا ماد عوا 
فله ا لأسا*الحسنى *))) ءلأن المراد أنه نغسه له الأسما* التى منما الله والرحمن #ر ى له 
ا لاسا الحسنی هذ ٥‏ هو المسی بہا هو لیس‌المراد أن هذا الاسم هو الذی له‌الاسماءالحسنى ٠‏ 
فان المسمى لیس من الاسما* بد لیل الحدیٹ التد سی الذ ی روا ه ا لبخاری (( يقول الله تعالى : 
ا من هید ی ا د کی :و تحر کت ین NNE E E‏ تحرك 


)٥( 
٠ شفتیه بذ کر اسم الله‌الذ ی هو القول »ليس المرادأن الشغتين تتحركان بنفس‌الله تعالى‎ 


٤ (‏ ) جاءمعلقا فی البخاری مع‌الفتح ٤۹۹/۱۳‏ کتاب‌التوحيد با ب قوله تما لى((لا تحرك به لسانك )) ه 
و روا الاما محمد فى المسند ۲ ٥هو‏ ابن ماجه فی سننه برقم ۲ ۹ و صححہ ا لالبانی ۰ 
)١(‏ المصد ر نفسة لابن تيمية ۹1 ۱۹۸ باختصارء 


الشبمةالرابعةالاحتجا بوقوع| لإخبار عن الاسم علىالمسمى تسه 
XXXXXXXXXXXXXXXXX XX XX KX XX XXXXXXXXXXXXXXX‏ 


ا ق ت 
الت اال عبدالعرى بن عبدالمظلب التو بعد وقعة بدرالکمری عا مھ ١1۲م‏ ٠و‏ زعموا 
انها قد د لت بذ لك على أن الاسم هو المسمى مقالرا و إلا كان المذ موم غير أبى لب٠‏ كذ لك 
E E TL E‏ 
E‏ ا ی اا خرن را و ۷ ن 
مالا م ل ن ال ورف ا لرا ةر م ا ر ل د لك دل الطلى: 
ای ا ول ع ان الام هو المي را ل ي الطاق على هة 
بل يكون قد أوقعه المطلق على غيرها «قالوا : وهذ ها لامور باطلة قطعا ه فيجب المصر إلى 
القول بان الاسم هو المسمّى مطلقا و 


المناقشة : 


۰ : XXXXXXXX 
ل ابوا لغبا سا خبد الق ری قد يقال * الات هو السی‌غن إراد ةن هذ ءالكلمة التى‎ 8 
م ارا‎ E ی ال لی ر ران‎ 
(4 0 ا‎ 
٠ آی : سبح ربك ماري بالاس المسمى‎ 


ww 2} ۹ 0: - 5 3 : 3 ۴‏ 
و هذا توجيه حسن للقول بان الاسم هو المسى و أحسن منه قول أ بن تيمية" 


إن مقصود قولهم "الاسم هو المسش ” ليس أن اللفظ المؤلف من الحروف هر الخ ص| لمسعن 
به نغسه » بل مراد هم أن اللفظ هو التسميةهوالاسم ليس‌هو اللفظ ءبل هوالمراد باللفظ »فاتك 
إذا قلت يا زيد ١‏ يا عمر ١‏ فليس مراد ك دعاء اللفظ ءبل ادك الي ال ت اك 
۳ : 2 ت 
لما ذ کرت | لاسم صار المرا د به هو المسمی ءفلتا كانت اسماء الأهياء ذا ذ كرت فى الكلام الولف 
اروا القصود هو المسمّيات قالرا الاسم هو المسمى ء فجعلرا اللفظ الذى هسر 
الاسم عند لاوقا 


(۲) فتح الباری لابن حجر ۲۲/۱۱ علد شرح حدیث 1۲١١‏ 
(۳) مجموع فتاوی ابن تیمیة ۱۸۹-۱۸۸/٦‏ بتصرف 


کہ۳ ب 


قلت هذا جواب لا ری احسن منہ فیما اعلم ٭فہو خبر ما یناقش به قولہم لفظ الاسم د 
E E SO E RTE E‏ 
a -‏ : 
الىمتىنع ٠‏ فان با لہ کنيه للعم الذی کر عليه اتباع دين ابن أختة هة لیس‌هو اتەه و على 
ذ لك يقا سما سوا ١ء‏ والحمد اله 
الشبةالخامسة :الاحتجاج EE RET‏ 
XOX XXX XOX XX XX XXX XX XOX OX XXX XXX XUEX XXX XX XX XX XX XX KX X‏ 
من کبر یا ت شیہاتېم ہم تملقوا بول ابی عقيل نك بن وبیع ةا لمامری المتوق جهھ 11١‏ م وهو 
E E E E N E E E‏ 


sd n 
فانم ادعوا أن لبیدا أراد باسم السلام السلام نفسه هو ا هذا یقتضی‌کون الاسم هوا لمسمی نفسه!‎ 


os‏ ِن 2 بذ | E e‏ ابی عېسك 


ا عد م إثبات الةاء 5د پخیرا لوا حد e‏ هذا! لاستدلال ال وهر ينقد 
اصحابه تمك ه فی شبات ما غلم بطلا له بوه ية العقل بقول وا د من أشعراء يا لاد !۶ء و لى 


سا لایلتفت إلیه مو لا مرل عليه" ا 
و نقل العلامة اين القيم عن أ E OO ENG EE‏ 
الت الفعرىءإد قال إن لبيد ا ليرد BN)‏ علیهم لحیده ونما هو اراد : 
بعدالحول ٠‏ قال السہيلىٌ : ولو قال :السلام عليكاء كان مسلا لرقته الذ ى نطق فيه با لبيسست» 
فلذ لك ذ كر الاسم الذى هو عبارة عن اللفظ هى :إنا ا ت د الل عو دل ان 
السلا دعا فلا يتقيد پالزمان المستقبل هو إتما هو لحيدهءو لكته لا اراد أن لايُوقع 
اللفظ بالتسليم والوداع إلا بعد الحول ذكرالاسم الذى هو بمعنى التلفظ با لتسليم ه ليكون ما 
بعد الحول ظرفا ره (۳) 

قلت: هذا الرد قد لا يكفى أو يشفى لان فيه إيماماباعتبار الاسم هو التسميةنغسها ٠ه‏ 
وهذا ما لم يقل به أصحا ب السہيلى | لأشاعر ةه مع کون الاسم فی ذ لك ا لبيت بممنى التسمية والتلفطل 
E E O‏ 
ثم النطق باسم السلام و ذكره وهر التسليم المقصود ٭ کان لبیدا قال ”ثم سلام علیکما ا فليس مراد 


u r 5‏ 
لبيد :1 ن السلام يحصل علیہما a E‏ فإن لم 


و بدائم ا لا ا ۲۰/۱ 
TT‏ ص٦۲‏ 
1 التهتو تة ون الق 1/۱ 


E E E 


5 ٥ 
O EE ENE 

IBS‏ البيت حجة على أرلعكة لأن "الساام * هرالله تعالى وهر أيضا التجيةء 
فلا شكال إن أراد بركة اسم الله ”السلا ”٠و‏ إن أراد التحية ءقالمرا دبالسلام معنا ١‏ #رباسمه 


3 2 س (۲( 
لفظهء فان لبیدا قال :هذ االلفظ باق علیکما هجار هلا ینقطم منی ه بل انا مراعیه دائما لإا 
چ 7 2 


الشبهةالسادسة : الاحتجاج بقول سيبو يه "ا لأفعال أمثلةاخذ تمن لفظ أحداتالاسماء " 
XXXXXXXXXXXXXXXXXMXNXXXXX XXX XX X XK OOOO X XX XXXXXXXXXXXXX XX X‏ 
هذ ةا ل ةا اة ما کے د اتی که الم ن ا دعو ان قول ابن قر رر 
E EEE E Es‏ ال 

الأحداث مصادر تصدرعن المسسيات ١لا‏ عن الألفا ظءقالرا ؟ فمراد سيبو يه أن الأافعال 

CF ۴ 

أمثلة ى أوزدة مأخون ة من لغظ أحداث المسميا تإومن‌هنا جعلواهذامذ هب جمهورا للغريين !! 


المناقشة : و ‌ 5 
× × × × × ×× قد اوضحت تی مذ هب الدحو یین ئی الاسم والمسمی تييع للا بادا دل 


على مستی كما توصل إلى ان ”مراد هم من كون الاسم هو الس ” محصور فى داثرة تخصبصهم 
الستملى با لالفاظه لا العان قان الامتغال بالمعانى يفسد عليمم صناعتيم فا لجواب عن هان 
الشبمة يكون من وجهين :ا لأرّل بتوضيح مرام الدحا ة من كون الاسم هو المسمىءو كل ما يمكن القول 
به نی هذا الوجه قد مضی بیاده فی مذ هب النحو یین »فلا أعید ه هنا ۰ 
وما الوجه‌الثانی فیکون بإثبات نقيض ما فهمه جمہور | لاشاعرة من کلام سیبو يهو ان مذ هب 
سیبو يه كوج "الاسم غير المسسمو ‏ مولكن فى نطاق اختصاصه اللفوق ء لابخظار التكلسين فى ۰ 
فى التوحيد «فقد E‏ ا ف اة ا ان س دق السا 
فأجا بهم بشل جوابه عن تشّكهم بقول لبيد فى الشبهة السابقة*و لكتمم لم يكرا عن التشبسث 
بتاویل کلام سیبو یے حتی یاتی مراد ہ علی رایہم ٭ولہذ ا حب ان ابسط ا لجرا ب قلیلا ئی ا لوج 
الثانی‌هذا مو لاطوی بذ لك ساط باتہم مفاقول : 
قال ابن تيميّة : لا حجة لهم فى قول سبو يه NNE‏ لفظاحداث 
a LE‏ لما مض و لما لم يكن بعد ٠”‏ لاله قصدا لالفاظ اها 
باسساء معانيما هو سى ”قام و يقوم و قم ”فعا لاه سى الالغا ظالدالة عليما EL‏ 


(۲ ) بدائمالغوائد اا ر 

(۳) شرح ا لاسما الحسنی للرازی ص۲۲ و مخطوطة شر الاسماء للنسفى ورقة أ 
)0( راجع ص ۳٩۷‏ وثنذم فى الضاف للتسمية بیان أن احد ات الا ساي هى المصاد ر اللغرية ‏ راجع م ٠١١‏ 
(۵) تقد م فی ص ۸ و انظر نی ذلك تہذیب‌اللغة للا'زهری ۱۱۷/۱۳ 


0 ی 


NENE E ESN SNS 


وإذا قالواة ”هذاالاسم فاعل * ارا دوا ا ا eR‏ 
لمرد بلغظالاسما* المسميات *ولو اراد E OT‏ 

وقال اب بن القيم ١‏ قد صرح سيو يه بان ا لأس غير النسنى من احيث ان الاس ف أضصل الوص 
لن فو الج فا ال لت هی الا e a a CES‏ 
قال و اخطامن پال سییر یه ان ا هبه اتاد الا وا لی فاده صلی ای۲ کا۲ 
AGN SONGS‏ وقد قال : 
ل ی را ا ی ا د وی ا 
aE NRE IA TLS NESSES SRE NS‏ 
عند ٥١‏ وهذا خطا ٥‏ لاه ذ کر فی کتابه فى النحو قر يبا من ألف مرضع ينص به على أن الاسم هو 
اللفظ الدالّ على المسمى ٠‏ و متى ذ كر الخفض و النصب أو التنو ين أو اللام أو جميح ما يلحق 
الاسم من زياد تو نقصان و تصغير و تكسير وإعراب و بناء ءفذ لك كله من عوارض | لام کک 
لشىءٌ ر من ذلك بالمسش اصلاء وما قال دحوی قظ و لاعرپي ر E‏ 

يعنى العلا مةن النحا ة والعرب لا يقولون بذ لك بالمفهوم الذ ى أراد » المتكلمون بمقاييس علم 
المنطق الغفلسفيًفى التوحيد ء بل يقولون بهللسبب المذ كور فى مذ هب النحويين ثم قال أبن القيم : 

و قول سيبو يه "إن الأفعال أمثلة ١٠ءالخ‏ مو با اران الاس ين الفجل واد ان 
العرب تكلا با لاسما“ ارلا مم اشتقوا منہما الاأفعال ءفإِن التخاطب با لافعال ضروری کا لتخاطب 
E LL‏ ) 

وقد أطا ل ابن القيّم النقس حول تضمن الاسم للفعل ء على ضو * البيان السابق فى مو قسف 


(( 


فعل ”يطوفون ٠”‏ ففى كليما واو و نون *و من هنا يصبح الفعل محمولا على الاسم المجموع معنأ ه 
جمم السلامة «فيكون الفعل مشبّما با لاسم تلحقهالنون فى حال الرفع ءلأده إذا كان مرفوعا كا ن واقعا 
: ب 9 1 ر i e‏ . 

موقع | لاسم ٥‏ فا جتمع فيه وقوعه موقم | لاسم و مضارعته له فی | للفظ ەلان آخره حرف مد ن 


متا ركتة له ق المسئ “و قال ابن الف : 


۲/1 e 


(۲) بدائعالفواعد لا بق التي ECR ARE‏ 
(۳) المصدرنغسه لابن ن القيم ۳/1 
)€( راجع ص۷١۱‏ 


تیت 0 جک 


بل الذ ی حد ث ل .الطائفون ” یحد ث مثله ل ”يطوفون ” فی الإعراب ه يعنى الزوائد 
الأر بعة "الواو والنون والميم والياء التى تدخل على المضارع ملحقة بالحروف| لأصلية «فيتضمن 
الضارع معنى الاسم كالمتكلم و يتكلم هو بنا عليه عرب هذا المضارمإعراب الاسم ءقال اين الق 
و لكن ليس‌الفعل مشتقا من الاسم ء لأ الوا و الموجود ة فى فعل ”يطوفون ” هى التىجعلوها 
. أصلا للواو الموجود ة فى اسم ”الطائغون ٠”‏ إإذ هذ دالواو فى الاسم علامة محضة ٠و‏ لذ للكلايجمم 
با إلا اسم فيه معنى الفعل أو اسم علم فيه الألف و اللام مشل "الز يدون ”٠و‏ ا0 الواوالتی ق نعل 
”يطوفون فہی اسم وعلا مت جممء ەۆلڭ: E AS?‏ كکتب اللفة والتحوو ا ( 
۱ 
و لتا دفن الا ده ا E ON‏ سیو یه *والحمد للهء 
اب ین دی اال نا ت کن ها ی ور 
کان کد و لی ن الى اى ان ا لر الى راتوو ال 
فقا لوا إن الاسما* علاثة امام #قد يكون الاسم هو السنمى ء و قد لا يكون هو المسمى و قد لايقال 
إه المسمى وإنه غيرالمسمى ٠و‏ مثلواللأول باسم الموجود فاده إذا قيل * الموجود ه اصرف 
المعنى إلى ذاعالإله إ و مثلوا للقسم الثانى باسم الخالق لد لالته على الخلق نكن الخلق عند 


هلا هو المخلوق مطلقاءو قد فصلتًالقول عن لفظ "لخلق " عسددالاستد لال بالسدةعلىازلية 
ا اش و اا نى الل ا لحد ا ا اللاو كاوق الفصل 
عن الك السياين ل 


و مثلوا للقسم الثالث بالعليم لد لالته على لملم فا دعواأنه لا يقال : إن هذ «الصفة هى الله 
و لا تما غيرّهء هذا القول نسبه أبن تيمية إلى أبى الحسن الاشعرى ٠و‏ صح رح باته المشہور عده ۰ 
NS E OR SS SE,‏ 

وهو اختيار الغزالى أيضا «فإده قال بعد أن سرد الأقسام الثلادة: ”والحق أن الاسم فير 
التسية و غق الى و أن هذ ثلاكة اسا ۶ متبايدة غير متراد فة ”و حکاه عنه الرازی والنسفی 
حين ذ كرا القولين السابقين مو رداهما بمسثل ما تقد م مفكأنمما يميلان إلى القول الثالث ايضا ٠‏ 
فن الرازي قال بعد حكاية اختيار الغزالى ‏ " وهو الحق عندى ”٠و‏ قالالنسفى : ”و اما أن 
ارا ك قو ى ا فإ الد ا ن ا 
بإزا* الشى* ليكون مُعَرفا لذ لك الشى* مو وضع الاسم غير الاسم و فيرالمسمى بذ لك الاسم أيضا 3 ۱ 
ار ن النسفى لم يكن صريحا *ولكن المهم أن الأشعرى ومن وافقه من الكلا بية خا لفوا جمهور الاأشاعرةء 


(۱) بداء ئم الغوائد لا ن القيم AT—.۸A1/۱‏ بتصرف (۲) المصادر 'المقصدا لأسنى للغزالی ص۲۷٠‏ 


e ۲A‏ ۶ا لحسنو لرا زئ ف ۸ وللنسفی (مخطوطة) ورقة ۷ و جرع فتاوی ابن تيمسية 
JAA/1‏ و فتح البارى لابن حجر ۲۲۲/١١‏ و راجم مساالة! لأزلية نى ص۱58 من هذه | لرسالة ٠‏ 


E E E 


تکون هی المسمسیءو قد تکون غیره ٥و‏ قد تکون لا هی هو و ا هو جعل للأسما 

الحسنى‌هى التسمیات ء فجعلوا التعبير عشهاياسماء الخالق والرازق و الرب و الأعللى 
توسعا ه فجعلوا هذ م الأسماء غير المسمى ء ثم جعلوا أسماءالعليم والحكيم ونحوهما للمسمى ه 
فغلطوا من وجه جعلهم أسما۴الخالق والرب مخلوقا ت منفصلة عن الله نفسه ءمثلما جعلوا العلم 
O N E E E E E‏ 
والمعلوم ن اسما“ الخالق والرب و نحوهما هى الله نغسه ٠و‏ ليست‌هى المخلوقا تالمنغصلة عدذه*٠‏ 
و كذ لك العلم صفة للعليم و نالفل فو الیل لی N‏ 

و بہذا التوضیح يؤول هذا القرل الثالٹ إلى الفسادايضا کالذ ى قبلهعان لم يكن ما قبلسه 
أحسن منهءبسبب ارتباطه بكلام الجهمية والمعتزلة الذين اعتبروا الاسم هى التسمية ليقولوا : 
إن أسما*الله مخلوقةهو بكلام الصوفيّة الذين جعلواا لاسم والتسمية شيعا واحدا بهد ف الغرار من 
تعدّد المسمّى ١فجا*هۇلاءبا‏ لقول الثالث للتوفيق بين القولين فأخطأوا بجعلهم الخلق هرا لمخلوق ه 
د ون أن يغصلوا بما يزيل اللبس»فأصبح اصل مقا لة الجهمية والمعتزلة اساسا انظلقوا مده إإإ 


الي 
هذا قول ائم السلف و اتباعہم مو قد اثر فی موقفہم هذا كلامہم فى استعما لات لفظ "الذات” ه 
)۲( 
وامتناع کون معائی الاسما۶الحسنی ھی نغفسہا معنی الذات #كما سبق التنبيهء فقدأمسسك 
أهل السدّة من السلف و اتباعهم عن الخوض فى التزاع الدائر فى مسالة الاسم والمسمى مإلا بقدر 
ما یبینون به وجه الحق فیہا مإذ كان كل ما نطق به المتنازعون بدعة*ولهذا قال الإمام بو جعفر 
حمل بن جر یر الطہری هنی عقید تہ التی تما ابن نة وانن القيم ” صر يح السدة” مقال : 
i‏ القول SS‏ لا اثر فیا 
فيتبع و لا قول ل من ما یکمک کح ءفا لخو فی کی موا لصت عد زین مو حسب‌امریز مسن 
العلم به والقول ا e‏ (((قل ادعوا الل ار 
ادعروا الرحمن اما تدعرا فله الأسماءالحسنى الاسراء ٠‏ ١١)))و‏ قوله تعالى ((( و للها لاسما 
الحسنى o a‏ الإطلاق 
الذي دك ا لري اقا رال تين إلى السة من أصخاتا لما ماحد E‏ 


سے 
- 
* 


( ۱) مجموع فتاوی أبن تيمية 1۰/1 (۲) راجم ص ۱۳۰ 
(۳) انظر ”عقيد ةالطبرى المندرجة فى لخر لملم ة اعرد ةة من فرلا ءال العا لح 2 ٠‏ 
( ال ان 7 


NP 


التط ا ا:٠‏ 
ا ع و ا ال 


اة اهل ا ل فد اش ا لكاب وا تة و الول یالرل نالا للممی اساب فن : 
۱)- ان الله تعالی إنما قال نی آي ةالاعراف ۱۸۰ ((( ولله | لاسما *الحسنی٩۰۰)))و‏ فی 1ي ة۱ لاسرا ۱٣۶‏ 
(((١*فله‏ ا لأسما*الحسنى**٠٠)))و‏ تحوهما «فأوضح أن الأسما*الحسنى لسا هاالذ ى هواللهه 
و کفی بہذا قولا لمن پتقی الشبہات ویذرالذین یلحد ون فی أسمائه تبارك و تعالی ۰ 
۲ )وان رسول الل عع إا قا ل ((( إن لله تسعة و تسعين اسما 0( ەفأخبران هذاالعدد 
المخصوصللإحصاء EEA SE E‏ 
اوق اة العقرل تفضيل هو ن الاس را د به اهلان المخلرق يتل اا 
نفسه فلا تكون بائة مه ءفكذ لك الله تعالى قد تكلم باأسمائه الحسنى فى الكتاب را لةه 
فرتعا اعا وین کا ےا ل یایشا کا ا ةا قان ا لی 
ذا سمّی الرجل غیره باسم فتکلّم باسمه ٬فلا‏ یکون | لاسم قائما ال ال بي 
وهذا المعقول کا هو الظاهر لا يتعارض مع المنقول عن أولئك | لأعمة*فاكرم بهم من أقمة 
دون ماله و اياون برسول الله ال فیا a‏ 


التباخة الت تفلن ال تاق الات والنسى 


ويل غل الالال الاةة: 
اا عالت س ل وة اغ الكل و 

1 الأسماء الإلميةغير مخلوقةه 

٠ ثبو ت الأسما*الحسنى لله حقيقة لا مجازا‎ ٣ 
ق ی ا‎ E 

٠ وضوح اختلاف ا لأسماءالإلهيةعن أسماء المخلو قين‎ ٥ 
٠ىمسسلاو ظهور الفروق بين الاسم‎ 1 


(۱( تقد م تخریجه من البخا ری الفتح ۲١ ۲/٥‏ /۱۳۰۲۷۳۹1/ ۷۳۹۲/۲۲۷۷ و مسلم 1/1¥ 


ARES 


توطة: 
عرفنا ساب النزا ع فى الاسم والممس ٠و‏ ما قيل من جانب أطراف النزاع » فاتضح أن اقوالہم 
نظر ية أكثر ما هى واقعيّة*و من هنا تأتى أهميةالوقوفعلى أهم ثمرا ت ذ لك الثزاع » و هسى 
E‏ الها فة و ان با ر قل ةوا لا و السي كدت الما دالا ية 
النتطك الاو * 
ال اام ا2 
هذا من عظائم المطالب ی باب توحید الاسماءوالصفات» و قد زلت فيه اقدام و طال فيه 
الكلام ءفلا اعناوله با لاستغاضة إلا بقد ر ما اتعرض لما له صلة مباشرة بموضوع | لبحث هأعنى مسن 
حيث كان قيا سالبارى على البر ية "صل مقالة المتخبطين فى هذا الباب من الجهمية والمعتزلة 
ومن تار بهم فسووا بين الذاتالمعبود ةو بين ذ واتالعباد مو خلقوا بذ لك د هليزا للصو فية 
القائلين ي الله غر الحق ١اا‏ خن الذين عافانا الله ية تغالى ما ابخلاض به نموضون !ن 
با رئا ليست ذاته العلية شبيمة بذ وا تا لخلائق ٠و N NEE PEE‏ لآتيةة 
ا ‏ اای غان لوال ا واا 
انا لار الس لوال م اکا عار الات 
۳)-بيان منانا ةعتيد ة وحد ةالوجود لو اى 


٤‏ ) د حراشتباء أهل الوحدة يأدلةمتنوعةء 
٥)۔‏ کلام ائم السلف و اتباعہم فى ردعقيد ةالوحد ة٠‏ 

هذا ماظهر لى ارتباطه بموضوع البح فى ا لأسما *الحسنى بالنسبة للنتيجة المذ كورة مو لا ما 
سواه فمحلٌ البحث فيه ملفا ت متخصصة فى الصفا تا لإلمية٠‏ والآن إلى تفصيل المسائل المذ كورة : 

ا 9 ی ی ر ا دا6 و غاا 

جمیع اسماء! لله د لیل على علوه ذاتا واا یدل غل ی علو ا لے ااا لی ا اغلی 
المتعالى الظاهر الجليل المجيدالقيّوم والقاهر فوق عباد ١٠و‏ من التى تدل على علو الشان 
أسماء الكير العز يز الجبار المتكبر العظيم القوى المقتد ر رفيع الد رجات و بديعالسموات 
وا لارض*و هناك أساءالغنى الملك اللطيفالقد وس المهيمن الواحد الرواسع ونورا لسموا ت وا لارضء 
وهن اتو ن ال 1ة عل علو آل ا کاو بين الد تغل علو الفاق معا كوشدا لا عى أن سار 
الأسماءالمذ كورة قبلها لا تدل على الذاترالشأن معاكذ لك ٠و‏ إنماخرجح كلامى مخرج المتبادر 
غالبا من ساني لكا لاا لإليية دون أن نما ا ا و ق و جلد 
الاسم للسسمى ١ر‏ هذا يقتضى قطما AE ES‏ 


Ib 


إن ذلك المعنى إتما يثبت للبارى بكيغية ينغرد بها لا كما يثبت للبر ي٤‏ لان البارى ليس مسن 
جنس الخليقة فيجور عليه ما جاز عليها و لهذا لم يكن من قبيل التناقض تسميه تعالى باشکی الف 


الق ر الو ان على علو را ٥و‏ قد اسلفت ما , ا ا sg‏ 


فالقرب خاص داعا e‏ ا ا ا E‏ 
فی قاعد ۃ "امسار ن e‏ 


اجستماعالقرب والعلو فی حق المخلوق لا یحتم امتناعه فی حف الباری تعالى 


هوالی نغی علو الذا تو إثبات علو الشان وخد 4 بل هذا وه فيا لا بوهم خلاف 
المفہوم *و لہذا ود د ثانی رکزتعلى د حضهء لان العقيد ة لا يجوز بناؤهاعلى الوهم ٠ر‏ لأ مسن 


لوازم اسم ”العلى ”المعلو المطلق بكل اعتبار و من جميعالوجوه: علو القد ر و علو القهر وعلو 
الذات * و عليه يقاس الكلام فى معانى سائر الاسما*الحسنى «فاقول : 
ولا نما ثبتعن السلف انهم قالوا * الله مع عباد ه بعلم م كافرهم و مؤمنهم ٠و‏ لم يقرلواإ ده قر يب 
من جمیح العباد ەلان قر خاصضہمن دعا دعا عباد ةو دعا مسالة ای سؤال قضا 


الاق اف ن ةارع ان عا خا ن المد هو ان 
و ائه لم یخالفہم فيه أحد یعستد بقولہ٥فہو‏ مائور عن ابن عا سوا لإمام الضحاك بن عبدالر 


ا لازد ی الاشعری الطبری الد مشق التایعی المتوی °۵ )ھ YY‏ مو الاما م بى بسطا م مقاتل بس 


(۴( 
حيان البلخى أحد رجال صحیح نا الور یھو أحمد و یرهم ۰ 


اا اسا تی کا سبق انما ولان ا ر ا 


)€( 
و لہذا کثرت الم ۇلفا ت نی هاتين الصفتين ٠‏ قال ابن القیم : a‏ لأسماءالله 


الحسنی ”۰ فسرد ها الواحد تلو الاآخر بادا بابى عبدالله محمد القرطبی ف الكتابالا 


NE AEN SEENON eG 


حقيقةء و خصالعرش‌بذ لك دون غيره لأنه أعظم مخلرقاته ٠و‏ إنما جملواكيفية | لاستراء «فإده لا 
تعلم 9 


کے ا الا ا لامر لى ا لجرل الال ن اليف به عن 


و كذلك قالت ام سلمة ثم ذ کر کلام ابی بكر الحضرمی نی رسالته التى سماها با لإيماء إلى مسالة 


A> - ۷٩۹ راجع ص‎ )۱( 


(۲) ادظر کتاب‌ابن عبدالبر ”التمهيد لمانى الموطا 

من المعانی والاسانید ”ج۷ ص ۱۲۹۰۱۲۸ ط ۳۹۹١ھ‏ ۱۹۷۹م مطبعة فضالة بالمغربالعر بى 
تر ا ووی ا سلاا رة ا لاوقا ف المغر بيةهتحقيق عبدالله بن الصديق خريج جامعة 
القرو يين واأخدعلماءا لازهر ءطيع الكتاب بامر الملك الحسن الثا: تن عاشل .للك ا لمقر يةه 
دظر ایضا ‏ مجموءفتاوی أبن تيمية / )۹٥‏ 

(r)‏ ا 166 E‏ ( 6 )من ذلك كعاب لمر للعلىالغفار* للذهبى. 
وقد اخثیررا ابات ی حت غتران ”مشختصر العلوللد ھبی رکتا پ٣‏ جا م الجیوش" I,‏ 


SE O E EE 


الاستراء ٥‏ وحکایته عن القاضی عبد الوها ب أنه استواءا لذا على العرشهو ذكر أن ذلك قول 
CT E O E E ET‏ 

و قد سبق قول الإمام مالك ۰" رالحضرسی هو المتكلّم ابو بكر محمد بن الحسن الحضرمى 
المراد ى القيروانى الذ ى قدم قرطبة ا لأند لسية عام ۸۷٤ه‏ ۹۲٠٠م‏ ليتعلم من علماعها ه فكان 
من تا ليفه ”رسالةالإيماء "٠و‏ فيا ذ كر عشرة أقوال a‏ 
الاول A‏ لا بعلم تاو يله على التفصیل *والثائی ا فعله 
الرب ئى العرش سما ه استواء ٠‏ والثالث اه صفة فعل ٠‏ و الرابع اه بمعنى الل والعظمة رالعزة 
کو 0 ا 
علن عظمته واتساع رمه و غلب ما کان د وده ۰و السا د سنه استواء حقیقی على العرش‌یذاده ه 
و لك القائلين بهذا من الأشاعرة الكلا بيين قالوا * ذه من غير تحديد و لا تمكين فى مكان و لا 
کون فیسه و E SVE EES‏ ال ف 
اذه تعالى قد ر على العرش ٠‏ والثامن أده استقرارٌ الكائن فى المكان » كما أن التاسم أده بمسعنى 
الاستعلاء علىالملك ى غلب على الملك ٠و‏ اما العاشر فہو أن الوقق على حرف ”على ” بمعنى "علا ٠”‏ 
ثا لاستتنا ف بعبارة "العرضاستوى "| هارةًلإلى آية طه ((( الرحمن على العرش‌استوى )) ٠‏ 
و تعقّبه القرطبنّ كغيره من العلماءبالّه كف لان لحاق ا لآية يابا مو هو قوله تعالى فى الآية 1 
((( له ما نی السمواتو ما فی ا لاأرضو ما بینہماو ما تحتالثری))) ٥فیکون‏ الذ ی لہ ما فیہما هو 
العرش بنا على ذلك القول البغيض‌المك تر إ١‏ قال القرطبِى : 


4 w 
وقول حاد ی عشر أده بمعنی استوی عند ه الخلائق القر یب و البعيد «فصاروا عند ه سوا ه‎ 
: قال : و لا معنى لهذا القول يناسب ا لآية* و قول ثانى عشر  أتّه بمعنى الى عن المرشءقال‎ 


TET ت ت‎ . 1w 
' و لکن هذا يد ى إلى تما استغتىٰ بعد خلق العرش»فهو قول فاسد «قال * و قول ثالث عشر‎ 
اه انفراد ه بالتدبیر قال : و هذا غیر صحیح لاه لا يقال انغرد بکذا و لا انغرد على كذا من‎ 
۰ %1 ت 2 2 چ‎ 4 
ريد معنى الاستوا“ قال ؟ رقول رابع عشر أن العرش يعنى حملةالعرش ءقال و هذا مردود‎ 


بآخر آية فى سورةالزمر ٥‏ ((( و تری الملائكة حاقین من حول العرش یسبحون بحمد ر بهم ١۴))ه‏ 


) ( ّ قول 1 ل توا ءا | قیقی علی| رش ۵ الفاسكد نة bJ!‏ والکور یه ا اقب | E‏ 
: ّ 8 . 2 سی نوا لون یه ج a‏ للجم 
نی ا لکا جا يحتا م إلى التفصيل. : 7 


TN 


لأن الحملة غير العرش قطعا ”قال القرطبىٌ ١ا‏ لاقوال الأر بعةالأخيرة لم يذ كرهاابو بكر المراد ىء 
قال : و اظہر ا لاقرال ما تظا هرتعلیہ ا لآیا ترا لحا دیث أن الله على عرشه بلا کیف ٭ بائن مسن 
جميع خلقهء و هذا جملة مذ هب السلف الصالح فيما نقله عنم الثقات٠ولكن‏ الرجل خالف 
هذا السنقرل الاير فال * إن كىتت ل اولي ر ل اة" ) 
قلت ةلقد نقلتالاقرال فى | لاستوائكع أن محله بحوث الصفات ٠و‏ لكنْ الكلام عن صفة لعلو هو 
خرن إ لبقلا لى امان عة ا للف واتاعم ها خطا هرت به الت ءا بااخد تا 
الخلف و اماع ی السار مات اال هى الفا غ رقد يزيد ون ق معانى ا لأنتراء عند الذاف 
إلى خمسةعشر قولاء ٤‏ کلامم که تحر یف للاستوا“ بمعنى | لاستيلاهمتعلقين a a‏ 
”قد اسو شر ان العراق ر ا مع وقوع| لاستيلاء على| لمخغلوقا ت 
ا الد ری ر و بی لر م کون لر وار 9 زل 
E SI E E E ESE Rk‏ 
(((ما من مولو إ لا يولد على الفطرة ٬فابوا‏ وا ا ا ا ی ا 
بی جما فل یرن ا ی غا ا ورای الکاری ھی ا لی اه ۴ 
العاطفةءو أ رواية فعطفت با لواو ء ف ا و و 0 
اقرؤرا إن هت : (((١٠«فطرة‏ الله التى فطر الناس عليما لا تبديل لخلق الله ذلك الدين القيم 
زل راان لامر ارو ورا ا عن ارك رن الا من 
ea EN e END N E SS‏ 
O OE A e N OE‏ 
وان الرسل للتك؟ بُمثوا بتكيل الفطرة لا تبديلما و لهذا جاءت شر يعة خاتمهم محمد طا 
فى العبا د ة والمسالة بما يقرر تلك الغطرة ٠لا‏ بما يغيرهاءو ١‏ الاتناق على نى المصلى عن رفع 
بصره إلى السماء «قلانه امسر بالحشوع ف الصلاة وهو التذ لل a EIS EG‏ 
مدع وهءبل المُناسب ان يُطرق راه امام معبودره* فليس النهيّ ردا لیات الفل ادى 
ا ال عليه ٠ید‏ ل على ن لك آنا لمصلی مامور بان يرد بصره قبل وجه *ولوکا نا لمقصود 


([ 0 وط الاجا ا سى لل 12007 

(۲) انظر تعلیقا ت الکو ٹر علی کتابالاسماءرالصفات للبیہقی ص ٥۱۳‏ 

)۳( راجع قاعد ة رفض مبدا التاو يل المذ موم فى ص٤‏ ۷ وانظر | لمصد ر تفه للبيمقى ص ٥۱۹‏ 

٤ (‏ ) ادظر:البخاری مع الفتح ۳/ ۱۳۸١ /۲۲٦‏ کتا ب الجنائز باب ما قیل نی اولاد المشرکین ٥ر‏ صحیح 
مل 1 کا القد ر با انی کل مولو يولد على الفطرة* 


e E EEE 


إبطال فوقيّة البارى لجاز للمصلىن يرد البصر إلى يمسينه أر شماله أو تحته٠و‏ علوم أن الفطرة 
تمسنعح E‏ لا يستطيم ذ لك٠‏ بل نيه عن رفع البصر ليسم 
E E E‏ 

هذ ٠‏ الفطرة يشترك فيا البشر جميعمم *فهى ضرورة كامذة فى طباعهم »سوا منم م العابد ون 
لله و المستدكغفون عن عباد ته ٠‏ هم مفطورون على | لإقرار بوجود الخالق فوق المخلوقا تبذادهء 
و هذا هو معنی قول الخلیفة ابی حفص عمر بن غ بد العزیز ا لاموی القرشی|المتوفی ۰۱ اھ ۷۲۰م : 
كد ات الذی فی السا ب و ا لاعرا يمو ال عتا REE‏ 

رلك ف ل دة الع و را فا لعج على غر مان ا ليارى 6 ل ابر آلا عة الرخسسن 


- 


السهيلن : إن الفتع بى“ عن الكثرةء وشار به إلى السعةءكما تجة الأخرش وا لأعجم بطبعه 
إذا أخبرعن شىء كثير فتح شفتيه و باعدما بين يديه *وإذا كان الفتح ينبى“ عن السعةء فالضم 
الف ود ا ا a e O‏ وفمه کیا 
فعل رسول الله لال حين ذ كر ساعة الجمعة وار بيد ه يقللها «فإنه جمع أصابعه و ضما 
ولم يفتحہا * واضاف ابن القيّم إلى هذا اله السببالذ ى دفع العرب إلى جعل علا مةالتصغير 
OLE E a‏ 
ووخ آله لن البضلی اا غت فمه و لا يضمه ءبل يرفع يديه بتكبير ة1 لإحرام »مباعدا 
بینہما حذو منکبیه و قا تلا الله اکر ٭ثم لما کان تصغير الاسم د ليلا على E TE‏ 
الأسا*الحسنى التى علمناها مفتوحةالاوائل ليشعر ذلك با لتعظيم وا لإكبار ٥‏ ولم يرد ا 
الل عمال مرا لاان القد وس و ارح اھا وا ا اا 
قوی حركا تا لمتحرك اللغظيّة »حتى يتشاكل اللفظ والمعنى فيہما ٠‏ 
رابا "هناك فرق لطيفبين مغهوم الاستوا* ومفهوم العلرٌ نقد أسلفت قوله شائ الله ((( كان الله و لم يكن 
شی غير وکن عرشه على الماء ء و شىء مو خلق السموا ت وا ارس وقول ام : 
((( کان فی عماء مما فوقه هواء و ما تحته هواءءثم خلق العرش, على ا هو شرحتهما * 


(۲) شرح صول | لاعستقا د للالكامنّ ٠١۲/٠٠١١ /١‏ و انظر للمقاردة "السصد ر نفسه لابن تيمية 1۰/5 
(۳) ہدائع الغرائد لابن القیم ۳۷/۱١‏ 

٤ (‏ ) تقد م تخر يجه من البخارې محا لفتح N SR O‏ 

)٥ (‏ تقد م ھر ھن اکن ا د ۱۸/1/۱ و اله قلت يا رسول الله این کان ر بنا ءالخ ؟ 


د 
ففی ذلك بیان أن الحرش لم یکن موجود اص معان الباری کان نی ا لازل علیاً دامما و لا یزا ل اہدا 
كذ لك س مم خلقه الله فكان على الماء قبل خلق السموا توا لأرض مثم استوى البارى عليه بعد خلقهما 
كما ي آية هود ۷((( و هوالذى خلق السموا ت والارض نى ستة ايا م و كان عرشه علىالماء ١٠٠)))ءولهذا‏ 

a aE E Ea a 

قال العلماء :إن العلو من الصفاتالمعاومة بالسمع مع العقل ماما لاستواء فكان من الصفسات _ 

المعلومةبالسمع فقط دون العقل لاذه لو لم يخبرنا به لما علمنا ذلك بمحضعصقولنا e‏ 
خامسا : أقزال سلا لات ا لابخ عتمم د على اللو عة طت مي ا9ا الح هو 

یعرف لہم قولان نی هذا الباب٠مع‏ اتهم قد يختلفون احیانا فى بعضالنصوص فتختلف عباراتہم 

مثلما اخستلفت بالنسبة لما هو المعلوم للمخلوق لغو يا من معانى الاستواءفقالوا :هو الارتفااع 
والاستقرار والاستقامة والصعود والقصد و بلوغالغاية و نحو ذلك *إلا أن مقصود هم واحد ه 
وهو إثبا تعلو الله ذاتا و هشا ۰ 

و کیف لا یکون مقصود ھم واحدا ٥و‏ ا لأسما۴الحسنی کہا تد ل على علو الرب‌نفسه تعالی ١إا‏ 
بلفظهاو معناها كأسماء العلى والأعلى ونحوهما مو إا بالمعنى فقط كأسماء السلام والغنىو نحوهما 
خا فص غلی اده سل ن بر اا ری ت ی او موا ی ی ا با غاد اا 
NAS A‏ ق a E‏ 
الخلائق أعظم. من أن بحصيہا أحدٌ ءفالله تا رة يخبرنا بارتغا ع! لأهيا* إ ليه «كقوله فى ية ال عمرا 


(((**إنى متوقيك و رافعك إلى )٠و‏ تاره يخبرا باأته نفس العلى مكقوله فى آية الكرسى من سورة 


البقرة ٠٠٠١‏ (((**و هو العلى العظيم ))) N‏ کقولہ فی آي لاعلی ۱ ((( سبح 
وا خی ا و ەکقوله فی آي a‏ جات 


ربك الاءلی )))» 
SL‏ 


ذوالعرش*٠))) ٠‏ و هكذاءه لينا لا لحل 


١‏ )بیان ا لایر شی لافرال من اكوا لر الات 
بضد ها تتميز الأشياء #يوجد علماء جلا بحسب لهم حسابهم فى خد مة رسالة | لإسلام »فير 
انهم قد نوا بما أتاح الفرصة للمبطلين أن يزعسرا أن المسلمين مختلفون فى مسميود هم٠‏ 


و هو زعم بغير وجه الحق ء ولكتما الزآةالتى توقع| لأذ كياءنى الحيرة*نساأل الله العافية مين 


( 01م جەوع قتا وى ابن ية ٥ ۲۰۲۲۷۰۱٥۵‏ شرح حدیت عمران بن حصین E /۱١‏ 
( ۲ ) ادظر المصدر نفسه ۵٥۲۱۰۱1۰ ۰۱۳1/٥‏ بتصرف ° 


EE e 


e (۱)‏ - - ت ت 
و لكن العجب ممن يقولون نن الاسم هو المسمیئم يؤولون المعنى الذ ى يدل عليه الاسم ه 


فينغونه عن المسمس إ و لقد نطقوا بجحود علو الذات ممع أن هذا من لوازم اسم العلن مو فتحرا 
بذ لك البابعلى مصراعيه لدعوى وحد ةالوجود والحلول وا لاتحاد مو لکن من حیث لم يشعروا * 
وهو ما لسحتعنه فى القول الساد سالذ ى فر به الاستوا“ » فيما حكاه الحضرمي فى ا لإيماء ء 
اذ قالوا باستواء حقیقی بالذات لا فی مکان ۱ 

هدا لكا يبن إا ن ما غر ةا لاا ن خا آلر على خلة جال لا لاء لات 


- س fh 8 - w‏ 3 
اولوه بعلو المكادة بدعوى ا المكان ل9 جسام ءوالحق ان الما دة تكرن لالأجسام أيیا * e f9‏ 


٠ 5 ٤ 2 " . . ¥ *‏ . ~ 5 0 
القرطیی ی تسسیره بان ا لمتكلمين المخالفين للسلف و لأتبا عالسلف هم الذين قالرا 
ة ۲ 
ما د لت عليه الأسماءالحسنى من معنى علو الذات بنفيمم للمكان عن الله تحتستار التنزيهء 
وإ ذا كان لقد ماق عدف يسبب القراعب المنتطةة ألتى صد عم عن آتبا ملسف الطالح : 
فما الذ ى ينر متاخر يهم الذين يلجأون د وما إلى العبث بكلام اة السلف ليراطی ۶ مذ هب 
E E E RSE E‏ و واا ی ا 2 
"و انه فوق عرشه المجيد بذاټه ٥و‏ هو بکل مکان بعلمه*٠٠على‏ العرش استوى مو على الملك 
4 
O NEES‏ 
و لكنْ مؤولى العلو الإلہى المطلق رفعوا ”المجيد ” من كلام القيروانى ليصبح المعنى ان 
الله هو ”المجيد بذاته ٠”‏ بمنزلة أن يقال هو الرحمنٌّ بذاته والرحيم بذاته والعز يز بذاته ه 
و لم يغطنوا إلى ن سياق الكلام يفضحمم مإذ أن قول القيروانى : ”على العرشاستوى مو علىالملك ‏ 


RE N AEN AES 
قال أبن تيمية؟ و مع هذا فقا صرح أبن أبى زيد فى تابه ا لاخر "مخ تصر المدوة” بقرلے؟‎ 
e E ل ی اود ار ا‎ 


(۲( ادظر مختصر تفسیر القرطبی؟ / ۱۸۸ عند آي ةا لأعرا ف > ٥‏ (((۰۰شم استوی على العرش٩۰٠))).‏ 
(۳) مقدمة رسالة ابن اہی ز ید القیروانں صا 


٤ (‏ ) انظر: مجموع فتاوى ابن تيمية /١‏ ۱۸۹ من القاعد ةالمراكشية٠‏ 


SE i E 


ثم من الأمور المسلحوظة أن نفا ةالصفات أو بعضها هم أيضا المنكرون لد لالةالأاساء 
الحسنى على علو الذا تا لإلهيّة*و شاركمم فى إنكار تلك الد لالة بطر يقة أو باخرى ناسا خرون 
و این خن لدی لای لفظ "الصفة "على الله تعالر ٠‏ و لهذا E‏ 1 
” هؤلاء الذين ينغون علوه بنغسه على العالم ٠**‏ منم طائفة ينغون الصفات»مع دعواهم انهم 
يثبتون الرؤية ‏ يعنى نى الآخرة  ٠‏ كابن حزم و أب EN SE‏ 

وملك الأمرر عا ان الأغطرا ب الد ع رن ياء عة لمر ان تيجة سر قي وو 
فی حدیث النزول ٥وهو‏ نوله اة : (((يتزل ر با تبارك رتعالى كل ليلة إلى السماءالدنيا ء 
حین یبقی ثلٹ اللیل ا لآخر میقول : من یدعونی فاستجیب له ؟ من یسالنی فاعطیه ؟ مسن 
يستغغفرنی فاغغفر له؟ ))). فة الوا لكر ها ةا كان النزول يجان لول البارى في 
او ا فال لر مدا لحر او 0 

و لقد أهارابن تيميّة إلى أن أهل الحديث على ثلادة أقوال فى تلك المسالة: طائفة 
أدكرت المسالة جملة و تفصيلا ءفكرهت أن يقال فى حق البا رى #يخلو أو لا يخلو هر منم 
الإمام عبدالشنى المقدسن ٠و‏ طائفة قليلة جزمت بان العرشيخلو من الله هو منم ابر 
القاسم عبدالرحمن بن محمد المعروف‌پابن مند هالحفیدالعید ی الاصبهانی التو ۲)۷١‏ ه , 
¥ امو هاتان الطائغتان إا فہمتا من الخد ازول أجساد ا الذ ى يقتضى 
تفر یعمکان و شغل آخَره مع اهما لا تقولان بالتشبيهه بل هما من هل التنز يه ٠و‏ جمہور 
هل السنة یقولون :ِن الله تعالی ینزل و لا یخلو العرشمنه ٥و‏ لا هو بحاڵ فى مخلو قات » 
ا القرل الا ر عن الا النررن بالسة والجاعةة © 

قلت و لعل فى ذلك الموجز ما يكفى بيانا للسبب الموجب لما صدر من بعض أئمة الحديث 
من اقوال وافقوا بہا الستكلمين فى نفى د لال الأسا*الحسنى على علو الذا تا لإلهية د لالتہا 
على علو الشأن ٠و‏ الآ ن أذكر نماذج من أقوال بعضمن قالوا بخلاف تلك الد لالة : ) 


(۱) انظر کتابیه 'الفصل فی الملل ۲۸۲۳/۲ والمحلی ۲۹/۱ 

(۲ ) مجموع فتاوى ابن تيمية YAY/o‏ 1 

(۲) متفق عليه وتقد م تخریجه من البخاری معالفتح ۱۱۲١/۲۹/۲‏ و یسلم ۲٩/1‏ 

1۳۸ /۲ ) (محقق‎ E E 2 


س 0 9 ج 


1 راطا پال 
E lJ» XxXXXXX XXX‏ محمد بق غل یا لدی زل EME‏ ئ ITAA‏ 


E BSS E 
ال وو و و ای دی کات و اا ل ان‎ 
ن حب وجسد‎ |٠“ قول ذ لك الشيخ :إن ما الله وسک آدنی شی* ٥و إن شاء لم یسعه شی‎ 
۰ هو اقرب إلی کل شی* من ذلك الشی؛‎ ٠۰ ٣یش عند کل شی۶ ٥و إن لم یحب لم وجد عند‎ 
کی ی م و ا ا ل رای ى ا‎ 

هذا الكلام السوفسطائى يعاكس د لالةأسما*الله على علو ذاته فوق دون تحتهو ذلك 
لان با طالب اقترح فيه حلولا عا ما فی کل ا لأشیاء هو إن ناقض نفسه فى قول آلخر عسبا ا 
مع ذلك غير محل للأشياء ٠و‏ إن الأشياء ا ا ا 
ا TRA E‏ 
e A O O E O‏ 
ESER ESSA OA E e‏ 
ولم يقل به أحد من الأئمةءإلا ما كان من أبى الخ مال اانا ا 
الخراسانىٌ المروزى المفسر المتوفى سذة* ١ه‏ ۷1۷م ٠و‏ هو مجروح عند الأئمة٠‏ قلت تواتر 
انبا نه بالتهبيه ٠و‏ لكنْ الله أعلمٌ بصخ ذ لك ٠‏ قال ابن تيميّة* فقد روی عنه ابن پى حاتم 
بإسناد هان مقاتلا قال : بلغناءرالله أعلم نى قوله تعالى من آية الحديد EY NODE‏ 
والظاهر والباطن ۰۰))) * تفسیر الباطن باه ”قرب من کلشیء *ء قال :و إنمانعنى بالقسرب 
بو و 

فیا ین ية دل ذلك بقوله : هذا التفسير ليس مشمورا عن مقاتل كشهرة تفسيره 
لآية ا لحد ید > (((۰*و هو مسعکم اينما کنتم ١۰۰)))بمعنی‏ بقد رته و سلطانه و علمهءبل قال 
فى التفسير المنقول عنه الغا نى | لآية الثالثة المذ كورة* ”بلغنا ٠”‏ وهو الإمامالوحيد الذى 


ضر الباطن بال با مم مسر اقرب بالل اة ر ةة لا حاجة إلى هذا التكلىءقا لأ بنتيمية : 


(۱) مجموع‌فتاوی‌ ابن تيميبة ٤4۷۰٤۸٥۰٤۸۳/۰‏ باختصار ٠‏ 


00 ادر يف لبن به ٥‏ ۸ ۸16 باختصار 
OEE a a all (©‏ ۸ بتصرف“ 


— ۴¥ 


قان النبى ظفرالل قد فشر الباطن بقوله (((١٠٠و‏ دت البا طن فليس د ودك 8 ( »و هذا 
الس رالرى يمين أن لبا طن لين مناه أن القر ب ةر لا لفظآلباطن يذل على ذلك ةو ل 
لفظ القرب فى الكتا ب والسدة واللغة على ج ةالعموم كلفظ المعية ٠و‏ ا تفسير بعضالسلف 
E E CB E E E OT ET‏ 
گل ھی مایا ا له کون N‏ 
Eee SE‏ لانی مکان و لا نی زمان ٭ بل هوتعالی خالق 
الأزمدة والأمكنةءقال تعالی (((۰۰۰و خلق کل شی“ فقد ره تقدیرا-الفرقان ۲ ))) و قالتعالى 
(((الذ ی خلق السموا ت را لأرضو ما بینهما- الغرقان ١۹٩‏ )))ءوالزمان والمكان فما مخلو قان ء 
قد کان تعالی د ونما ەوالمكا ن نما هو للأجسام ۰٠٠و‏ كل E‏ 
و بهذا جعل ابو محمد ظهره جسرا لأصحاب وحد ة الوجود ليعيروا عليه إلى مصيرهم لبئيس. 
ر دليله الال من سورة الفرقان ۲ (((-““خلق کل ىء )))٠٠١‏ إتما هو عام فى مسسالة خاصةءفهسو 
مرد ود حسب ما يقتضيه أد ب الحوار ٠و‏ 01 د ليله الثانى من الآية ٥۹‏ فى السورة نغسما (((اللذى 
خلق السموات“٠*)))‏ فهو انتقا؟ لدعراء الرامية إلى إنكار د لالةالأسما۴الحسنى على علو الله 
بذاته نی اعلیا لامكدةءفإن الآية أثبتت مطلق الأمكدةالمخلوقةءوهذ | و 
تعالی عنہاء‌فثبت انه تعالى فوق الأمكدةء 
و ل ابی خد ”قد کان الله دون الزمان والمکا ن" فیجاب‌بان :هذا حق من حیث 
الزما ن المخلوق هو مسقدا ر حركة القلك مر المكان المخلوق مدا تلك الحركةءو باأسساء 
الفلك يور الفعل الراقع فى تلك الحركة ءكاليوم وا لأسبوع والشهر والعام والعقد والقرن و اا ما 
ذ کرہ من اختصاصالمکا ن با لاجسام ٥فہذا‏ ا الفلاسغة فى الإلميا ت الذين قد 
لق اكه إلى صحف N SSS‏ 


(۱) جز* من حدیٹ اوله (((۰۰٠اللہم‏ دتا لاول فلیسقبلك شی۶ ۰۰۰)))رواه مسلم ۳٦/۱۷‏ کتاب الد کر 
والدعاء باب ما يقول عندالنوم هو أحمد نى المسند ۲ ۳۸۱و ابوداود برقم ٥۰٥۱‏ والترمدذد ی 
۸/۵ ۳۸۱/۵۱۹۵ کتا ب الدعوا ت باب1۸ وهو رقم ۳ عند ابن مأ جه 

(۲ ) مجموع فتاوی أبن تيمسية 4/5 0۰*646 

)۳( راجع ص ۹۹ 

٠ من مسائل التوحيد‎ ٠١ مسالة‎ ۲۹/١ المحلى لابن حزم‎ )٤( 

( ۵) راجح ص ۲۱۷ 


E Û RE 


إن حركة الغلك قدرها هو الزمان مو فاعلّها يسسّيه الفلاسفة بالجش ءأى الفلك التاسع 
Es E N E‏ 
المحرك لہا کا که مب : الحراد ث ٥و‏ قدماؤهم من الیرنان و غیرهم إنما استد لوا بما شاهد وه 
من الحسيأ تمو مح ذلك لم يجزموا بان الأفلاك لا تزيد على تسعة فقط مو لا كأن ممعهسم 


SG OE ESSER e e 


w »‏ 4 
إلاان الغلاسغة المحدئين فى الإسلام تجا هلوا تلك اللفدة»فجزمرا هم بان ا لأفلاك تسمة 


فقط فحسب 2 E ASS gL NNE ATA e‏ 
ا ر کی واف ااا دروا ن ای و 
ال اه ا و ا و ی ار 
e EE E RT ER EC OT‏ 
و تفصيلاءو ما مقيد! باه ليسوراء ذلك التاسع مخلوق ء ليجعلا المرش هو الفلك التاسع 

یدوا انع ۴ طن الى لاوم دال این ت 

و لواتهم اكتفوا بالقول :إن الغفلك هو السموا فلم يجاوزوا هذا لكات المصيبة بهم 
آهون ۰ ا باقوا ل متضار بة فى حقائق النغفسوالعقل والروح التى يذعونان لہاعلاقة 
ا المعتبر عند هم آله الفلك التاسعءوهذ » المغالطة التى أوهمرا e‏ 
علموا ذلك بطر يق الكهف رالمشاهد ةرالتجر بةهو هم كاذ بون ءلائما اجتزاوه من كلام 


)1( 
ذا ا و 


ONE EN OL E A CYST E Eaas 
الخالق تعالى فى غايةالصغر والضالة٠كما قال تعالى فى آية الزمر 1۷ (((و ما قدروا الله حق قدره‎ 
و الأرض جميعا قبضته يوم القيامة والسموا ت مطویا ت بیمیذه سبحانه و تعالى عا یشرکون ))) موقا ل‎ 
الرسول ا1ل (((يطوى الله وجل السموات يوم القيامة هثم ياٴخذ هن بيد ه الیمئی ثم يقول :ا‎ 
أين الجبأرون ؟ اين المتكبرون ؟ ثم يطوى الأرضين بشماله ثم يقول أا لملك ين الجبأرون ؟‎ ١ الملك‎ 
| 4 این المتکبرون ۶إ‎ 


ا E‏ تيمية 1/ SaûA)I_o <o‏ ثم مسالة العقل والنفس۲۷۱/۹ ٠)‏ ° 
e‏ ا ۱ ٠۲‏ كستاب,عفة القيمةرالجدة انار ا 


اه۴( 


rO — 


و إتما ذ كرت تلك النقول ليعلم أن فخرا لادد لس كان متأنرا جذا بلراء الفلاسفة فى | لإلاهيا ته 
E‏ 
ما رالتنزيه غير أنه مع ذلك قد تناقض كتا قض ولك الفلاسةة و ا هذ جع ا 
اسماللباری*ولہذا سبق ای 1 


شرت إلى هذا المرضع فى | لأنموذج الثانى ممن استخرجوا 


: ت (۱) 
التسعة والتسعين أسمامن النصوص السمعية٥تحقيقا‏ لما ورد فى إحصائهاهو قد رد د تعليه ذلك ه 


- 


و هذا الحافظ أحد المنكر ين د لالة اسماءالله على علوالمكان مغلم يقر[ لا بعلو لمكادة وقد 
سبق ذ کر ما رواه فی حدیث !| لاد ل۴الذ ی اعترف باه منقطم ثم ذ هب یبنی عليه نغ علو ا لفرقية إا 
فاته قال + قال اة : (((و الذ ى تفش محم بيد ٥‏ لو ان د لیم احڌکم بحبل لی الارضش 
ITE E I a a E hs‏ 
a‏ هنا : 
الذ ی وی ئی آخر هذا الحدیٹ 2ا EE‏ اا 
انما کان فهو فى القرب والبعد SAE RE e‏ 
الباطن فلا يصح إد راکه بالکون فی مکارن *و استد ل أصحابنا فی نغی المکان عنه بقول النبسی 
شای ر ( دتا لظاهر فلیس‌فوقك شی“ مو نتا لبا طن فلیس د ونك شی“ )))ء ولذ ا لم یکن فوقه 
شی ادوه شی" + لم يکن ف كان | ٠”‏ قلت ةقد سبق ف غر کان آیی طالب السکی 
E‏ بالقر يب٠و‏ أن القرب العام ليس وصفا ا ام 
بطلاڻ ذلك التفسير إلى ضعف حديث ا لإد لاء ظهر فسا د القولٍ بنغى المكان عن الله عزوجل ٠‏ 


أبن مندها 


لحفيد : 

XXXXX XX XX XX X‏ الفا الق س به ارق ب خد اليد ك با سا آالرد فلن س کے 

أن الله نی کل کان ٭ و على من زعم ن الله لیسله مکان مو على من تال التزول على فسجر 
ټ “ب wv‏ 
النزول ”٠و‏ قد بحشتعن مخطوطةالكتاب فلم أعثر عليه ءولكن ابن تة 5ال إن اباالقا س 
س و 

ذ کر فی الکتاب و فی غیره من توا لیغه زیا : داتاعتقادية نسبّه العلمابسببما إلى البدعةءو اين 
اهل ال رار ادر ی الا ا رل کا ایا ا 
الدنیا کہا E E‏ ۆالذین سبقوه تن الله ينزل ”و لا یخلو مده‌العرش ”ه۰ 


(۱) راجح ص ۲ ۱۹ 
(۲) کتا با لاسماءوالصفات للبیہقن ص1 ۰ ه و اما حد یٹ ((۰۰۰ اعت | لظا هره۰))فروا ه مسلم۱۷/ ۲٢‏ 
(۳) راجع ص۴٣ ٣٢ ٣۳‏ 


ERR 


لانه ظنه من ا ثبوت | للغظ٬فحصل‏ له | لاضطراب" 
فا الذ ی عد دده بسببه ضمنَ E E NIE‏ 
ااا لرل ا الر ی الا ل وھک 1 ال ای ت 

القاعلون بذلاك الكلام ”لا يخلو منه العرص” لم يقولوا: إن هذا اللفظ نى الحديث ٠و‏ ليسفضى 
A Ege NE IES EE NN NE‏ 
فسرا د هم إثبا ےالفعل الاختيارى القائم بالله تفہ ٭ولکتہم مع هذ اءلیسف کلا مہم اتهم کانوا 
ون ر ار ST‏ لا اہ لا یبقی فوق العرشکا ذ کرها بو القاسم ر زعم أنه من الحديث* 


الان س 

و لقد أورد ابو القاسم قصة خصومةالمعتزلة لإسحاق بن راهو يه المفسر المعروفءو ذا لسك 
ا 
الحديث الصحيح فى النزؤل ثم رخ فول لى الماد الفا فعا لال 


نة الان و لكن ابلا لقاسم على على لك الفرح بتقوله: CEE‏ 
no = ۰ ۰ ۰ . ۰‏ 8 3 
تد 4ا لنزول »و تبطل قول ل ا جاء تبلا کی فإ" ثم قال ابو القاسم : افاعيلّه 


فی اھر ا ا راد د ا کر 
2 ر2 7 م 


u 
كذ بوا عليه إ درا ذ لك اللفظ فى الحديثءفنفى ابن راه يه تلك التہمة واقتصر على ن كر‎ 


مده مكانٌ إإإ" قال شيخ الإسلام أبن تيمية: 

قد وی مرفوعا لی التب لال8 اله قال + ((( ذا اراد الله ان زل عن عرشه نزل بذاته )))» 
E ER‏ ا اوو عا ا و 
ر مع ضعفهءفقد وجه العلما* معنا بمشل قولنا #خلق الله السموا ت وا لأرض بذاته مى بنفه ٠‏ 
لان الاستواء والنزولرالخلق أفعال اختيارية تعلق بمشيئة الله «فيكون المعنى صحيحا ٠‏ قال : 
إلا نا يكون ذلك بيانا من الروا ‏ للحديث الصحيح فى النزول ٠لا‏ أله من لفظ المرفوع“ولكن ابا 
القاس قف الس alls ARS LS SS‏ مان " 
yy‏ ی ا 


e 
بطلا 2 ن دعوی ا سلفالمسلمین فی ر بہم منذ‎ EC eR قلت‎ 


قدیم راتما هو تغاوت| لأفهام الموقع فى المحذ ور ”و لا عاصمَ من ذلك “فهو من طبيعةالعقلا ٠‏ 


۱) انظر سيوع تاوق ابن تة ۵ ۳۸۳ بتصرفه 
ON‏ نخر المصد ر نفسه لابن تيمية ۳۹٩-٥‏ باختصار ۰ 


— PEV 
تق الدين أحد أعلام السةالمشاهير الذين عاشوا وسط الخلا فات‎ e 
E ES ST الحاد ة بين الطوائف ء فكآن‎ 
واجبه الدعوت بيان اقرب | لاقوال للصوا ب فیا حت لا یحصل لتاس من حوله | لاضطرا ب فی‎ 
وجه الشبه التى تسيب فيا عل الكلام المبتد م٠ فقد قال الإمام المسقدسن ى عقيدته  ”من‎ 
٠٠7 ال * يخلو المرش عند الغرول ءار ةلا يخلو تقد آل بقول متت عو رای مسختوعإ‎ 
a رد‎ yT 8 
E LR A E ET 
E TT E EI 
لیلا و نہارا إلں أن یموتهو لکن روحه وقت‌النوم تعرج هو قد تسجدٌ تحت | لعرش وهی لم‎ 
N a O ETE 
الارواج مخالفة لاحكام ا لابدان ۰ فکیف با لملائكة ۱۴ د کیف برب العالمین إن ا‎ 
AE فیکون الیل ارق یر کی اترم تول با فإف سماھۇلا‎ 
¥) OEE CI N OL وال‎ 
و إتما قصد ت رفحًا لالتباسعن حدیث!لنزول ٥نی مقا بل الرد على لکا ر صفةالعلوالتى‎ 
٠ د لت علیہ ا! لاسما*الحسنی *فمن توقفعن البيان فى مشل هذ هالمسالة ياك موافقاللمبطلين‎ 
٠ فى مسالة ا لنزول وا لخلر‎ N E O i 
ضرهاابن تيمية قياسا للبارى على البر ةو لكن إتما ذكرها بيان إمكانية‎ IEE EO 
نزول و صمولر لا یستلزمسان انتقا لا فر به مکا لخر نی غائبین لہماآثا هاا لمشہود ة لا‎ 
* البيان تيم الفرصة أما م دعاة وحد تالوجو *والله تعالى اعلم‎ A 


اہو حامدالغزالی : : 
E‏ او حامدِ ممن فتحرًا الیاج لدعوى وحد ٤‏ الوجود وله کلا؟طو یل ملی*بانوا ع 


wv -‏ و ت 
من | لأقية الخيالية٠ءوالظاهر‏ أن غلطه نا شىء عن عد م تفر یقه بین مفهوم ا لاستوا “و مفہوم العلوه 
و لہذا فقد تاول معنی ”فوق ” بکون الله خیرا من عبا د ١إ‏ على أتى أتبه إلى توبةالرجل من هذه 


الكر ا عل خف ا لر ا تالا عى 3 ی ٭والله اعلم * و لکن قد بقیت کتبشه 
تنطق بیا سطر ت ید اء لاه لم يكن عا زما على لعا د ةالدظر فيا بعدالتودة٠ Sh‏ 


)١ (‏ عقيد ةالمقد سس | لمطبوع بهاضمن الا لا ةالسحودية من درر علا ۶الرلف‌المالح ”ص۷٣‏ 
(۲) مجموع فتاوی ابن تيمية  E‏ و وجه انتقاد ذلك المرقف من المقدسى : :ان فيا لحل ثب 
اللو الدات لله هو هذا حقه فیجب المصییر لی قول| للف بنغی !ا لحل مولایجوزالتوقف* ر ا 


E A 


العلى هو الذى لا تبة فوق رتبته “فون الموجودا ت تنقسم إلى میت و حی * وقد وقعالمیت 
aN‏ من د رجا ت‌الکمال ٥و‏ لم یقع فی الطرفالآخر لا الله تعالى ٭فكذا ينبغضى 
أن نفہم فوقیته و علوه تعالى ١1٠ا |١‏ لخا فلم يقرا عط إل الما ةر لا EY)‏ 
E ESS SNN gS ES TITANS,‏ 

فا ذا فہمست هذا ٥‏ فہمت معنں A E‏ 
ا لأنه فوق جميعالأجسام٠‏ و هو كقول القاعل : الخليفة فوق السلطان ٠‏ 
تنبیما به علی انهل ذا کان فوقه کان فو جمیم الناس‌الذين ااا و ل ن 
الحشوى الذ ى لا يفم من الفوق إلا المكا ن١‏ ومع ذلك إذا ئل عن شخصین من| ؟ کابر ٥و‏ قیال 
E E N ON O CN‏ 
إل ا 0 

2 

قلت یا تری ١‏ لذا کان هذا اللا مسطرورا پإحدی ید ی الغزالی »هل 6 e‏ 
e E‏ ”بحام NT E ٠۰‏ 
م اد قا ر علسيه ستول عليه ءار اه ET‏ او كان الميخ محقا فى هذاالحكم؟ 
E E‏ شی بعد د تصوره من جمیع جوانیه با لتها م (إفالغرقية 
الى ذكرها الغزالن هى فوقية القد رة والزتية »و قد فسرهاباتها كون اللو افضلمن کا 
الرجل لم يفطن إلى معنى هذا الكلام اذى يديه فى حق البارى ثم من المعلوم أن شبوت 
استیااه الباری على ك هىء هو مما اتفق عليه المسلمون فلم حلقيب القائل به عامسيا او حشو یځ ۴إ 


إنہا فلسفة غر يبة با ار هو ” أعظم اسم لله ليقولوا ليس فى الوجود الاهو اال 
قال أبن تيمية : الاستواء علو خاض» فكل مستوعلی شی فہو عا لی عليه »ولکن لیس‌کل عا 


E‏ ت تو یا علیهء ولهذا لا يقال لكل عال على الشسء ده مستو عليه و اسستوی 


عليه ۰ فالاصل ان عله عمالی على المخلرقات و صف اللازم لذاتهءکا ان عظمته و کبریا ةة مثا 


قد رته اوصا ی لازمة له 6وهذا معلوم بالعقل‌کما تقد م ٥و‏ اما استواؤه ‏ 
وقد رته ٥و‏ لكنْ ذلك لم یکن ليْعلم عد لو لم ترد دامر ا لر ها د ولا اما وان 


علی کثیر من الناس لا حارتعقولہم نی هذا الباب فظنواان اتصافالباری بذ لك هو من جنس 
(۳( 
اتصافاجساممم به إ 


)١ (‏ المقصد الأسنى للغزالى ص E‏ تصار 
NB EN)‏ 
( ۳) المصدرنفسه لابن تيمية e‏ 


ت 


پو 


1 : 2 سے کے 
x ××× ×‏ × ××× على ال من فد ةإنکار ابق بکر محمد بن العریں عل الباطنية فيما هذ وا به ی باب 
الأسما*والصفاتءإذ وصفهم بقوله إنہم : ”اوغدوا فی هذا الباب! ” بمعنی أنہم جاءوا فيه بکثر 


عر 


من الحاقا ت الاعتقا دة[ لا اہ کان متاترا إ لی حد کہ یہی حامر الغزالی السا لی ذ کر کلا وء 
فلم يشفع له العقل كما لم يشفع لسلفه وهو القاعل * "و حذار من أن يطمع عبد اساب 
TT‏ 
فقد ذ كر القرطبنَّن ظا هر بعضكتب ابن العر بى تفسير ا لاستواء باأته حقيقى على العرش 
بذاته تعالی ٥و‏ لکن من e Os‏ 
: ر : 
I eM‏ ٠ود‏ سبق ی الاستد لال با لأحادیٹ على كذ ب فكرة 
الغو يض نی البابالأول ه ذ كر ما نقله الکرثری عن كتا ب ابن العر بن ”عا رضة | لأحوف ى ”انه قال ٠‏ 
فی شرح حدیت ا لود لاء : 
* والسقصود من الخبر أن نسبة الباری من الجہا ت إلى فوق کنسبته إلى تحت لذ لاسب 
إلى الکون ئی واحد ة منہما ق ةدد ی فی فهمه لموضوعا بت عقيد 1 
الإساام عو لکن الذ ی ذکره القرطبتی ماهد يقر یهو فیا ارد به على ابن حزم الظاهری ثم علسى 
ا حامن #کقاية تفن عن الانشغال بالرد هنا ۰ 


o‏ م 
محمد القرط : ه و 9 1 
TE E‏ قا ل القرطبی بحرف راحد : يجب له الوجود المطلق مو هو عبار ةعن السذ ى 


٩ 2 2» ږ‎ 2 9 « ۹ - E 
ء و سبق فی ا لاقرا ل التی سر بہاا لاستواء ان القرطبیاعترف‎ E SPE لا يقي بزماان و‎ 
4 


ا أظہر ها ن اللة على عرشه بائ من جميم خلقه مو انما هذا الاترر عن اة السات مرح 


(€( 

م 

بمسخالفة ذ لك بقوله ”لا قول به و لاأختاره ل وفعلا ءلم يمل الرجل بهەبل قال ى تفسیره مانصه ؛ 
”علو الله تعالى رارتفاعه عبار ة عن علو مجد ه و صفاته و ملکوته ٥ای‏ لو يجب له من معائی 
الجلال ا ەو لا معد من كرون اللو مرد ی و و ا لإطلاق سبحانه ( "۵ هکذا 
نطق‌پالعلو السطلق ثم قال : ”قد يؤرل العرش فى ا لآية بمعنى الملك ١ى‏ مااستوى الملك إلا له 
8 9 » ° و .9 2 “ ه 2۰۰١((( l157‏ 3 
جلوعز هوهو قول حسن ل قلت بل هو قول سیی ۶لا یستقیم معه مفهدم ية ا لاعراف † ٠(9‏ م 


اک الو راا رده دی ای ات الخال 


3 انظر اتون التاول لانن الخری ص ۳1۵۸ مع هامش ۲ ثم ص 1۳۹ 
(۲) دغر #مخطرظةالکاب ا لاسی للقرطبىٰ ج" ورقة ٤۴‏ 1 
)۳( ادظر :كتا ب ا لأسماءوالصفا ت للبي مقو م1 ٥ن‏ كلا اکر ى بالا مشا لاول 
( > ) المصدر نفسه للقرطبى ٠1٠1/۴‏ 

08ر كر ال جن ج۲ ص ۱۸۸ للا ية > ۵ من سورة | لاعرافء 


الكش 4 1 E‏ .1“ ا 
× ×× ××× هذا انموذج من ك 


شخدصا ا ENE E GO EN‏ 
فی الطمن ءفمثلا ‏ جاء ء إلى الحديث المتفق عليه عن الرسول اة أده قال E E‏ 
الخلی »کب فی كتابه ء فهو عند ه فوق العرش؟ إن رحستى e‏ (“ فالتقط لفظ 
فو ود ا 0 ل و ا ليست a‏ 
إمارة إلى كمال کونه مکنا عن الخلق ءمرفوعاعن خيز إد رام E‏ 
یکون جوا ب! لرجل عن حدیٹ د عارا م E‏ 
ازل (((ما صاب أحدا E‏ فيه )) AAD‏ اسم ۰۰۰ استاشرت به فی علم الغیسسب 
عند ل ١۰۰)))ه‏ فقد ورد فی لفظ خر ((( ٠٠١‏ نى مكنون الغيب عند ك )))٠٠١‏ ((وتقد م تخر يجه ٠‏ 
ذلك لاك الق قول الاين ن الله تعالى ” بائ من جميم خلقه ” علق 
الكرثری على هذا بقوله :إن ذ لك ”بمعنى ار ان للخلق ۰لا بمعنی أنه متباعدر عن 

الخلى بالنسافةة قعالى الله عن القرب واليعد ا E‏ 
لم ينطق أحد ك من اعم السلف و لا من أتباعهم بتلك العبارا جا لتى الفقرى 
جمد زاھدالکوٹری إلصاقہا ہم ٭ولكن الرجل رماھم بہا ہم بقاعلا ”ر ا 
المُشبمة فلا يقولون بالتغو يضءبل يحملون على الاستقرار والجلرسرا لحركة ونحوها مما 
ا ا 

قلت:!إ ن الكکتب تشهد بان السلف فرضرا ءلم الكيفية مو لم یفسروا | لاستوا بها رهم 
التشبيه کا لجلوس‌الذ ى لم یصف الله به نه مو إنما * بار بعةمعار ی وهی ا لعلو 
رالارتغا ع و الصعود را لاستقرا ر كما نص‌علیه ! ا EE‏ شنو السا ی 
و لکن مقالة الکوٹری ھی التی یقول بہا الذائدون عن جل العقيد ةالاشعرية إلى يومنا 
OAT LA RET E‏ 


( ۱) ادظر تملیقاته على کتابا لاسما *والصفا ت للبیہقى ص٠‏ ۰ ٣۲۳‏ بالہامش الثانی فصاعدا ۰ 

E E N N Tg البخاری معالفتح‎ ) ۲( 
E EE 

S1 EEL OES‏ #رالصفا ت للبيہقى صا ٠‏ ا ال 

)٤(‏ المصدرنغسه للبیہقى ص۲٠‏ ه مع‌الہامش‌الأؤل (١)المصد‏ ر السابق للبیہقى يهام 

( 1) انظر: ٠‏ شرح النو نية للهراس TT‏ (۷) اقرا کتاب"العقائد ”ص 1۱-1١‏ من 
تاليف مۇسسرجماعة | لإخوا و اللي مر الفيع جسن جن خمد آلبتا الترق ٠۷‏ اه 4 

دارالہا ب و تعلیقا ت زی الإخوان ن بالشام‌الشیخ رضوان محمد رضوان طہ ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹م 

1 للطاغةا ل بلا ية ا هرة ا رة اتويد اتی شرح الصا وی ص۱۲۸ 1 


۵ 


N ES 


والخلا صة أن المتكلمين بأسسالفلسفة فى | لإلہيأ تقد ا 
وحد ةالوجود للترو يج لمعتقدرهم الباطل قان وسن اولك الله من لم يکن مقصداه 
تقريرً عسقيد قالوحد ة٠‏ بل كان اأكثرهم ممانمين للفكرة مسعارضين لأصحا بها ء غير أنه لو لم 


e ۰‏ 3 م ت 
يصد ر ذلك عنم ليتبين خطڙهم لوقع ا اکير ممن بعد هم فيا دولكن الله سلم وله الحمد وحد ه٠‏ 


REN SEET ES aS 

لقد صتفعلمارناالناس‌نی عقید العلرللی ر بعةفقالوا #صدفیقول :لاهو تعالی داخلٌ 

العالم و لاخارجه ولا فوقّه و لا حه و صنی‌یقول :لته تعالی بذاته فی کل مکان فہو إن 

عي وجودر المخلوةا ت٬و‏ صنف‌یقول هو تعالی‌فوق العرش‌وهو فی کل مکان N‏ 

یقولون : بل الله فوق سمواته على عرشره بائ من خلقه هو هم با ئون مده هو لکته معمم موم ا 
ل رلا ار 

و لا کلام هنا مع الصف الأول »و تما الموعد ممعم عند تنارّل مذ هب الجهمية بالعرض. 

والنقد #وإن كأن قد N O E‏ هنا فاناق, موعد 


حوار هاد ی مع الصف الثانی الذين هم هل الوحد العامَةءو معالصننالثالثالذين هم 
اهل الحلول المستد لين با لاد اة الذاصةعلى باطلمم E E NO‏ 


عشي عرفة هو فی قرب ا لر بنغیره من الداعی ءففممرا من ذ لك حلولا فی المخلوقا ت مو صار 
ا ر و لکیل و ۹ ری ن ان دون با نا دالا ا 
اکل ذلك اق ا هة لرل را اتاد ماحل ا ساخون من 
ديادةالفلاسفة المُشركين الذين لم یہتد وا برسًا لآ اا بالمقول ا لتر ةوا رس 
الشتجسىةءمن غير أن يكو معهم برها على إتباتما فى عام اراقع 
فة مه دال 


XXXXXXXXXXXXXX 


والمادٌ ة رالد هر والفضاء *و يقولون إن النفس‌حد ث لما الى الماد ةالتىهى الجسم 


و 
کا ن فلاسفةالمشركین يقولون كذبا إن القدماء خم ة الرب والنفس 


فعشقتہا ق منہا إلا بان تذ وق ويال هذا التعلق فيد الربإلى 


°F Yol 1‏ 
مو كذ لك كتاب ”تحفةالمسريدفی شرح 
فى بعض المۇنساتالعلمية مثل جامعة 


(۱) انظر مجموع فتاوی أبن تيمية ١۲۲/١‏ 
(۲) انظر مشلا شرح الصاوی على جوهرة توحيد اللقاني 
جوهرةالتوحید ” الذ ی د رس باعتباره مُقررا مسد رسيا 
الأزهرءإن لم يكن مشيخ ته قد أعا دوا النظرنى ذ لك ٠‏ 
(۳) الرد على الجهمية والزنا دقة للامام احمد ص ۲۷ ۲۸ 


د 


ر 


عنع العام مو بذ لك حصات النغش مع الأجسام لتذ وق حرارة هذا الاجتماع » فدستاق إا 


تاق إلى ١‏ خلس 

من و با له وهو کلا كما يقرل ابن e‏ اد وجہین :| اول E‏ قد يما غير | لاول 

الذى هر الرپهلكن بلا لوج الثانی ا زا e‏ الاہتںاء عن الجسم و ُن 
ر ر 

لہا حركة بد ون e‏ 


اا وچو الچ رند ا 
e r re LE‏ نفل خط اهل الوحدة قيا سإ بليس* قا ل ابن حجر : 


ENE ARE TE EN 
الکلار لی اتہا من حسیٹ ہا ذا فہی مساو ی لار الذ راء وتسا تمتا عنم ابا لصفا ج‎ 
ألى فخت بها كروت ا لرجود وا لقمرة التامة وا لل الام‎ 

a E CENO CENI ORS 
علی کل وا حي منہا ما يصح علی| لآخر مفیلزم من دعوی التسا وی المحال *و اعثرضايضا بان اسل‎ 
) ما ذکروه قیاسی‌الغا شب على الشا هدر وهو صل کل خبطل‎ 

قال ابي حجر ”والصوا با لإمسا ك عن امثال هذ ها لبا حٹء را لتغو يشل لی‌الله فی جمی مما ه 
وا لاکستفاءٌ با لإیمان بک ما وجب الل فی کستابه او على لمان نبیه(ثباته له او دنز یچه ده ٥‏ على 
طر یتی ا لإجّا ل ٭و لو لم كن نی ترجیح التغو يعلى التأو يل إلا ن صاحب ا لتاریل لیس جا زا 
بتو یله ءبخلاِ صا حب التغو یه لی ذ لله . )٩(‏ 

قلت إنما ير يد الشيطانٌ أن يفسد الدين والحقول بمثل هذ ١‏ الما حثہولہذ افقد ہی 
رسول الله يلوتم المسليين عن الخوض ف الذا عا لإلميّة فقال : ((( الان اة 
EE EEE EEE E E EE‏ 
e NENE TA E E‏ 

اللا ل الخ هان الله ورا هيا د لك يها الصو من لر الاار ى ر فد 
یک الت ا راا ای کک با ااا ا ای ال 
لان ع الألقابَ للمريدين عندالمشائخ “فكل مر يارلا بد له من تالیه کل موجودرفرضا ۰ 


(1) فح آلباری لابن حجر ۳۸۳/۱۳ عند مرح خد یت۲ ۷٤۰‏ من کٹا ب اتوید با ب٤‏ باخنخماز 
( > )متفق عليه البخاری مع‌الفتح ۲/ ۳۲۷۹/۲۲۲ كتاب بد ۶الخلق باب صفة إبليس وجنود ههو مسلم 
٠١ ۲‏ کتاب ا لإیمان باب الوسوسة فی الإيمان ٠‏ 


0 ب 


ولتما احستال مشائخهم بتعبيرا تا صطلخوا عليہاكالفنا* أو الوصول أو الفتح و الجذب و نحوهء 
و هذا لکیلا لا یسشجہا ا ا اا ی ا ور 
هذا موضح البسط لخرافاتهم مو إتماأطى بذ تمن الذكرة E Ê‏ 

إن اهل اتحرل و اتان ين ج ك ايد را لدی که ي ان اوري ری 
المتوفی 1۲۲ھ ۱۲۷۳م ٠و‏ كان تلميذا لابن عريى صاحب فصوص|لحكم و ملف | لغتوحا ت المكية 
فى معرفة | لأسرا ر المالكيّة والملكيّة٠و‏ أبن عرسي قد وة لقائلين بوحد ‏ الوجود وتم ليقولون 
عن البارى ”هو الوجود المُطلق ” ٠ريقولون‏ : "إن فرق ما بيده و بين الأشيا*فرق مابين المطلق 
السعين * 

ا ا الق اما ل ا و و ن ا و ع و ا 
بین الخالق والمخلوق يشبه الفرق بین جنس! لإنسا ن و أعیان الناس مفیكون الرب فى دعواهسم 
الاو ا ا ی ا ا 
مباينا للمخلوقا تهبل ذاته تعالى عن قولهم "والذ وا ت المخلوقة سوا* ١‏ 

و لهذا يقولون إن ”نفسوجود العيد هو نغسوجودالربُ” ٠و‏ من الحلولية ابن عریی »و يذ كر 
عنه هذا البیت الذ ى كان يرد ده شيوخ المعتزلةالقائلين بوحد ةالوجود هسكذا : 

”وکل کلام فی الوجود کلا مُه ۰ سواء علينا نثره و نظام ٠”‏ ) 
و ھو قول نی“ عن اضطرا ب القوم نی آنفسہم التی قیل لہم عنہا فى آية الذاریات ۲١‏ (( و 
انفسکم أ فلا تبصرون ))) ۴إ yy‏ 
فی آي النازع ت ۲١‏ ((( فقال أا ر بكم الأعلى )))٠و‏ الصوا بان فى تكرار قصة فرعون للنا س عبر ة يحتاج 
إا اك ا و ا لر د جما هلاو اد لوین ۹ 

والمقصودأن عقائد الوحد ة والحلول والاتحاد بعضہا مكملة للبعض يرون الموجود فردا 
راحدا هواللهه‌و ان تعد د ت وجوداته بحسب ما یظہر للناسءفاذا سمعت من یقول بغفباء : 
الله نی كلل مسان لا يخلو مه عا ل( فليد لك الذ كا على اله من اهل الوحد 3ءالوحد ة 
کیا ی و ای ا و ا ا ا 
الاتحاد فصّعود السافل للالتحام معالعالى ؟ 


Eg Ts انظر‎ )۱( 
o #المصدر نقسه ا‎ E 


Yé 


ولہذا ل اله ليس فى الكون غير الله هذ * الخرافة الد ينية سبق إليها 
ال اا ها یا کن الهم که فان 6 اناس کرت 0 
ثم صار تالصوفية حملة لوائمامنذ القرن الثالثالہجریء حين ظہر فيم ناس مشحرفون 
اا ن الظالن و ال اى عو ان الما ل ت فا اغ 6 ل يه 
E‏ الطاي ى القرن الخاد نال رى ن بدا O ET RON‏ 
من أقوال الذين فتحرا لہم د ھهالیرً یتر بون فیا ه فکان من بعد ه تابعینله فىمَسارا ةالمخلوق 
بالخالق ه فجا هروا بما نافى د لالةالأسماالحسنى على علو البارى ذاتا و شاناءو لا غل هنا 


بقل عبارا هم TS‏ 


e NS ئ(‎ 

کتاے‌الله تعالی و تة رسوله شا الل ثم عام كلام الصحابة والتابعين مث كلام سائرا اة 
ا E‏ ا و ا ا 
کہا شد ت بذ لك الد لائلّ الغو ية رالعقلية رالراقعياة سن بد“ الخليقة 2 

غيران هل الوحد ق لبسوا الامرًعلى من لم يخر مذ همم فاستد لوا باية! لشورى 1(((«* ليس 

کله شی* ۰۰۰)))و فسرڑها بطر يقلتو ية لا ينقصّماالذ اء ف إيرا د ا لا يختاف اسلوب 
متقدويمم عن اسلوب المتاخر ین فی ذ لك ٭فہم یعرضون على من بر ید ون لغواءٌه تساؤلا ت اماه 
مشل؛این تفکران الرب‌کان متواجدا خت اراک أن يخلق آدء ۴ تحتإفوق إايمين إإإ شما ل إإإ 

فان کان المسؤول لا بحسن مباد رتهم بمثل سوا لم کان قول لے نرک من ادم الان 
و اخبرڑزنی ارلا : اين .كان الله قبل أن يخلق القلم وا لمرش‌واللوح والکرسی والسموا توا لأرض؟۱۴ لکی 
یکون جوابهم جوابه ن رافق الحق ٠ر‏ جيم بعد ئن بمثل خی ابی رن ليان راا 
حین سال النبٌ فلل ۶ این کان ر بنا قبل أن یخلق کذا وکذا فاجابه باه کا نی عماٍکیست 
و کیان ان۷ بین هدا 25 حيرة بوابل من الأسئلة حى يمتقد عم م أن خالسسق 
الاكوانِ نغته منہا فيشقٰ مسحمم ٠‏ 

فہۇلاء ید عون أن الخال جز من هذا العام ء معن جرّالشىء لا يكون هو الخال له كلسهء 


ر 
کا ينع کون الجزر خالقا لنغيره «فضلا عن أن يكون خالقا لما هو بعضه ءإذ الكل أعظمٌ من | 


0 راجع ص ۳۳۲ و انظر #الرد علي الجهمية ة لأاحمد ص ۲۷س ۲۸ 
انظر مجموع فتاوى ابن تيمية ٠١/١‏ من الفتوى الحم ية الكبرى 
E‏ آحمد ص ۲۸ 


۵ س 


EAN E E E Ea, e 
ا‎ E N SS E 
ااه ا ع ن ا و کا و و ا و و‎ 
والحد وت كشأأن المخلوقات.‎ ٣ ممكّ ٠و هو تصر يح بنفي الخالق و باه يقبل العد‎ 

E E ea E E SE E 
! الرسول گاڑ اتل و اتہاه باتہ دعل لی عاد و شی ملتبی لیس له وجودّهو حاشاه من ذلك‎ 
: ودا ارخا مرا به من الد لاقل النقلية والعقلية والراقعية واللغو ةفقول‎ 


ولا :ا لایات: ت 2 » 4 
× ××××× إن اسم 'لعلی ” کا ال ل اد نفي النقائص عن الله هو ذ لك كنفي 


السغول والحلول والاختلاط پالمخلرقا ت*و بذ لك تثبت لله البينودة من الخليقة غير أن اهل 
الوحد ةحعلقرا بايةالمجا د لة۷ لإ ما يكون من نجوى ثلادة[لا هو را بعهم و لا خمسة إلا هو 
ساد سهم و لا ادنی من ذلك و لاا کثرالا هو معمم ین ما کارا کک او رم 
القيامة إن الله بك شى“ عليم ٠))‏ واستد لوابغيرها من آيا تالقران على المعنى نغسه*٠‏ 


النناقشة : ر 
+++ +++ + تلك الآية بيةالمراد ء غير نهم ضلا المعنى ءفقد افتتح الله تلك الآية بالعلم 


بالمخلوقا تو ختمسہا به غدل بذ لك على إراد ةالعلم بهم ٥لا‏ اه نفنته بذاته فی کل مکان معهم 
كما زعموا «إذن ءا لآية حخجة عليمم لو عقلوها ٠‏ (((و هو القاهر فوق عباد ه وهو الحكيم | لخبير ))) 
کیا انی على نفسه فی آیة الا دعام ۰۱۸و کفی بذ لك بیانا EE‏ 


ثانا :الأحاديث: َّ و‌ 2 سو : 
× ×× × × ××× ×× لقد تعلق هل الوحد ة بحد یٹ النزول ٥و‏ خصوصا الحلولية منم #فجملرا هذا 


الدليل الخاص برهانا اا طلقا و كذ لك تعلق ا لاشحا ديو مهم بالحديث القد سى القائل : 
((لن اللةقا ل :من عادَیٰ لی رليا » فقد آنه بالحرب»۰ و ما تسقربإ لی عبیری بشم 
کر ا ات یو یرال دی قرز پا لدرافل ج ای ۶ ردا احبر 
کنتسمسکه الذ ی يسمسم به هو بصره الذ ى یبصرٌ به ٥و‏ یک ٥‏ التی یبطش باهو رجلا لی ین 
ا EER e ES CES‏ 


ا ى 4 م 
ترد د ی عن نفس | لمؤمن يكر الوت غو آنا أ کر مساء5ّه))). 


ا 


و موضمالشاهد من ذ لك الحدیث قولّه تعالی : (((کدت سمه ۰و بصرّه**و يد ۰و رجه ۰۰))). 
و هو د ليل الملاحد ت نی كل صر و مسصرء فقد NE BL EEN‏ 
تخد يت ا لطاع الطر يل الى تيد غا ت الكو لله يسن الففةر ارعن ى سيد مدا لخدری 
A OE ANIA Lye ARS EE Ub‏ 
إذا كانت صحوا 1۴))) قلنا * لا ١‏ قال ١‏ (((فإنكم لا تضارون فى رۇ ية ر بكم يومئلر إلاكما ضا رون فى 
رۇ یتما ))) شم قال : A‏ قوع إلى ما کانوا یعبدون ۰۰۰)))و ذ کرالحدیث 
EN‏ (( حستی يبق من کان يعبد اللَون بر أو فاجر)) مو ف کر قوّہم ((( نما دنتظرد 
ر ّا )قال : ((( فیایہم الجبار نی صورۃغیر صورتے التی راو فیہا ول مسرۃەفیقول : آنا ر بم ! 
e N EAT‏ 
فیک شعن ساق .)))۰٩١‏ 
ee‏ قد سبق النقاش‌حول ما د وموضع الشاهد هنا ل ا 
الجبارٌ فى صورة غير صورته التى روه فيما وَل مرّة))) مفالصورة تعنى صفة الله تعالى مى أنه 
تعالی یاتی علی صف لا یعلموہا ثم ایہم فی صفته التی هی اتصافه بان له الساق ٠‏ 
و جمیع النصوصالتی تعلقوا بہا[تما هى حجة على مُعتقدرهم الباطل لان حديث النزول ملا 
Ms EEE GSE ESE N‏ 
مار التزول من صقاتا لائه ًر . ولہذا آل اتن ف ر الل ات ت لاف ومن 
جنس نو الب نفره من الحجيج E E E‏ 
الد نر عشیتہا ١‏ لاا ال E a a SR E‏ 


2 2 ا 0 
7 2 ( 


2 


5 )ه 

فير ذلك ا لوقت ءو هذا ا السماًالدنياو قول هل من داع ١٠٠ا‏ لخ 
NETE E‏ ۶ ا 
قلا لقول بوحد ة الوجود یمنعالنزول مذ کیی‌ینزل لی شیم هو جز مده ؟۱ علیآن بحشی 


o 0 -‏ - 2 
فی | لاسماء ء فلا وسم فی موضوعا ت الصفا ت“فلاسرد حدیثانبہت‌لیه عند مناقشتاولی شبه جمپور 


(۳) راجع ص ۷۲۷۰ 
(6) اتظر اخظرطة لكا با انى * للقرطبی ج رة ٣۳‏ 
(٭) انظر متجموم فاو ابن تی ۲۰/5 ۴۲۱2۲0۰6۱۳۱5 پاختتھار 


2 


n E O 
ان الاسم غا لس‎ e 
Ey قال حذيفة تھا له : صليت مع النب حقئ ال ذا ليلةهفافتت‎ 
افتت الساء ققرااهاء ثم افتتح‎ ٥ فی رکع و ٭فمسضٰٰ ٥فقلت: یرکم بہا‎ e 
ا‎ N 
: بتعولو تعوذ “ثم رکع فجعل یقول (((سبحا ن ر بی العظیم ))) » فکان رکوعه دحا من قیاوه م قا ل‎ 
“( O (((: ثم قا طو یلا قر یبا ما رمثم سج فقا ل‎ ))) ٥ ((((سمع الله لمن حرد‎ 
E E O E 
ففی هذا الحدیث ذ کر اسمیہ تعالی ”العظیم وا لأعلی ۰د ل الأول علں علو الشان ٭ رالثانی‎ 
على عل الذا تمو لا يجوز الغصل بينهما إلا بد ليل ٠وا لاد 3ة كلها تمافى فكرةالوحد الى بعد‎ 
الإبسانَ عن القيام با طلبّه الشارع من المبدر مو هو دعاءالله بأسمائه فى العباد ة والسؤال * يقول‎ 
ا إن السجود غاي الخضوعوالذل ن الد واف با مرف يی ول فو‎ 
I ا مبان یضکّه عل الترا فنا سب فی غاية سفوله أن يعر به أنه الاعلىء فليس للعبار‎ 
اکا ی لہذا لم يكن للعبد واوا ذ م فرعون وبلیس‌نی هذا لان‎ 
اللو تما يحصّل للمؤمن با لإيمان » لا بإرادتٍه له كما قال تعالى فى آية آل عسران ١١1(((و لا‎ 
تمنوا و لا تحزنرا و أنتم | لأعلون إن كنتم مؤمسنين))) فلا كان السجودٌ غاية خضوع | لعبدر الذي‎ 
را ایل بد ای سے ای رال ی کرای رل ا د ار و من‎ 


الا :الد لال العقلية 
a‏ قد E ARS‏ ال e‏ ا 


حا ولوا ك هو تفه جز“ من هذا الكون » فبقی الرد عليمم ٠‏ 


المناقش 
E ++++++ +¥‏ لهم بالعقل السليم :ى المقا الأول إن الموجود ینقسم إلى واجبو ممکن ه 


و إن الممكن ينة ینقسم لی قائ بنغیره و قائ بغيره هو إن القائم بغيره ينقسم إلى ما تشرط له الحيا ةوسا 
لا تشترط له الحيا ١٠٠لخ‏ ينما القائلٌ المتغليفبالوحد قيجعلّ كل هذ ءا لأقسام الوجوديّة واحد ة٠‏ 


(۱) راجع ص ۳۰۴ 
( 07 روا ملم 211/1 51۹ا تقدم 
(۳ )ا طز مخموع فوئ أبن ية ٥‏ بتصرف 


A‏ کے 


شمان لفظ ”الواحد ” ينقسم إلى واحد بالنوع أو الجنس او الصدفو نحو ذلكء وإلى واحدبالعين 
أو الذات أو الشخصونحو ذ لك ٠‏ فاي ذلك يصبح وجود ه و وجود غیره واحدا ۴ فقد كذ ب دعواهم 
العقل نفسه فابطلہاء 
الفا الاي رل ل ف رج عد لر افر لها ن ها قا : 

لاه نزول لا یشپه دزولاتنا هو E‏ لا يزال علياً فوق الخلائق *والمعقول أن نزول من هو فوق 
العالم قرب إلى الأفاء من نزول من هو حال فى جميم العالم » فن نزول هذا لا یعقل بحال » 
بل هما شيئان أحد هما خالق للثانىقطعا «فالمقل نفسه يثبت العلر و يبطل الحلول ء 

و نى المقام الثالثيقال للقوم ؛ إن الاتحاد إذا كان مع بقا“ الاثنين على ما كاناعليه فلا اتحاد » 
بل هما اثنان باقیان علں صفاتہما كما كانا فان أرادوا با لاتحاد استحالة ا لانين إلى نوع ثالث ه ) 
کا تة ا اة الي ااا لخر م E‏ 3 ا وا ن من لا تز 
محض»‌فہذا لا کون [لا بعد استحالةأحد‌هما و فسا عرض لذاته والله منژه عن ذ لك فاته تعا لی 
هو الواجب بنغسه قدیم بذاته هوهو ازلی بجمیم اسما ئه ٥لا‏ يجوز عليه عدم شی منذ لك «فاستحا ل 
فی حقه الفساد لأن العقل قد ضمن للأذ هان بينو نه ءفإماًالبينودة و لما الحلولوا لاتحا د «فلما ظهر 


(( 
بطلان الأخير تعيت صحة الأول وهى البينودة ا قطعا ٠‏ 


رابعا الد لايل اللقر ةة 
ER RENEE‏ ا بە خا eM a e‏ 


a E 
۰ والسضمر من الأسما* ةو انها تكون للظرقية و لكتها قد ا ”على ”للاستیلا‎ 

E EL O ES E 
SUNNE ES Oa 
فیه هو لا یلزم من | لاستوا؛ على العرش‌کوده ظرفا لربالعالمین الذی هو ا کر شی“ مب عند الناس‎ 
GFE N Oe ERI Ab ADRS 
جهةالعلو دون المغل رحا نشی وحد 3 الوجودالذى بقتضى إ0 حلولر تماد | موكلاعاباطلکا‎ 
تقد درق الات لال بالستة عى اة الالح ؟‎ 


ANAT 1Y 


۲٦ MS SE SSE N) 
۰ ۱٤٤ راجح ص‎ )۳( 


ی 


و قال العلامة ابن القيم فى تفسير آية الملك 1 (((١‏ ی ن ی ق 
E YT EES E a‏ 
(( و هو الذى خلق السموا ترا لأرض فى ستة ايام و كان عرشه علىالماء ٠ )))٠٠‏ وا إذا صد 
مجرد العلو والغوق فإتها تجى* مفرد ١‏ فيكون | لوصف بغرقية مطلقة و لا يكون المراد سماء 
معينة مخصوصة كما فى آية الملك المذ كورة٠‏ قال أبن القيّم فى معنىالسما فى هذ ءا لآية : 
وذلك لأن "السماء ” ليستاسم جنس مو إتما هى تجرى مجرى المصدر بمعنىالفوق والعلوء 
بمتزلة الأرضالتى تقابلما بمعنى التحت والسفل «فالتى فى آية يونس 1١‏ ((( و ما يعزبعن ربك مسن 
مسشقال ف رة فى الأرضو لا فى السما*))) مصدار#بينما التى فى آية الأنعا م۴ (((وهو الله ثيا لسمرات 
واا شيلم سر و جرک راه آلا قحال با الخن لذ اتا لخ الك ةغاهة: 
وهی حعلق ا لظرف شى ا لإلية ق اسه الل هة فالمى وهو الله المحبودق كل را عة من 
جنس امات“ م استد رك أبن لقم على حة ١ا‏ لقاع ة ترا لعا ي : 
ولكن السياق قد يقتضى إراد ة الجدسعند | لإفراد كما فى آية الذاريا ت۲ (((فو ربالس_اء 
را لأرضإنه لحق مشل ما تكم تنطقون ))) » فقد اراد جنهاو جنس! لأرضء لان المعنى :أن الله 
کا لی کو رع کل عاد یی ا لوا وک ا ا و و 
يتبد ل و لا يتغیره‌وإن تبدلت‌عين الساء ا 
قلت يشهدٌ لذلك سائ رايا ت الكتاب العز يز الدالةعلى أن السموات تتوسع وتتمدٌ د » كما فى 
آيةالذاريات ۷> ((( والسماء بنيناها بايد وإ لموسعون )))ءفإن المسجرأ ت تتزايد ‏ وهذامعنى 
لا يقال فی حق ا لبا رى ٬فليست‏ السماءمكانايحو يه *ويذ لك بطلت فكرة الوحد ة والحلول والاتحان ء 


خامسا :الد لائل الواقعية: 
XXX XXX XX X X‏ ×××× قد يزعم أل الد وا 8 یا ابدهیا لا 


ا ا 
”القاضی علاالدین على بن ہی العزالد مشق الحنفن المتوی۲ ۷۹ھ 21٠۹۰‏ : انه قد حکی عن 


زعيم المعتزلة ب a CT‏ ”سبحان ر ب ا دعالی‌الله عن ذلك 


(۱) انظر: بدائمالفوائد لابن الق ۱٠١ ١٠١ /١‏ بتصرف 
7 عقيد ةالإما ات را بن محمد الازد ی الطحاوی المتوئی ۲۱ ٣ھ AY‏ م للد مسشقي 
ا تحقيق جماعة من العلا“ ەخرج راا 0 من مكتبة ةالدعرة ا لإسلاة 
ارش سو لاتا ریچ لكا بانسخة تجرد ة عن لتوضیح الد ی كشب زرا لهاو یغه 


س 


ران ن ال ا لورد وی ا 6ا ا ی آلو نخ ف ا ا 
إلى الانسلاخ من الإسلام كما فعل شيخ الصوفيّة أبو يز يد طيفور بن عيسى البشطامى ا لتسو 
۱ھ ۷١‏ ۸م مو هو الذ ی کان ابن عر بی بُسمّیه ابیز يدا لا كبر فقد قال پالفناء حش روی 
الغزالنْ عنه قوله * ”انسلخت من نغسى ١‏ كما تنسلخ الحيّة من جلد هاه فنظرے ء فإذا آنا هو إ” 
AR GE N)‏ ا ق 
النغات الى اخم ا اتاري ا اا لمن ارا فا لله هو د لك ااال وس ا لاز 
الستكير الستعالى مو لك الفكرةالتى شر بها القومٌ فى اأنفسهم جعلتهم يستبيحون المحظرر ٠‏ 


المناقهة : 
+ +++ +++ يقول ا ES‏ إتما الاتحاد والحلول فی باطن القاعل به و قلبهه 


لا فى الظاهر رالخارج «تقع لهم أشياء فى بواطنهم فيظتونما كذ لك ف الخارج ٠‏ وهم فى ذ لسك 
بمنزلةالغالطين من نغّار المتغفلسفة الذين يتصورون أشيا“ بعقولهم فيظنونما ثابتة فى الخارج بينم 
هى صورة خيالية فى نغوسمم ٠و‏ لهذا يقول أبو القاسم السهيلى وغيره "نعود بالله ا 
فلسفی و خیال صوفی إ و لہذاأیضا کا ن الذين جمعوا الآراء الفلسغيّة الفاسد ةوالخسيا لات 
O E E E‏ 

وقد أرادا آبو امد الغزالى أن يرد شل هذا الجوا ب ةفل يقد ر على ذلك لكردة أحذا لذن 
فتحوا البا ب لدعوى الوحد ة بنفى علو البارى بذاته على السخلوقا ت «فإنه علق على كلام أبىيز يد | 
ا " هذه مزلة قد م نن من ليس له قد راسخ EEA Se eA‏ 
ا لاخر #فظر إلى كال د اضرف e‏ 
فقن ا الي فر عالط غل ا لطا رى ةا ا ا 
الإلے* بل غلط من يذظرإلى مرآ ةقد انطبع فيا E‏ ن تلك الصورة هى 
صورة المرآ ةو أن ذ لك اللو لون المرآةءو هيهات ! بل المراآة نى ذاتما لا لون لہامو شأنها 
قبول صور | لالا ن على وجه يتخايل إلى ظاهرالاأمور أن ذلك هى صورةالمراآةءحتیار ن الصبی 
ذا ری سانا فى المرآة ظن أن الإنسان فى المرآ ة۱" 


Ye11 المقصدالاأسنى للغزالى ص‎ )١( 
مجموع فتاوی أبن تيمية °/ 011 تصرف‎ ) ۲( 
۳٦1 ا اشضو و قلاا لی ت‎ )( 


کک ی 


ت رال ه1 ال ی کو يها شر لى رالرى ارا دف کی 
القول پامتناع کون معانی الأسما*الحسنی‌هی نفسہامعنى TT‏ حليتاتضحان معردة 
القلب لمعانى الأسما*ا لإلهية كمل من رؤيةالعيون لصرّر الأشياء ٠‏ و لكن مع ذ لك ليست صورة الله 
مطابقة للذ ى يتجلى للقلب من خلال إجالةالغكر فى معانى ا ا دوا 
مع فر عيما :الحلول وا لاتحاد ٠ولا‏ يبقیإلا أن يسحبہا "صحابًہاه فقد عجزواعن إقا مدا لبيدة رقا مت 


الاد َة كلها ضد هم وليسبعد الحقإ لا الضلال ٠‏ 


٥)-كلام‏ عة السلف و الخلف نى رد عسقيد ة وحد ةالوجود 
دک ی ا اا ا اة ان کان سا فا لام ماو با هوا ما تح ولا طا هش 


(۳) a 
وقد استشهد ت من خلال د حر شبہهات اهل الوحد ة ببعض‌کلمات‌ابن‎ ٠ فى علو الله فوق الخلائق‎ 


دة و لمي ەا 
ھل الوحد ٥فل‏ کان بحشی فی ا لاسما متعلقا بہذا الباب ٥‏ ارد تان اجرد کلا مہم بالذ کرفاقول : 


2 لأبدا بقول | لإما r‏ " كتا والتابعون متوافرون نقول :إن الله 
الل لی . 


بن القَيّم ٠و‏ هناك علما“غيرهمامن عة السلف و الخلف تكلمرا فى بطال عقيد ة 


(€ 
تعالی ذ کره فوق عرشه ”۰ a‏ ارد تان تعرف قيمة هذ اا لكلام ەفارجع إلى ترجمة ا لامام ر 


ثا : و كان الإمام أبو عبدالله مالك بن أنسيقول : "الله فى السما* ٥و‏ عله فى كل مان ٤لا‏ يخلو 
ا الور مغ اا 

ي ۽" as‏ از المجرورنی مغه عا تش العام ٥‏ 
اللمالى . 


منذه شی 
لاغلى لفظالجلالة '*فإن ارتبت فا رجنم ٍلی‌قولہ : ۳ لاستوا 2 ىذا الإجمال الذى فصله رة 


الا : i‏ 
×× ×× وقال بعضاکابر صحاب ا لإمام الشافعیٰ : ” نی القرآن الف د لیل او یز ید ٥‏ تد ل عل ان الله 
تعالى عال على الخلق مر أنه فوق عباد ه * *وقال غيره * ” إن ذلك يبلغ ثلائما عة آية ٠"‏ فذ كر مشا 

(۷( 
ية ااانا 3)1۹ و له من نی السموا ت وا رضن وهن علد ەه لا یستکہرون عن عبادته ولایستحسرون))) 


والاستحسار هو الفتور والعىعن الشى* *ونى | لآية تفر يق صر یح‌بین من نی السموا تو من فی | لأرض 
ومن عنداللهءوذ لك يدل على أن ذاته تعالى مبايدة لذ وات اولئك بالفرقية ٠‏ 


(1) راجع ص۱۳۲۳ E E EN‏ 
(۳) راجع ص٤٣ ٤ ( ٣‏ ) ذکرہ البیہقی نی کتاب‌الاسماءوالصفاتص ٥۱١‏ 
)١(‏ الانستقاء لابن عبد ال ص۳۹ و ذکره ا لإمام ابو عبدالرحمن عبدالله بن ا لإمام أحمد ا لشیبانی! لمروزی 
الا با ۰ھ ۰۳ ۹م نی کتابه ”السدة ” یرو یه عن ابه فی ص ۷۰ برق bA‏ 
8 اھ ٥م‏ ن دا اا ا هاجر محمد | لسعید بن بسبونی زغلول ۰ 


٥۰١ ذکرته بلفظ ا لاستوا“ غير مجہول * فی ص‎ )٦( 
۲۲٦٠١۲۲۲۰۱۲۱ /۵ ادظر :مجموع فتاوی ابن تیمية‎ )۷( 


E۹‏ کے 


ا قال الاما محمد : ”باب !ذا ا او ن الجہمی کان ب على الله حين زعم أن Hl‏ 
نی کل مکان ٥و‏ لا یکون نی مکان دون مکان مفقل : ا لیس‌الله کان و لا شی* ؟ فیقول نعم *فقل له : 
حین خلق الشی“ ءخلقه فی نفسه آو خارجا من نغسه ؟ فإده يصير إلى ثلاثة قاو يل :واحد منماإن زعم 
أن الله خلق الخلق فى نفسه كقره حين زعم أنه خلق الجن وا لإنسرالشياطين فى نفسه ٠‏ ولون قا ل؟ 
خلقہم خارجا من نفسه ثم دخل فیہم کان هذا ایضا کغرا ه حین زعم اته دخل فی مکان رجس قذ ر 
ردیی“* *و إن قال : خلقہم خارجا من نفسه ثم لم يدخل فيم رجع عن قوله أجمع هو هو قول اهل السدة ” 
e E ME E EE‏ 


E N Tan‏ او او ا ای و کل کان 
بنغسہ ہکا ئنا کما هو على العرشءلا فرقان بين ذلك ١‏ ثم احالوا فی النغی بعد تثبیت ما يجوز عليه 
نی قولہم ما نفوہ ٤‏ لان کل من ثبت شیا ئی المعنی ثم نفا ه بالقول لم ټِغن عه نفیه بلساده إإ " 
هكذا أظهر تناقضأهل الوحد ة٥‌حیث‏ احتجوا على أن الله فی کل شى“ بنفسه كاشا ه بآية 
الزخرف > (((و هو الذ ی فی السماإله و فی ا لارض لله )))٠١‏ مشلا ءشم نغوا معنی مااثبتوه فقالوا : 
لا كالمى* نى الشىء ٠و‏ لثما معنى الآية 1ن الله إ لله أهل السماءوإلله أهل الأرض كما نقول : 
فلان رئیس نیجیر یا فی الشیال جاک و فی الجنوب جاک و ئی ابوجا حاکم و تما هذ انی مرضع واحد ٠‏ 
فکیف بالا هر فوق عسبا د ۱۳۵ و قد بین تاه بکونه فوق كل شى“ يكون على السما*المعيدة بجنسما » 
و نی السماٴالمصد ر ية ٥فہو‏ کقوله فی آي التو ة۲ ((( فسيحوا فى | لأرض١٠٠)))بمعنى‏ عليہا ه إذ لسم 
یرد از فی جوفہا ٠و‏ بذ ااستطاع ذ لاءالعلامة المتكلم المتغلسفإبطال عقيد ة وحد ةالوجود ٠‏ 


E E Ro aE EEL GE 
کان الفا وا حدا قبل أن يخلق الخلق والأمكنة؟ قالوا * نعم «قلنا :فحين خلقا لخلق‎ 
وا لأمکئة٥ا قد ر ان یبقی کما کان نی زليه نی غیر مکان »فلا يصیر فى شى“ من الخلق والأمكنة‎ 
: التی خلقہا بزعسکم او لم یجد بدا من أن یصیر فیا او لم يستغفن عن ذ لك ؟ قالوا بلىءقلنا‎ 
و و وا ای ن خلد6 ان ير و1 دة‎ N 
القذ رة و جوا ف النا سرا لعلير والبہا ئم و يصير بزعسكم فى كل زاو ية و حجرة و مكان مده شىء ۴إ‎ 


ه٣ أنظر "الردعلى الجهمية والزنا دقة لاام أحمد ص‎ )١( 
٠١ و الحو ية الکرى لە صد‎ TA 1Y /° انظر جوع تا وی ابن رة‎ ) ۲( 


س 
بد لكم من أن تأتوا پبرهان بین على دعواكم من كتا ب ناطق أو سئة ماضية أو لإجماع من لمسلمين ه 
E E‏ 
a 7‏ 
سابعا : w‏ » 
× ××× قال ابو دعم احمد الاصبہانیٰ نی كتابه ”المعتقد "الذ ى خالف فيه السلف و حالف الخلف فى 
بعض المسائل هو لكده مع تلك المخالفة قد ذ كر اعتقا المتبعين للكتاب والسدة و لإجما عا لامة: 
ان الله بائن من خلقه موالخلق باون منه٥لا‏ یحل فیہم و لا یمتزج بهم هو هو مستو علی‌عرشه 
(۲( 
فی سمائه دون ارضه وخلقه ”۰و کان هذا اخ ییار الاصبہانی لقسهه 
ٿامنا : ۴ 
X XX X‏ قال الإمام بو عمر يوسف‌بن عبدالبر فی شرحه لحدیٹ النزول إن فيه د ليلا عل ین الله فى 
السماء » على العرشءمن فوق سبع سمواته *وهو من حجة الجماعة على المعتزلة رالجهمية فى زعسمم 
أن الله ئی کل مکان بنغسه و ذاه تبارك و تعالی ۰ (۴) 


تاسعا ° ر 4 
× ××× قال محیى|الدين عبدالقا د ر الجيلای نی باب معرفة الصادع عزوجل هر بجہةالعلوه مستتو 


على العرش»محتو علیالملك »محیط علمے با لأشیا* و لا یجوز وصفه باه نی کل مکان ٭ بل يقال : 
إّه فى السماء على العرش» و ينبغى إطلاق صفةٍا لاستواء من غير تاو يل مو "نه استواء الذات على 
العرشر قال الجيلا الاك : لا على معنى القعود والمماسة كما قالتالمجسمةءو لا على 
معنى : علو القهر و رفعةالمكادة كا قالتالأشعرية٠‏ و لاعلى معنى الاستيلا و الغلبة كا 
قالتالمعتزلةءلأن الشرع لم يرد بذلك ٠و‏ لا نقل عن أحد من الصحابة والتابعين #من السملسف 
الصالح من أصحاب‌الحديثءذ لك *بل المسنقول عنمم :حمله على| لإطلاق ٠‏ و كوده عزوجل على 
العرش مذ کور نی کل کتا ب انزل على کل نب ارسل » بلا كيف» هكذا ثبت شيخ الصوفيّة علو الرب 
AES ES‏ 
ME‏ تيمية من أشد العلماء حربا لغكرةالوحد ة والحلول را لاتحا د کا تقد م *فہو یقول نی العلر : 
فن قیل : لذا کان اللہ لا یزا ل عالیا على المخلوقا تءنکیف یقا ل :ثم ارتفعإ لیا لسما۶و ھی دخان ؟! 
آم کیفیقال ”ثم علا علیالعرش؟ قيل : هذا كما أخبر أنه ينزل إلى السماء الد نيا شم يصعد*وروى 


بلغظ ((( شم یعرج ))) مو هو سبحانه لم یزل فوق العرش» فن صعود ه من جنس‌نزوله ٥‏ ورذ کان فی 


(۳) تجر یدالتمہید لمانی الموظا لابن عبدالبر ج۷ ص ٠١۲١۱۲۹۰۱۲۸‏ 
٤ (‏ ) الغنية لطالبی‌طر يق الحق للجیلانی جاص ٥۷ ٠۹‏ باختصار 


E 


نزوله لم یصر شی“ من المخلوقا ت فوقه فو سبحانه یصعد وان لم یکن من المخلوقات شی“ فوقه ٥‏ 
O A EN RSS ES‏ 

قلت فلله در هؤلا* العلما“ ءو خصوصا "هل السنة التابعون للسلف منمم ٠و‏ رحمة الله تعالى 
على مسح عقيد ةالسلف الصالح شيخ الإسلام ابن تيميّة الحرأنى و بكلا مه أنهى البحث فى 
مباينة الله تعالى لذراتالمخلوقات مو هو ما أفضى بى إلى إبطال وحد ةالوجودءمن أجل 
بيان أن المتسمّى با لاسما الحسنى فوق ءلا تحتءرالحمد لله ولا وآخرا ٠‏ 


لطت ا ابي : 
الأاسما*الإلهيةغيرمخلرقة 
اسلفت فی مفہوم وصف اسماءاللہ باتہا حسنی :بیان معنی اشتقاقہاا لذ ی اقتضی د لالتہا علسی 
مسعار INE AE‏ التی استلزمت د لالتہا على الکمال الالہی ه ه فاہدت!| لکلام عن‌وجود 
Me‏ أحدا أن يقول : إن ذاتالبارى ممخلوقة فقد e‏ 
ن قول :إن اسما“ ا لبا رى مخلوقة موللا E aa ak‏ 
فلا خلت الجہمية بهذ ء القاعد ةو تبحهم المعتزلةء فقد توا طاوا على القول بان الاسم غير 
الست ١٠و‏ نتج عن ذلك اذعا*كون أسما۴ الله مخلوقةءو اد رس‌هذ م النتيجة فی مسا ئلهرهی : 
اا اقا اال ار 
۲ ) إنكارالعلماء على القائلين بان الأسماءالحسنى مخلو قة 
۳ )تو ضيح المقصود بالتلازم الموجود بين البارى و أسماءئه الحسنى ٠‏ فإلى التغصيل : 
١)-بيان‏ فساد شبہة القائلين بان الأسما*الحسنى مخلرقة 
فى مسقذ مة هؤلاءطاثفة الجهميةءفقد التبسالامر علیہم و قر فی مخیلتهم أن بوتا لأسماء 
الحسنى لله يستلزم تعد د القدما*فارا درا التنز يه بجعل تلك الأسمامخلوقة حادثة بعد أن لم | 
کی و وا ا فال ی ای حاتم فی كتابه ”الرد على الجهمية ”ما حكاه .عن 
الإمام نعيم بن حماد ن الجهمية قا لرا ١‏ "إن أسماءالله مخلوقةه لان الاسم غير المسمى ٠”‏ 
و اہم ادعرا الله کن رلا وجوت لهذ الاسا ت خلقہائم می يبا قا ل الإ امعم 


| مسجموعقتاوی ابن تيمية ۵٥ ۲۲ ۵۲۱/٩‏ باخ تصار 
( ۲( راجع ص ۴9 ۱٤۴١۱‏ 
(۳) راجع ص ۷۷ 


TED 


”فقلنا لمم :إن الله قال (((سبح اسم ر بك ا لأعلى س سورة ا لأعلى )))١‏ مو قال ((( ذ لكم الل ر بكم 
a ASOT ALS ST A A‏ 
فمن زعم ان اسم الله مخلوق «فقد زقم ان الله امسر بيان سبح RA A‏ 
ا ا 

وها ادا ا ان عن الح وم آل تا عا لعن أا قران ها 
لم يسنم المعتزلة من اتباعم على تلك الشبهة بطريئة أخرى ءفإ ن المعتزلة وافقرا اقم ةالسلف على 
کون ا لأسا*الحسنی E‏ بذ لك أن الناس‌هم اشتقوها للخالق منکلا مہم *وبہذا 
لم يغرقرا ۽ بین اسمااللہ و سا٣ا‏ لسخلرقین ١ر‏ هذا الذ ی أظہر اقضہم ءفاإئى قد نقلت فى مسالة 
ا خا زا ل ای لی ا لرل بان اله 5 ن ون اسنات 
a i‏ م تتت المعتزلة ا لاسما *مع نفیہم لمعانیہاالتی هی الصفات٬‏ لان ع القاض ادعى 
انا دة SRST AER‏ 

و للأشاعرة جهود فى إفسا د تلك الشبمة*فقد قابلوا دعوى الجهمية والمعتزلة هذه بانها لسو 
صحت لم تدعقد یمین الحالف‌باسم الله ءو ِن کان کلا مہم یرجع‌إلی قول الإمامین نعیم رالداری : 
إن تسبيح الاسم دل على اله غير ممخلوق *و سر المسالة أن | لأسا لإلهياة مباركة فى نفسما من 
جہة د لالتہا على اللهء و ر ا E‏ ا 
و بین ما لاذ کر اسم الله فحرمتهءقال تعالی فی آيةالأدعام ۱۱۸((( فکلوا ممّاذ کر اسم الله عليه 
إن کنتم بایاده مۇمنین))) ٥و‏ قال فى ا لآية ١۲١‏ منها ((( و لا تأكلوا مما لم يذ كراسم الله عليه 
a‏ و جاءنى ذلك حديث قد أوردته عند الاستد لال بنصوصعامة لإثبا ت لفظ " لاسم ” 
ا 

والعلماء متفقون على أ ا ٠‏ قال أبن حجر ؛ فقد 


3 ِ 


۰ فتح الباری لابن حجر ۲۳ عند شرح حدیث ۲ من کتاب التوحید‎ )١( 

(۲ ) انظر ا ی لی ا لر aS a o‏ 

(۳) راجع ص ۱٤۲۴‏ 

)€( راجع ص ۱٤۷‏ 

)١(‏ المصادر: شرح الأصول الخمسة ةللهمذانى ص ۸١ ٥‏ رالرد على الجهمية والزنادقة 
للاما م أحمد ص ٤)۹‏ والحيد للك ا 

۱١١ ص‎ 7 1( 

(۷) تقد م تخر يجه مرارا من البخاری مع‌الفتح ۲/۱۱ 1۲۱۰/۲۱ و مسلم ٥٤/۱۷‏ 


ت 


أن المراد بالجلالة و غيره هو الذا تلا خصوصلفظه ٠و‏ إلى هذا | لإطلاق ذ هب الحنفية والمالكية 
وابن حزم“ والمعروفعند الأ كثر الشافعية والحنابلة و غيرهم من العلما* أن اليمين ينعقد . 
إذا أطلق شيعا من الأسماء التى تختص بالبارى كلفظ الجلالةءاو الأسا۴التى الغالب فيا 
إطلا قہا على الله كالرب ١٧ا‏ لم ينو بها تیر الل ك1 إ3 ترىئ الله وخد م بإطلاق ا لأسسساء 
الجائزة فى حق فير الله »و إلا فلاءو لكل الحنابلة قد اختلغواف الأخيره هل يكون يمينا أر 
ا 

و كان العرب ثى الجا هليّة يحلفون بالمخلوقا ت «كقولهم والكعبة! فصححمم الإسلام بأن 
غرلا ور الك ذل دا على بطلان الحلف يقير اساء لتر هدا يعن أن الأسهداة 
الحسنی ھی للہ تعالی ٥فلا‏ یسوغ لمر“ أن يتصور انها مخلوقةء لاما ليست غير اللهء و لا يقول 
هذا إلا غالط ٠و‏ كل ما أطلق عليه هذا اللفظ هو مخلوق ٠و‏ لهذا أخطا قولهم بخلق الأسساء 
الإلهيةءوادعوا أن المسلمین لا یکونون موحد ین حیی یقولوا قد کان الله ولاشیء ١‏ فاشتبہوا 
فی ذلك بعد م وجود اا و ا 
N REN EDIE‏ 

١‏ ) إنكارالعلماء على القائلين بان الأسماءالحسنى مخلوقة 

ىكر علماءا لأمَة على من قال :إن أسماءالله مخلوقة هو لم يروه ٠‏ غير اتهم تغا وتوا ذ لك | لإنكار : 
فصنم من رد البدعة ببدعة ٠و‏ منمم من لم يقد ر على إفحام الخصم مو منهم من قطف ثمرة | لمفاقشة ‏ 
فب الذين رذوا بدعة هذا القول ببدعة مثلما فكان منم فخر الأند لس على بن حزم أحد متكلمى 
المتبتين للأسما*الحسنى و معانيما » فقد ادعى أن المعتزلة أطلقوا لظ "الصفات” علىاللهه 
ثم ناقشمم با لأصول الكلا بية حش انتہى إلى إنكار ذلك اللفظ مو اذعى أن الإجماعشعقد علس 
ترکہ لاتا تطلق ”الصفة” على عرض فی جوھر کذا وکذا ۰ ۰ 
زان ا ماو ارا وا ا اها ن 
سبب تبتليه لذ لك الرى الغر يب٠‏ فالرجل يناقش بدعة القول بخلق الأسماء بيد عة القول بلإنكاز لفظ 
"الصفة "مع به لا ینکر معانى الأسماء مو إنّما انكر تسميتما بالصفات فخالف سار علماء أهل السدةء 


ت 


(۲ ) انظر:الرد على الجهمية والزنادقة لاام أحمد ص ٤1‏ وارجع إلى a I‏ 
(۳) انظر؟الفصل تی الملل لابن حزم ۲۸۳/۲ ۲۸۵ SS‏ 
٤ (‏ ) انظر ذلك فی ص ع“ من هذا البحثء 


6 ت 


ی مشتقةة كما O E‏ موقف الرجل ء 
EEA AEE‏ 

E CO E O 
ابو الوليد محمدبن رشد الحفيدءو قد تخبط هذا الرجل نى مناقشة القول بان أسماء الله مخلوقةه‎ 
فانه قال‎ ٠ فکان حراره ضعیفا لاله د اوی مرش الجهميّة والمعتزلة بأد واعه قرا ه بد لامن أن يضعفه‎ 
: فی كتا ب الكشغفعن مناهج الأدلّة ما تغنى حكايته عن الرد عليه‎ 

من البد عالتى حدثت فی هذ! الباب؟ السقال عن هذ ءالصغات»هل هى الذات ام زائد ةعلى 

الا عة أ ى هل هى :مف تة تزف يما لذ ات التبا ممل قرلا وا حك قذي ؟ اوكن ضفة 
معنو ية توصف با الذا ت لمعنى قاعم فيما زائد عليها ؟ قال : فإن الأشعر ية اعتبروها. صضات 

معنو ية6فقالوا * الله عالم بعلم زائد على ذاته وهو حى بحيا ة زاقد ةعلى ذاته »كا لحا لف لشاهد٠‏ 


قال بو الولید : 
و یزم عل هذا أن يكون الخالق جسما ءلأده يكون هنالك صفة و موصوف كحال الجسسم ه 


ولاه لا بد أن يقولوا أحد الشيئين : إ۵ أن الذات قائ بذاتها والصغاتقائة بهاء وإ ما 
ا گلا شا قاعم بنغسه فتكون هناك آله ة كثيرة تماما كقول النصارى فى | لأقانيم الثلا شة : 
الوجود SEE N AS‏ والصفات قائمة بها يلزمه | لاعتقا د 
بان الله جوهر والصفا ت اعرا ض» لأن الجوهر هو القاعم بذاته رالعرض هو القائم بخيره هكا ان الولف 
من جوهر و عرض هو جسم 
ثم ذ كر المعتزلة القائلين بن الله عالم بلاعلم و حى بلا حيا ةفقال : وأ المعتزلة فقالوا :إن 
الذات والصغات شى“ واحدٌ ءوهذا الكلام بدء_ة٠  "‏ قلت لا أعرف من أين استقى أبو الوليسد 
اا ا و و غا ال ای ا و ی ا ی ا ی 
وأفراده هى الحادثةعند اقتضاء الحكمة لوجودها ٠‏ 
فتلك الحواد ث منہا ما هو قائم بذاته تعالی ٥‏ ومدہا ا و يان عن داكا اة 
غین ھا الیل ادال لن کون کل حاد ث مخلوقاه‌بل الحاد ثالقاعم بذات‌الله فعل غیرمخلوق ه 
و الحاد ثالمخلوق هو المفعول الباعن من الذاتالمقد سةءولكن لمأ كانت الهداية لا تحصل 
بالمنطق الفلسفىّءحصل من ابن رشد و غيره ما حصل من التذبدب نى هذا الباب٠‏ 


E ENE 


a EA 


E NS E E EA 

ارلا ET‏ 
××× الإمام عبدالمز يز الكنانىالمكى «فقد نا ظر المعتزلة على أصرلمم الكلامية حين أحس 
منم م إعراضا عن الكتاب والسدة٬فہزمهم‏ بإذ ن الله ٠و‏ قد ذ كرت كلام ا لإمام U‏ 
و ذلك أن المعتزلة احتجوا بآيةالرعد ٠١‏ (((١٠ءقلالله‏ خالق کل شىء و هو الواحدالقہار))) ه 
فووا آنه ل بى هى ل و ق انى غه هذا الخر لما انرا قى قرا أن للعلا تل عله 
اسمه ”العليم ٠”‏ سأليم المكى : هل هذا العلم الإلى داخل ف الأهيا* المخلوقةه فيكون 
هو كعلم المخلوقين بلا فارق «فأعجزهم بذ لك لأنهم إن قالوا ‏ علم الله داخل فى ا لأهياءالمخلوقة 
E‏ 
ا لإمام أحمد ا ألزم المعترلة التسشبية الذ ى فروا مده بسنطقمم نفسه حش 

ظہر الحق على باطلهم ٠و‏ قد ذ كرت كلامه أيضا نى مسسألةالأزلية المشارإليما ءوذلك أن هولا 

المعتزلة قالوا إن الله قد تكلم هو لكن كلامه مخلوق إ فقال لهم الإمام :و كذ لك بنوا آد م کانسوا لا 

یتکلّمون حتی خلق الله لہم کلا ما ٥ر‏ قد جمسعتم بین کفر و تشبیه | و ذ کرت د شیا من كلمات 
الإمام أيضا E TT‏ 

5ا لی اس اکتا اه و اناا مه رن اد ا0 اران علی ا سا 
الله تعالی»و ان کلام کعلمه تعالی فا ذا لم یکن علمه ضخلوقاو لا کلامه مخلوقا لم تکن اسماؤه 
تعالى مخلوقةء فلا يسلم للجهمية و لا للمعتزلة ماذ هبت إليه كلتاهماني هذا الأمرء 


وثالتا 

× ×× قبلہما الإمام عثمان لدارمی ٬فقد‏ ری لو سف الول يان ع الا سما۶الحسنی مخلوقة ٠و‏ اسلفت 

E‏ ١إ‏ خوت الى كا ووا ن 
٤‏ 


لازلية الله حد و لا وقت*ولم زل و J Jp I GTS IN‏ 


ابعا: a‏ ّ 
××× قبله ا لإمام البخارى صاحب الصحيح «فقد نازل الجهميّة و أشياعهم فى كتابه ”خلق افعالالعباد ” 


یت أظہ ڙهم و حصرت السنٹہم ٭قال : ” يلزمهم أن يقولوا إ ذا اذ ن المۇد ن ٥ن‏ يقولوا : 
لا له للا الذی اسه الله هو أشہد أن محمدا رسول الذ ى اسمه الله إ لأنيم قالوا إن اسم الله 
لوق در شرت ا ی ن ف ا الغا ل الا وع ا 
a NENE, ° Em)‏ 


(1) راجم ص 167 
(۳) ایظر #الرد على الجهمية والزنا دقة للإمام أحمد sS‏ 
(۲ ) ادظر رد الداریی‌ طا لمریسی ضین ع تاد الرلف للنھار والطالبں ص ٣٦٣٦‏ 


| ه) المصدر لفسه للنشار والطالبی ص ١١١-۱۳۲‏ 


بے £4 

وخامسا: (۱) 

x ×× ×‏ الام ابو یکر محمد بن خر ية فقت املفت من کلماکه ا یکین من الها نا لر جل کا 
شديدا على الجهمية و هياعم ٠و‏ لا سيا لا أحسبميل بعضتلاميذ هإلىالمعتزلة» فأظہر 
البرامنہم حتی لا یقولوه غر معتقداته التی سطرها فی تصانیفه التی منہا ”کتاب‌التوحيد 
و إثبات صفات الرب ”٥و‏ قد روی عده قولما رب : من يقول :إن شيا من صفات الله او اسمائه 
مخلوق فہو عند ی ا ا ا ا بعض المزابل ٠‏ 
هذا مذ ھیں و مذ هب من رایت من اهل ا لأر نی الشرق والغرب من اهل العلم و من حکی عنّی 
خلاف هذا فہو کاذ ب‌باهت*ومن دظر فى كتبى المصنفة نى العلم ظهر له*وقد عرف اهل الشرق 
والغرب أنه لم يصتف أ حد فى التوحيد و فى القد ر و فى اأصول العلم مثل تصنيفى *حكاه عن الحاكم 
مار ا ل ی اا ای تک 


ساك سا 
e‏ الام ا و عقيد ةالسلف و نقمة الله على المتكلمةبالبد ع٠‏ فان دكا ره للقول 


SIAN HEE aa ESSE E E a LS 
فی ممجلدین کبیر ین ۰ ضف لی ذ لك کستبه فی توحید الباری*و قد آبان الله به مورا اتح‎ 
E EET فی هذا الباب ه فأصبح مرجع الناس‌من بعد ٥٥کیا لا یخسفی‎ 
فى هذا البحثءفإته سلك طر يقة التسو ية بين المتمائلين و التمييز بين المختلفين «فأوضح‎ 
بهذ هالقاعد ةالعظيمة: أده ذا لم تكن ذا الله من جنس المخلوقا ت‌فقد امتدع أن تكوناسماژه‎ 
وصفاتہ من جنس أ سما۶المخلوقا ت و صفاتہاءو نی ذ لك یقول الت : إن صفات کل موصوف تناسب‎ 


(f) 


ی ایی ا ف ا 9ا ل خی لد ا ااناس 


e‏ العلامة اين القيم الد ى يعتبره من يلقون بالكلام على عرا هده #نسخة من شخصية ابن تيميةه 
ا الوا ان الر جل ن ن محفلا قفرا کو متم یا حف لی من ل احدو ع کل اح 
و قد ذكر النتيجة المستلممة من أسلوب ا لائمة المتقد مين فى مجاد لة "هل الزيغ كلام لله ءفقال : 
"ذا کان القران كلامه وهو 5 صفاته »فى متضمدة لأسماقه الحسنى ٠فإذا‏ كان القرآن غيرمخلوق 
TS 9‏ کک ا مخلرقة وهی غیره ۴إ ” قلت : 


اميد الب املا لمابين فمن لمال اتير" ٠/1‏ 
8S 1۸1/1 ET‏ الفوائد لاس ا ۸/۱ 


و فيما ذ كرت كفايةهفقد تقد م التفصيل فى أزليّة ا لأسما۶الحسنى على وجه العموم مفكان ما 
راهشا ياتا خا اء وقول الى فة ى عا الى والحزن الى غلماء :(((اللم إئى 
سالك بکل اسم هو للف ك بةك علا ةا من خلقك هاو رلته كانت :او 


۰ 
۰ 


e aR‏ الحديث فاعد ة عظيمة ٠‏ وهى الد لالة على انا ساء 
اللہ لیست بس خلرقۃ ٥ہل‏ هو تعالی الذی تكلم بہا فسمٔی بہا نفسه وتعرف إلينا بها لندعره٠‏ 

ته لم يقل كل اسم E‏ ا ی ا 
IS E RE A‏ 
الله بمخلوق “فد ل الحديث على أن الأسما۴! لإلهية ليست من صناعة الآد ميين ر لايل 
غيرهم من المسخلوقات*وهذ ه خلاصة كلام | لأئمة المذ كور ين *والحمد لله وحد ه٠‏ 


۳ )- توضیح المقصود بالتلازم الموجود بین الباری و أسمائه‌الحسنى | 
a OG EEE U a a a‏ 
بل لا كدت قد ذ كرت فى خا م ة القواعدالمممة أن لى كلاما مفلا حول سسالة التلارم أحببت 
أن أختتم به هذا الموضع من البحثءنى مناقشة القائلين بخلق | لأسا لحسنى و عرض النما دج 
من آقوال اسلف ٤‏ لما ترد د من قول ”صفا تالله غیره ”٠و‏ هى عبارة فی حد ذاتہا تتطلب بحا 
مستقلا ءولكن إنماذ كر منما مايتعلق بموضوع!| لأسما #فاترك التفاصيل للمولفا ت فى الصفا ت »فقول : 
قد ترجح القول بان ا لاسما“ لسا هاالذ ى لم نكن لنعرفه لو لم يخبرنا بها *والعبارة ا لمذكورة 
تشعر بوجود طر يق أخرى يمكن با التعرّفعلى البا رى ءوهذ ه أغلوطة عظيمة ٠و‏ هناك قصة طر يغة 
يحسن بطالب معرفة الحق أن یعتبر بہا E‏ "خلق أفعال العباد ”٠قال‏ : 
لقد اختصم یهودې و مسلم إلى E‏ او ا ه فقال 
ا فقال المخاص إليه : + احلف‌بالله الذی لاله إلا هو فقال ايودي E‏ 
بالخالق ەلا بالىخلوق ١‏ فان هذا نى الترآن ٥و‏ زعمت ان E‏ 
فبهتالآخژهو قال + قوسا »حت تى ار فى مركا ؟ و خسر هنالك المبطلون إإإ* ‏ 


(۱) تقد م تخر يجه غير مره من مسسندا لإمام أحمد ۳۹۱/۱ وسستد رك الحاکم ۱/ ۰۹ ٠‏ وده صحيح 
( 0 راجح ص ؟؟ 

(۳) يعنى بهم # معظلة الستكلمين نفا ةأفعال الله الاختيار يةالتى منها صفةالكلام ٠‏ 

٠١١ ادظر:خلق أفعال ألعباد للبخارى ضمن عقائد السلف للنشا ر والطالبى ص‎ ) ٤( 


—— r oڼl‎ — 


لقان الان و اا للها برا من عا غا ن ال اده رن 
تعصم من الوقوع معمم فى الباطل المحال ءوهناك تفصيل عن المرا دبالتلازم و سببغلط العبارة 
الخد كور ةويا ن الها رة ا لديل نها دو هدا ا ارول بط ا كاد اى 

SS 
الباری ازلی لا اول له ٥و يمتنع فرض ذاته بد ون اسما ئه الواجبة له معانيم ا زلا ٠و التلازم الذ ى‎ 

اقول به بین لذا ت وا لاسما۶الحسنی‌هو ان لاتکون إحداهها إلا با لاخریء ای لا دات يلا اسم ولا 

اسم بلا ذا تو معنی کون اسمائه غير مخلوقة نها لیست من مفعولاته تعالی *و لہذاکان فی حقّه 
توعان من التلازم ٭ الأول بین الذاتو بین الأسماٴ ٥وا‏ لثائی فیما بين الأسما*الحسنں ذاتہا ٠‏ 
هذا کما نقول إن الباری لا یکون عالما قادرا إلا ان یکون حم «کماتقد م بیاته فی مساالة کون 

أسماءالله أعلاما مترادفة ‏ من أن الصفة لا تختلفعند اتحا د متعلقا ء بلهى a‏ 

فإ ذا کادتاسماؤه متلازمة کا ن التلازم بینم ابلغ نی إثبا تا لال له من جواز التغر يق بين ذاته 

و بین اسمائهء عن :لو جاز وجود الباری بد ون اسما۴الکمال لم یکن الکمال واجبا له» بل و لکا ن 

الكمال ممكنا له فقط فحسب كما هو شأن المخلوقين الذين يفقدون الكمال فى فعا لمم ٥و‏ حينئذ 

لکا ن الباری نغسه یغتقر فی ثبوت الکما ل له إلى غیره »و ذ لك نقصممتنع عليه تعالى * 

ينتج عن ذلك البيان "ن التلازم بين الذاتو أسماءالكمال کو کال اکال ا لی 2 ن اده 

القديمة مستلزمة للأسماءالحسنى رالصفا عالعلى *واتصافه بصفا تالكمال الممكنة هو من لوا زم 

ذاتہ ەلا یحتاج نی ٹبوتہا له إلى TT‏ 


EN O ETE 


¢ EXE JE EE EXE E XC EEX E FOE EO EC XOCE EEC EEE EXE 
الذى عليه اة السلف ك لإمام اأحمدوالدارمّ رالكنانىو غيرهم ممن تقد م ذكر أقرالهم أن لا‎ 
نطلق على اسماءالباری و صفاته نها غيره و لا تما ليست غيرهء ” لأن إطلاق الإثباتقد يشعر أن‎ 
ذ لك مباین له ءي إطلاقالنفی قد یشعر باه هو هو مإ کان لفظ الغير فيه إجمال ءفلا يطلق إلا‎ 
e SE هكذا قال شارح‎ ٠” معالبيان والتغفصيل‎ 


(1 )راج ض۴ ۽ ١‏ وانظرايضا علاقةا لأسماءبالصفا ت بد لالة النصوصراللغة فى صاء) اه 

١(‏ ) استقيت تلك المعلومات من بعضكتب ابن تيمية و أبن القيم مو مدا :الرسالةالا كملية لابن 
تيمية ص۲1 و مجموع فتاواه ۹1 و بدائعالغوائد لابن القيم ۹۷/۲ 

(۳) شرح الطحاوية للدمشقى ص 11 


د 


N a Ee N Nea ANTES ES ob, 
هوإیا »تان اراد القاعل به شیا منصلا عه ءفہذا باطل ممتنع هلان الصفات‌هیكال نفس‎ 
و ليست بشىء مباين لنغيه»و ام إن راد القاعل بالغير صفات هى من لوازم ذاتاللهء فهذا‎ 
حق ەلان وجو داه ل کن دوق لوازہےا مثلما لا مُمکن وجود‌ها وو ی اة‎ 
8 ىلع١ على أن لفظالجلالة متناول لذاته تعالى المستصفة بصفاته مفلا تعتبر صفاته زائد‎ 
E SEES N ANE هذا الكلام غاية فى إبطال عبارة‎ 
a بسط الكلام حول لفظ "ا لغير ” فى مناقشةالاحتجاج الأول والرايع للقائلين بار‎ 


(۲ 


ثم أوضحتاستحالة وجودالباری بدون اسمائه ئی الأزل عند مناقهةا اا 


وتالا :ا ن العبا ولديل دشان ع يقال : الصغات غير الذات فيما e‏ 


JOC X XX XXX XIX X XXX XXX XX XX XX XX XX XO XOX XX KX EX XX EEX XX XX o 


نزا عالنا سی الصفات هل ھی SEE a‏ لا؟ فمن أراد بالذات ذاتامجرد ة فن 
الصفات زائد ة عليها *ومن اراد بالذات ذاتا موصوفة فليستالصفا ت مبايدة للذاتالإلهيةه پسل 
للها لأہماءالحسنی والصفاتالعليا ٠‏ و إذا كانت عبارة ”صفا تالله غيره ” خطا ه لأنہاتقصير منم 
فى إثبات ما أثبته الله لنفسه أوأثبته له رسوله عط الله من ا لأسماءوالصفا تءفمن الممكن تعديلتلك 
العبارة فيقال *الصغا ت غير الذاعهلأن الذا يمذ ءالعبارةالبديل ذات مجرد ة نى الذهن فقطة 
و إن لم تكن خارج الذهن ذات مجرد ةعن كل اسم وصفة* بل لا يمكن وجود الذاعإ لا بماتصير 
به ذاتا يتحقق فیہا المغهوم الذ ى تقذ ۾ تقريره فى ”معنى الذات فى كلام السلف و أتباعہم "٥و‏ هسر 
1ن الذات اصطلاحایعنی ET‏ لا یمکن وجود الاأسما۶إلا بمعان بہاتصير 
i‏ للذات»فامتنع وجودإ حداهما دون الأاخری موان دعوی زياد ةالاأسماء علىالذات ا 
و الخلاضة ان الغا ناداتا لاا لها ولا صفة فنا ظرهم المثبتة من المتكلمة قائلين *دحن نقول 
بإثبا ت صفا ت زا قد ة على تلك الذات! و قول هؤلاءالمثبتة صحيح » و لكتماأقبتالنغا ةصورة خيا لية 
فی ۹ذ ھانہ مء لأن الموجود نی الخارج e NE E‏ 
من يقول ١ا‏ امیت ت سانا لا حیواناو لا ناطقا فاه ثبت شیا N‏ 


(1) الرسالة الأ كملية لابن تيمية ص ۲۳ بتصرف 

(۲( راجع ص ©٩‏ .۹8ء ۳۹71 . 

(۳) راجعم ص ۰ رانظرایضاص €٠ ٤ 6:٣‏ : أقرا ل ا لمخا لفين اسلف فى علاقةالأسماء با لصفات ٠‏ 

E 1/1 و‎ A aR انظر‎ ) ٤ ( 


| E 


و لعل الفرق قد اتضح بين العبارتين : ” صفات الله غيره و الصفا تغيرالذات”*نالمعتزلة 
إعاوفا الله فين ا 6 ا ج ا ج ق ع E‏ 
قولهم أن الله حن ليسبحىٌ وها هو التعطيل لذاته تعالى ٠وجاء‏ الجيميّة a‏ 
با لأسا *الحسنى »ففرا النقيضين جميعا وقالوا : لا هو حىْو لا لا حى ١‏ و ماكادت دعراهم إلا 
قولہم ثبوت | لاسما وا لصفا تيستلزم التشبيه بالموجودا تإإو انتغاۇهایستلزم التشبيه با لمعد وما ت۱ 
إذن فالمخلص من التشبيه هو النفى المحضءفكانت حقيقة قولمم ١ن‏ البارى ممتنع وجوداو عدا ء 
و هذ 4 غايةالتعطیل لذا تالباری ٥‏ لان تشبیہه بالممتنعا ت شر من تشبیپه بالموجودا ت وا لمعد ومات۰ 

ومن هنا اا ن للمعتزلة أ ادات لا تکون شیا بد ون ا لاأسماء۶و معانيهامعا هو للج 
E a EEE ERS EEE GA REE‏ 
الله عا وال تى حا لا فى مسمادلة لذ ا لامتتةرة 
معد وماغيره من جميع الوجوه ٬بل‏ للکل خصائصه ءفإ ذا قالوا :صفات الله غيره ٥‏ جيبوابانْ الصفات 
زائد ةعلى الذاتالمجرد ة فى الذ هن *والحمدلله وحدهء 


: المطلب‌الثالت‎ 
O I E E. 


من ا الباق | لات وال رتا اء و ا و ا ات 
اة ةم هة ان د نها ا ت ق الى كرا ل ا م حو ا 
الإمام احمد مثلا فى ذ لك قال فيه للجهمية و أشيا عم : 
أخبرونا عن هذ هالنخلة!إ ١‏ ليسلا جذ عو ليفو سعف و خوص مار ه واسمهامع ذلك 
واحد هو "النخلة "٠و‏ مميت نخلة بجميم صفاتها المذ كورة ؟إفكذ لك الله تعالى و له الملا لأعلى 
بجييع افةو صفاته إل را خد وق سى الله رلا اقرا ا وال لين الف ة ال 
القرشى الجاهلى المتوسدة ١ه‏ ١1۲م‏ ءفقال فى آية المد تر ١‏ اااي وی ا و 
کان هذا الذ ی سما ه وحیدا لياق و انان و سات و شقان وردان ورجلان و جورع کنر 
فقد ا بجميم صفاته «فكذ لك الله وله المثل الأعلى ٠هو‏ بجميع أسمائه و صفاته 


)۲( 
إللكواحد ٠‏ قل بستفيد من كلا م الإمام هذا اورا مها : 


(۱) یعنی فطنرالمایقتضیہ الدعاءبا لاسماءوهو ٹبوتہا فقالوا با لتعطیل المحض و ابطلواموجب! لإقرار بہا ه 
مثلما يتمخرالريح کنر اون یری مھ افلا اما نرد e E‏ 
(۲) انظر: الرد على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد ص ٠١ ٤۹‏ باختصار 


_ OE 


0 أن هذا N E‏ غ اسو من التحفظ للا نقع فى التثيل ٠‏ 
وثانيا :۾ ت 
××××× أن هناك من یظن ا لأسما*الحسنی مجاز ية ٥و‏ قد ذ کرت أصنا ف النا سى ذلك عندالاستد لال 
E e ES E‏ 
ا وذلك SES EEE N aed‏ 
العباد ٭ولرجحان قول السلف بانہاحقيقة فیہما جميعامم نفى التمائل بينهمانى الحقائق ٠‏ لأن 
للبارى من أسمائه . حقيقة غير ما يستحقه منماا لبر يّةهو ذلك من حيث أن المعانى اللازمةالتى 
نر حمر لها ق مإ طلاق ا لااب للم با ل لای ے خيق ل جار ر ا 
هو الإلحاد المبين ٠و‏ هذا ككون الله عليما و البر ية علماء إن علم الله يلزمه القدم والوجسوب 
وا لإحاطةبكل معلوم ٠‏ وتلك حقيقة يختصبما البارى ١لا‏ يشركه فيا لبر ية الذين يلزم علممم 
حد وٹ و إمکان و قصور عن بعض المعلوما ت۰ قس على ذ لك کوده تعالی ملکاو عباد ہ ملوکاء وذ ه 
القاعد ة نثبت لله | لأسماءحقيقة بلا تمشيل مو ننفى عنما المماثلة بلا تعطيل ٠‏ 


الا 
E e E e,‏ 


ی ای ا غ اإتہااعلام مترادفة كما مر فى E‏ 
المسلمون يقولون فى كلاممم اليومى فی حیا ة انی ااا yT‏ :هما 
أعلمان ٥و‏ لکن يقولون : و فوق كل ذ ى علم عليم ٠وا‏ لإفرا د د ليل على اختلاف متعلق العلم وهر 
السمیءفلاً کی ا هان اا ار اا ا ن السمسين 
غير متماثلين فى حقيقة علميمما *و إنما تتماثل الحقائق إذا ضيفت إلى مسی‌واحد ه كما نقول : 
الله الرحمن الرحيم الملك القدوس *٠ءالخ‏ هذ ه كلها أعلام مترادفة لذاتالبارى*و لذا قال ابن 
الق "المفة لا تختلف عند اتحاد متعلقہا ء بلي متمائلة ٠و‏ إن اختلفت محالها «فعلم 
ز يد وعلم عمروءإذاتعلقا به بشیء واحد فہما مثیلان ٭وعلم زید بش“ واحد وعلمه بشی* آخرمختلفان ه 


(e) 
O 


وھذا مثال لکون الاسماءلم تکثر لاختلافالمسمی یہا بل هو واحد ۰ولا ينازع فی ' 
هذا إلا ا يرق اة لالجد إل باعتقادالمجاز فى الاأسما۶الحسنى *وهؤلاء يعترفون 
با ن الکمال الإلهی فی | لأزل يستلزم يوتا لأسما*له حقيقة* ب ا 


((۱) راجع ص |٣۳‏ (۲) راجح ص ۹٩٩‏ 
( ۳ )داقع الفراعد لاين القيم 1/۲ 


©8 0 م 


فقوله تعالى ى آية الإسرا* ١١ ١‏ ((( قل ادعرا الله أو ادعوا الرحمن ايأ ما تدعرافله الأساء 
الحسنى )))١١١‏ ثبت لله جميع ا لأسا“ الحسنى ١٠ا‏ علمنا متها و ما لم نعلم *وذلاكت أن قوله 
۳ ما ” یقتضی تعد د المدعو په #وهی اسما *الله تعالى و قوله "قله ا لأسها*الحسنى ” يقتضى 
خد اة الد غو تع هوقو الد رل 5 قو ت الك دعا رجن ن کون فلا 
الندقي وا نى ةا داك ر هدا کل ع وتا اها ةا ارا غ ا 
ادعوا هذا او ذالكه فاذا ا ا کو رفوا ایی بالجميع°واللە تعالىاعلم ۰ 


السطلع الاب 


هذا E ETI‏ الله وصفاته *وهوالذ ى 
یرفع! لالتبا سالد ى وقع لبعض| لافہا م و دعوتموه بای ا سما عه فالمرا د واحد ۱ 
فقد وهمت المعتزلة فى هذا القول فلم تكن أسما*الله عند هم مختلفة الحقائق عن أسما*المخلوقين ٠‏ 
بل هذ ه و تلك فى نظرهم مستعا رة بمعنى وا حد E E‏ 

و مما تقرر فی آثناءالبحث فی الاسم والمسمی :ان القول فی اسما ۴ا لله نوع من القول فی کلام تعالیء 
و تم توكيد ذ لك فى مطلب ”ا لأسا لإلهية غير مخلوقة ” A‏ هناء لان . 
البیان نی هذا الموضع لیستکرارا لما قد سلف و لا اشتغالا بما ليس‌هذا موضعه٠‏ 

و تما المراد هنا تأده إذا كان الكلام صفة ذات و فعل ل جا و هال ن ب 
و قدرة ء فلم يكن معنى الكلام كله واحدا ءفكذ لك لا تكون معانى الأسما*!لحسنى كلہاراحد ۰ بل 
كما أن كلام الله عن الوعد ليس‌هو معنى كلامه عن الوعيد مكذ لك اسم الله ”الرحيم ”ليس هو معنى 
اسمہ "المنتقم ٥‏ على ضر“ ما مضى E EE‏ 
و من عجائب ا لاور ئى هذ و المسساالة aT‏ 
ST NTE E IU‏ #فلم يجزما بان كلام الله معنى 
واحد » بهذا الإطلاق الذ ى انفرد به الأشاعرة الكلا بيون مو مع ذلك جعلت| لمعخزلة معا 


الأسماءالحسنى وا حد ة٬فيتناقضون‏ تاقضا عجيبا Y3‏ 


۲٢ انظر رد الد ا رمنعلی! لمریسی ضمن عقائد السلف ص۲‎ ) ۲( E 


(۳) راجع ٤( ۳٤۹۳٤1”‏ ) راجع‌ص ٩٩‏ 
( هھ )٥‏ ادظر مجموع فتاوی أبن تيمية oa YA61A1/1٠‏ 


_ ۳۵ — 


و تبین مما قو ان ناي اا لی اه هي امیا ا ال و ان 
أن ذ لك يفيد تعدد الصغا ت بد د التعانى ءا لأمرالدى أضغى على مسال هذا البخث بوضوخ 
معطا لبه 6[ لا أن المعترلة و هياعم أضطر بوا ق هد النطالبالواضحة فاأهكلت عليم انلها ؛ 
”ومن المشکلات توضیح الراضحات” ! و لکن فیما یلی نظرة فی بعض ضلالاتہم 
۱)اضطرابہم نی كيفية استحقاق البا رى للأسما۴لحسنى ٠‏ 

۲ )- دعراهم أن كثرةالمعانیى ممتدعة فی حق البارىه 
جع التغاني كا تساراد 
٤‏ )_ خلطمم بين انوا عالوجودا ت الأر ية للشى* الرواحد ٠‏ فقول : 


فط رامق ك اغا ىآ يار اكا خي 

aye E OER E NEES 
الكيغية ٠و انتہى بهم البحث فيماإلى! لقول ا لزور‎ ٠ و لكن المعتزلة و أشياعهم أغرقوا نى البحث عن هذ‎ 
بان معانى الأ سما*الحسنى واحد ة٠فقد ذكر القاضى عبدالجبا ر اختلاف أصحابه فى كيفية استحقاق‎ 
الله لأساف مفاقه على اة اوا ل ا لول قول بى على البائ لن اسحا داقتعالل ية‎ 
رالثانی قول اہی هاشم لہ استحقہا لما هو عليه فی ذا تہ ٥وا لثا لٹ قول ابی الہذيل العلاف إن عالم‎ 
بعلم هو هو ء و شرح الغزالی کلام العلاف بقوله  إن العلم عند ه یرجع‌إلی ذات‌الباری ” فیکون‎ 
٠” العلم والعالم والمعلوم راحدا‎ 

و كذ لك شرحه الرازی بمعنی ” انه تعالی عالم بعلم هو ذاته ٥”‏ قال : این اف 
بقوله : ” و ذاته لیس‌بعلم ”*و شرحه أبن تيمية بمعنى : أن ”العلم هوالعالم " مولر بماباده ”هر 
المعلوم a O ٠‏ 
نقل کلام ابی الہذیل علق عليه بقوله * ”اراد به ما ذکره الجا ئی N NE‏ 
ES ASE‏ 

رالکلام علی کل تقدیر نی بیان مراد قائله» هو باطل جملة و تفصیلاءلان متتضاه‌آن معانسی 
اسما۶الله هی معنی ذاته ٭ فیکون المعنی واحدامع ان المفہوم من کون البا ری“ قا درا ا 
المفهوح من كرده عالما *ولہذايوّول بهم | لاضطرا ب ءامل لى لجمع بين النقيضينو مالل اللو عنما ٠‏ 


۱) راجع ص ٤0١‏ (۲) فی‌الاصل "لم تتلخص ”مو جود منه ماائبته فی المتن هتاه 
)٣‏ المصادر شرح الاأضول الخمسة للہمذانى ص۱۸۲ ۱۸۳باختصار ٢‏ والمقصد الاسنى 

الاي م١ ٠‏ ومرن الاسا الخ للرارى وة وھ ای ان ية Fl“ /o‏ 

وانظر مذ هب ‌المعتزلة فى ص ٤)۲۹‏ من هذ هالرسالةء 


Aa 


__ TOV — 


قلت؛ E E e‏ 
السميتليس‌هو معنى المحيى ٠‏ لو لا ساخ لللإاسان 1 ن يدعو بقوله اللہم اغفر لى ٠‏ إنك أت 
السنتقم إ او يقول :اللہم عليك بغلان إتك أدت الغغور » أو يقول : اللهم أعطنى و ارزقى ٠‏ فإنك 
ادت المانعالضار E E PR ORES ELIE‏ 
ذالك ان الأشاعرۃالذین بیٹوا فسا د ذ لك القول بما ظہر لہم مقد قالوا باأساسه الذ ى انبنى عليهه 

e E a 


١ے‏ ان رة الاکی ممتنعة فی حسق الباری 


تقر مما تقد م أن المعتزلة لم ینا زعرا فی ان الله يتكلم بمشیئته هو لا صرحوا بان کلامه مسعئی 


واحد ٭غیر اہم نغوا معانی اسما۶ الله بدعوی أن یوت الصفا تيستلزم كثرة المعانی ن الله 
تعالی * ومراد هم الرد على الاعتراض بان اعتبارهم الأسماء شيا واحدا رح اساك 
يجعلون كل اسم هو الآخره معان العقل الصريح يدل على عدم قيا al‏ مقام بعضما 
الآخر مو لكنهم يكابرون فيصرون على التما د ى فى القول بالخطا ٠‏ 


والجواب راضح وهو اہم كما أتبتوا أن الله موجود واجب قائم بنفسه ه فكذ لك يلز ممم إثبا ت 


اہ تعالی لہ حیا ةو علم و قدرۃ *٭٭الخ دلعلیہا اسمائہ التی اعترفوا بہا ءون معانيہاايضا 


متعدد ة٠‏ فإن زعموا أن ألفا ظ الموجود رالواجب رالقائم بنفسه ترجع إلى معنى واحد فيبطلل 
اعتبا ر المعانى فيا كثيرةجيبوا بان امتناع كثرة المعانى فى ذ لك بطل الفرق الموجود 


بين تلك الألفاظط ٠و‏ اما إن أمكن اعتبار معانيهاكثيرة فمن الممكن أيضا اعتبار معائى هذ د 
الصفات متعد د ةهفتسقط الدعوى ٠‏ 


و على كل حال «فالدعوى مبنية على القول بان كلام الله معنى واحدكمايصرح بهالاأشاعرة 


م o‏ )۲( 
الکلا بيون وهو كلام مخالف لمذ هب السلفالصالحالذ ى یر تقد م فى مسالة تعد دالصغات 


'ن الخطابی‌نقله عسنہم فی کتابه RY‏ قول ان تع ابت 
۲( 
القرة والدعمةءر a‏ و دعویآمتناع تعد دالمعانی فی الباری 


لا تتقاوم مع التغر يق الذى ذ کرته بین معانی اسمیه تعالی ”القر يب والعليم ” *والله أعلم ٠‏ 


Ss‏ ه٤من‏ هذ هالرسالة. 
راجع ص ۳7 
٣‏ ) ذکره القرطبی فی مخطوطةالکتا ب الاأسنى 


این ی الخ بے الکری ص ٠2‏ 


__ OA 


EEE‏ ّا موت الإراأدة 
e‏ من الدعوى السابةة الى بينتيا درن ما ن سا۶ا لرحیم 


e EE BE 
ان يف الا مرفي أجابهم ابن تيميّة بان حصول تلك | لأفعا ل با لشيغة يكن ا ا‎ 
شاء ٬فإن لم تكن ا‎ SS 
لقديمة لم يكن موصوفا بده یرحم من یشاء ء لان هد ها لإرادة لار لذانته ٭ ليست هى مفيغن:‎ 
وا ن سابقا لما یکون بعد ءلم یکن إلا بمشیتته الى ۰ الاق ا‎ 
فمن قال ؛ إده ليس عة رحمةإ لا إراد ة قديمة امستنع بهذا الول نوكن ل ال ف‎ 
مسبوق بالرحمةء لأده يفسر الغضب أبذا بالإراد ةنغسما موا لغضب لذا فسره با لإراد ةاستحال‎ 
كرن أ إراد ة مسبوقة بنغسما *والد ليل آية | لإسراء > « ((( ربكم اعلم بكم ن يشا يرحمکم او إن‎ 
و‎ e ))) يعديكم و ما ارسلناك علیہم وکیلا‎ 
BS مما يتصف به الله فهو من فعاله الاختيار ية كما تقد م فى مسالة أزلّة ى‎ 


خسلسط مم بين أسواعالوجوداتالار بعة للشىء الواح 
هذ ہ ضلالتہم الت بالدظر فيا أختم الحديثعن ادعاء المعتزلة کون اسما۶الله بمعنی واحد ه 
فہی صل ضلالا: تهم السابقةءو ذلك لان الأشيا؛ لہا رودا تا ر یهو هن ا ی NA‏ 
سی بالوجود العینی ہ رر فالاذهان يسنى بالوجود العلمی مو غالا ر فى 


اللمان يسمى بالوجود اللفظن ءورابعا وجو فى الجنان سمس بالوجودالرسس . 
والذییہماا بالمقا۲الاول بیان ی ان ن المعتزلة أساءوا فمم قاعد ة هذ ه الوجوداتالار بعة. * ققد 


ادعی القوم ان ن الوجود المينى والعلميُ ا يختلف باختلافا لأعصار وا لام صار وا لأس مولکن بانما 
المسختلف هو الوجود اللفظ والرسمی «لاختلاف اللغا ت باخدلاف) ل ا ر 
اله اوساو ية الي رر با ةا لإجيبو ية*و ذكر ابن تيمة ان بعض الناس ممن تاتروا بشهاج! لاعتزال » 
کابی بی حامدالغزا لی ء یذ كر ذلك الادعاء ئى مسالة الاسم رلسیر أسما۶الله الحسنی ۰ ثم قال : 

و هذا القول فیه نظر مو بحضه باطل ٤لا‏ ن الغا ظاللغات منما مستفق عليه و منهامتنرعه 
8اخعلافالاسین للسسمی الوا حا ع و كذالك معائى اللغاتهحخيت 


أن المعنى الواحد يتنرح كما هو الواقع نی اسما۶اللہ تعالی التی لیس مسناھا مطابقا من کل وج 
لمعنى اسم "الله ”. قال شيخ الإسلام أبن تيمية: 


(۱) انتزعت تلك المعلوما تمن مجموع فتاوی أبن تيمية 1/ ۲٦۲_۲٦۱‏ ا (_ ۰ 


__ ۳84 


و لہذا ذا تاملا لالفا ظ التی يترجم بہا القرآن ه تجد بين المعانى نوع فرق مولن كانست 
مستفقة ق الاصل مسختلفة ى لالت بل آلنا طق ن با سما لرا جه ا ل هة الوا خد ةر اح فا 
مده ما لا يتصوره | لآخر حقیقته ر کسیته و کیفیسته هو غیرذ لك ۰ 

قا ل أبن ية دا كان المدتى المدلول عليه إا لامب لاجد لا يد من كل وجه ق فوت 
الناطقین به ٥و‏ لا فی قلبالناطق الراحد نی وقتین مختلفین «فکیف يقال :ده یجب‌اتحاده فى 
اللغاتالمستعد د 3إ و نحن لا نكر اشتراك الأسما* لمختلفة فى حقيقة ما ٠و‏ لكنْ اخدلاف معانيا 
ظاهرّء و العرف غير جار بان اللغة الواحد ة و اللفظ الواحد يكون النطق به من جمسيح الناطقين 
على حدٌ واحد ليس فيه فاو أصلاء فكذ لك المعنى الواحد «تحصل المعانى من الأسما*الحسنى 


CPE SSA 
قلت قد تعرضت لهذا الموضوع بغير هذا التفصيلل فى مسالة الدعاء بمعانى| لأسما۴لحسنى‎ 


ّ DD 
مترجمة إلى لغة أعجمية *فإنسه لا يتوقع من | لأعجمسى را لمستعلم ان خطق حرفا لان‎ 
أو الظاء تماما كما ينطق بذ لك العر بى الفصيح *والسقصود أن القول بان الاأسماالحسنى بمعنى‎ 
د‎ 
۰ اللو ا ا سس‎ 

وضوح اخحلاف الأسماء الإلهيةعن أسساءالسخلرقين 

لق د كرك 11ا ل الى ةا 0 يا لاسا الضتى “ان القال الات له من 
wv (۳) W‏ 

هذ هالاسما*كمال معين لا يتضمن نقصا «لأن من مطلق الكا لاثما هو كمال للمخلوق وهو نقص 
بالسبة إلى الخا لى و ذلك يستلن كان العدم الشتافى لوجر به تعالى ٠و‏ كذلك كل كمال 
استلزم وصفا منافیا لمعانی| لاسما۶الحسنی » لان البشر هم الذین یقترنون بماینافی معان ی اسما ئہم ۰ 
د ق اف لل هال و الان آنا ةو ةا لك جة الى الره 
الطاخة لار ذاتی لا يمکده الخلو عه 6و لہذا کان من|ا لألفا طا لتی يخر با عن العسبد 
نه إنسان و حیوان ناطق ٥و‏ اه جسم محد ث مخلوق مر بوب مصنوع‌ابن نش آكل للطعام 
و شارب للماء ٭و فی هذ ہالالغاظ ما یدل عل النقص مو ا الباری فہو الغنی ءوالغتیٰ له امر ذاتی 
لا یمکن ان یخلو عنہ٠‏ ولہذا کان منالاسماء التی اطلقہا على نفس :الحی‌القيوم مو من ا لألغا ظط 


REUSE a a | 


(۲) راجح ص ۲۲۸ 
(۳) راجع ص ۱۱١‏ 


گس ا 


خلال الد كمال محش وخرت 


وقد ینن 


الموجود e‏ أسما*المخلرق. ا جلی‌بین ثابت معلوم معقول ug‏ 


فالمرء ۶ا لذ ی يسميه ا بواھ رفیعا پسزال ر مام معظمته من الناس ه فضلا عن الضعف 


الذ ى يخالجه u‏ اه ع ا 


(((رفيم‌الد رجا ت ذ و العرش۰۰)))کما سسی نفسه فى آية غا فر /|لمژمن 1٥‏ 


CEE E EY ENR واتاأجمعالان‎ 


منہانی فهم هذ هاللتيجة فى صورة محد د ة تجعلالمرا د واضحا ەن 2ا ءاللە دعالى ەكمايلى : 
4 4 


0 ا الال بین ا لخالی لوی 


)س عد م التنا فی N a‏ اا ۶ءالمخلوق ٠‏ 


٣‏ )کون اسماء۶ا لله وترا و کون اسما*المخلوق شغعا 
-)٤‏ المدح متعلق بأسماالله نغفسها بينما المدح متعلق بأفعال المخلرقين ٠‏ 


ه)_ د لالةاللفة والعقل على اختلاف أسماء اللهعن أسماءالناس ٠‏ و مستمينا بالله: 


١)-انتفاءالتماثل‏ فى الكمال بين الخالق والمخلوق 

بقليل من التامل فى هذ ها لأساء :المتعالى رالمتكبر والعظيم » و بنظرة عابرة فى المعانى التى 
ع اع وا مر الناسبمباد ة ذاده و دعاق والرغبة إليه وحد ه ونحو ذ لك ٠‏ 
يعلم أن تلك المعانی کال مطلق محمود من الرب ٤و‏ انها نقص مذ موم من المخلوق مو ذلك 
لان التعالى والكر يا*والعظهة لله تعا لى خصائصبمنزلة کوده تعا لى ا ده ازل 6 بوتا 
ییا لا یرال “فہذا کیال لیس‌لغیره فيه دصي ولهذا اخبرنا عن تفه نی آية ط٤‏ هكذا ((( إنسنی 
ا الله لا إله إلا آنا فاعبدنی و اقم الصلاۃ لذ کری )))ء 

وأا غير الرب ه فلو أخبر بمثل ذلك عن نغسه لكان كاذيا مفتر يا ءرالكذ ب من أعظم العيسوب 
رالنقاعص لان ذلك کمال لا یثبت مده شی للمخلوق ءکر بو بي العباد التى ادعاها فرعون كاف 
اة القصص ۳۸ ((( و قال فرعون يا ايا البلا ہا علمت لکم من اله غیری١۰۰۰)))ءولما‏ راد ا 


هد ایته ((( فارا ه | لآية الکہری ۰ کد ب و عص ثم اد بز یسعی «فحشر فنا د ىء فقا لتا ر بكم ا لاعلییء 


فأخذ ه الله نكا ل الآخرة وا لأولى ٠‏ إن فى ذلك لعبرۃ لمن یخشی ))) کما تی آیا ت النا زعا ت٠ ٣1-۲‏ 
الکا لات التی تثبت لهه فمذالا يذ م 


واالذا أخبر المخلوق عن نفسه بما هو صاأدق فيه ٥‏ من 
البلا 
SE E RE‏ 


مطلقاء بل قد يحمد منه ذلك إذا کانت فيه مصلحة کا لتى 


کے کاک 


اة يومف (٥۵‏ ال آجغانی‌علی زان الارص تی حقیظ علیم )امو کقرل النیی شا اتل فی 
ود الا ا ری ا 0 ا اش SAE E‏ 
٩‏ ((( و من الليل فعهجدبه نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودا E lle)‏ 
ريه و يشكره علىالمصلحة التى تحصل لعصا ةالموخدين من تلك الشفاعة٠ولكن‏ ألكمال الثابت لله 
من اشد ود ة نوع أعظم من الود د الذ ى يثبت للم خلوق ءعظمة هى أعظم من فضل أعلى| لمخلرقا ت 
على ادتاها قاطبةء 

وأا إذاكانت فى إخبار المخلوق عن نفسه مفسد ١‏ راجحة أو مساو ية للمصلحةءفإن هذا 
يذ م من المخلوق مولكن الذ م هو لفعل المخلوق ما هو مغسد ٥لا‏ لکوده کاذ با فی الخبر من جمیج 
المخوغلد کان دان بكرن عا رة ودا قا ل الق ايتا لرا ن 222 
(((لا تحسبن الذین يفرحون بم توا ویحبون ن یُحمدوا بما لم یفعلوا فلا تحسینم بمفازة 
من المذا ب ولہم عذا ب آلیم *ولله ملك السموا ت وا لأرضرا لله علی کل شی“ قد یر ))) ) 

رال تعالى لا يفعل ما هو مذموم عليه» بل لله الحسد على كل حال ٠‏ فكل ما يفعله حسسن 
ا و بذ لك انتفى التماعل فى الكمال الذ ى احق البارى رالبر ية من الاس 


۲( 
الحسنى المتواطئة معانيهابينهما ٠وهر‏ د ليل اختلاف! لأسما۴ا لإلمية عن اسما E‏ ۰ 


غفا لقان بين العلمية والوصفيّة فى أسما*البارى دون اسما ءالمخلوق 
قال أو الوفاء : ” قد تصادف من یسمی صالحا او سعیدا او محسنا ةا لاسا دالتة 
على معان حسدة و صفات جمسيلةءو لكن المسمين بها قد قد یکونون مجردین من هذ هالمعانی» 
خلا ن تلك امنا تولك اله قد ست اسداوه تم حقيفة بك المعانى القع التى دلت 
غا اسا e‏ 
قلت لو کان للإنسان اسم کبیر لا یصدق فيه معنا ه ءکالمر یضألذ ی یدعی سالماوهو سقيم 
کر ل ANE ENE NE‏ ا ا 


ER ELS 


ECE E 1 OE ا ا‎ 
E الأساءالحسنیى لا‎ )۳( 


E‏ س 


فا ااا عن الاساءا لاعلا 0 a KE‏ 
فقت الىل ية ا الا و دا لر دزد وت مى کل اس لله ا 
ثابت له علی ۱ کمل وجه ممکن ٥لا‏ کثبوته لغیره على وجه نسیی ۰ 

و كذ لك التوجيه الذ ى ذكرته تعليقا على قول هل الوحد ة "إن الله لا نہاية له و لا حد "مسن 
اتبا عصبارة مجملة لتا يسح معناها إذا قصدوا بها أن نى الأسما*الحسنى غير متناهية“ 
على ضو ء البيان السابق في د لالة ا لالترا م E‏ ات مخ کوہا اعلاما فہی ذات معان 


صا د ةة فى الرب عزوجل *ولهذا كان الله هو السلام الحق بكل اعتباره بینما لا یکون المخلوق لاما 


إلا با لإضافة »كما اال مثا بمریشیسمی سالا ۰ 
PENNE BE EAN‏ قلت(الله ) فہو (الله ) ٥وإذ!‏ قلت : 
(الرحمن ) فهو (الرحمن ) وهو (الله) ٠‏ فإذا قلت(الرحيم ) فهو كذ لك ٠و‏ إذا قلت* حكيم عليم حميد 
E‏ جبار مكبر قاهر قا در ٬فہو‏ كذ لك هو (الله) سواء ء۷ يخالف اسم له صفته »و لا صفته اسما * 
E‏ الرجل حکیما وهو جا هل ٥و‏ حکما وهو ظالم ٥‏ وعزیزا وهوحقیر ء وکریما وهو لئم 
وکذلك قال الخطابی وهو يتح شعن تواطؤ اسم الملك بين الله والعباد * " قد يسمى بحعض 
السخلوقين ملكا مإذا اسع ملكهء إلا أن الذى يستحق هذا الاسم هوالله جلو عزه لار مالك 
اسم الخالق : ” الخلق فى حق الله هو الإبداععلىغير مثال 


سابق »٤و‏ فی حق الآد میین هو التقدیر كما ل یا لفیلام ٠١(((‏ اتی أخلق لكم من الطين كہيئة 


الطبر)) ية ال عنران ©١‏ "+ وال فی اسم الوهاب : انه لا يستحق أن يسسى وها با إلا 
e‏ اعالعطايا کک ا دون شی و یون فی حال 


الملك ءوليسذ لك لأحد غيره ”ى وقال فى 


ا E‏ قال عن کسه eT‏ 1۲ 


RS 
اسا ءالله والعباد‎ 


)€( 
((( »قد حاط بک شىء علما ٠»)‏ وهذا یکغی فی بیان هذا الفارق بین 


E O SS 


(۱) راجع ص ٩‏ 
(۳) رد الدارمی على المر یسن من كتا بعقائد السلف للنشار والطاليى ص ه ۳٦‏ 


٠۷ ٠٥۳ ء٤۹۰۲‎ ١ شان الدعاء للخطابیٰ ص‎ ) ٤ ( 


لیے 8 ۷ پت 


ES LS 
A RP a E a a ga E 
(1) ۾‎ 
مائة إلا واحد ٥لا یحفظہا اخ إل دخل الجنة هوهو وتر يحب الوتر )))٥!ذ ذ کرت ان ذ کرالوتر‎ 
م الاو الصا ا ا ا ا‎ 
ا الو و هي فل الور اة ااك ال ا ما و ا م س‎ 
۲ ( - 

به فة او علضة اخدا من خلقه او الد ى تانر بو عل اليب عد ه٠‏ 

فا يان لاف ا فى عة ى ا و ی رال ا 
UE SA ECS SE KGS PAS SATS‏ 
وتسر فکان المفہوم تغرد ہ حعالی بحقائق اسمائہ التییدعی بہا ٭ فنا حقاسق لا توجد فی 


المخلوق *ر هذا لا ينا زع فيه إلا کاب ٠وا‏ لحمسد لله وحد وء 


٤)-المدح‏ متعلق باأسماءالله نفسمابينماالمدح تعلق بافعال السخلرقين ر 

هذا فارق عظيم بين أسما* البارى و أسماءالبر ية كما أسلفت| لإشا رة إليه فى ازلية | لأسماءالحسنىه 
5 ا کل ا و ا ا ل با الاد حى الخن اة 
أن ينشا كماله عن أفعاله » على ما هوالمعلوم من نظم الترقية لأصحا ب الوظائف والمناصب من رتبة 
و وظيفة إلى خری و نقلہم من مستوی ا دنی إلى آخر اعلی بمتتضی الکمال الذ ی یحرزونه بغعا لم ۰ 
فہذا سبب تفاوت‌المراتب بين‌المد رسين الجامعيين من معي إلى e Gl‏ 
فمشارك فالمر تبسةالأستا ية الكاملة*و هذا ای اروا ی ا 

وقد وجد ت لابن القيم كلاماعق به على بيان السهيلى لحقيقة ”بد ل البعضمن الكلو بسسد ل 
الضدر من امم ٠‏ افدر ان الاين حاكن جرهرا اة سمسا۴المسخلوق فاه لذ لك 
لاايتعلق ب المندم والذم زا لإفجا جوا لح والبخضصةولكن إا على اتات 
ا ارق تفده *فا ذا فلكة قفنى عبد الله علكنه ‏ #دل EE‏ 
ا فل اا اا دی ی e E‏ 


(۱) تقد م تخر يجه مرارا من البخاری مع‌الفتح 1٤۱۰/۲۱٤/۱۱‏ ومسلم ٥٤1/۱۷‏ 
(۲) راجع ص Yq “A o ٠١۹‏ 

( 8 جم م 1ا 

٤ (‏ ) ادظر ‏ بدائم الفواعد لابن اقيم ١/١‏ بتصرف 


E 


هذا الکلام لو تب بمائالذ هب »ما زفي حه حتییکتب بماءا لما سفیتلاا E‏ 
لان الأسا۴ا لإلةأوصاف يشن با على البارى لما ينشا عنما من ا لأفعا ل النافعةء بينما 
قد يتر السخلوق من سم ائه الهخصية قبل أن تسو الا اة الرس مسن 
د لالاتہا الغا الى ي هة اا او فاا EE‏ ا لار دی خا 
فان قابليةالإنسان ع للأشياء لیست من لوازم ذاته كما یقول سيخ الالام أبن تيمسية* 

لىإا CE OL‏ الا ن ال اا 

فی ,اسما۶المخلوق کا تقد م نی ثانی مسائل هذا ا و كلما تغير وضعالمر ؛ أوجب لسه 
التغير قبول ما لم يكن قا لا له من ا لأسماء وا لصفا تم ككوده إذا كير حصل له من قبول العلم والفهم 
۰ و التعقل فا لأمورالم يكره له قا بلا قبل ذ لك ٬بخلاف‏ الباری الد ی لم تزل ذاتهعلی ما هی عليه مسن 
قیا م الحوا د ث بهه لاه لم یزل قا ET‏ 

م کم و غا حا وا ال الو و ا ي ك ا 
باه "إمادة علوم الدين ”ر قرأ سيرة العلمانیالرجل الصضم الذ ی تلقب بمساند رمن خصو م 
الإسلام باه "ناورك ”ءار وقفعلى مؤامرة الجندى القرمطى الذى لقب زورا بالمنقذ لللمة 
المربية » تبن خلاف ذلك من خلال ا لأفعال الإجرامية الستعمد ةو غيرالس تعمد ٠٠٠‏ فمشل 
ذ لك کون أعلم الناس‌بمعنى تعلق المدح والذ م بغعال المخلوق اا لا تر اا 

من الحقائق هدا پخلافا لیا ری غزوجل فاده : e E‏ أن يعتقدأن مدح الله وصفاته 

و لاأسماءه يجوز أن ينسخ شتا ھی" ۰ لخ ”کا تقد م نقله من کلام الحارٹ المحاسبی فی 
E‏ فی سا۶ا لمخلوق لما يتعرض له من التغجسرات 
والتقلّبا ت التی تفصح عن نقصات کہا لات٠‏ 

فالله تعالی کمال ذاته ازلی ۰ ٠ O E E ES‏ 
وق الا انك با يؤتدنشو“ كمال العبدمن أفعاله فقال : "إن الفعل هو حركةالفاعل ٠‏ 
والحركة لا تقوم بنغسما و إتما هى متصلة بمحلها ءفوجب أن TS‏ ولايصح 
انغصال الفعل عن الفاعل لغظا «كا لا ينفصل عن مم * ( ) قلك: الد لالةعلىالفاعل اقنوى 
من الد لالة علىالمفعول به فى حق المخلوق مو مى حق الخالق إن ن الد لالة علىمفعولاته أ قو 
لور اقار الاسماءالحسنی مو فی کل سخلوق لله آي تدل علیاته دما لی واحد لیس NNT‏ 


(۱) راجع ص ۲۹۲۹-۳٦۹‏ (۲ ) انظر :مجموع فتاوى أبن تيميةا / ۲-٣۵‏ ۲۸ بتصرف“ 
)۳( ذکره عنه ابن تيمية e‏ ۸ کہا تقد م فی صه٠‏ ۱ من هذا البحثء 


٤ (‏ ) ذكرەعنهاې بن القيم فى بدائع الفوائد T/۲‏ 


E E 


ه٥)-‏ د لالةاللغةوالعقل على E‏ 
sS‏ بآخر ما سبق *فقد ترجح ان ی ا و ا 
مخابي اسار لأجل ذ لك قلت؟| ن الدعاءبا لأسماءالغر يبة أو المفصولة حروفہا دعاءباطل لاشتاله 
غلى. امور TTT‏ فل ا اا لا س او ا عر له 
مفهوةٌء و إتماهذا من شأن اسما*المخلوقين الذين يوجد من اسمائہم ماهو جامد و ماهومشتق ٠‏ 
هى اعد ة لو بى فلن الاق الس ره و فكوا لين هاا ان خا مان اا 
رفا ن فا اليس لای اخ ما مغہوم خطاب عندا لأصوليين ٠ ٠‏ بخلافالأسماءالمشتقة 
و ما جری مجراهاا لرجل الذ ى هو بمتزلة الد كر ءفد ل بمفهومه على‌انتقال الخبرعن المراة" 
الد لالةالعقلية فلما تقذ م فى غير ما موضع أن ثبوت بعض! لأسها*الحسنى للمخلوق با لمعنى 
اللاقق به لا يشركه بالله فى المعنىاللائق بجلاله منما ٠ذ‏ لك بأا لا نعلم عن الله إلا ماأخبرنا به 
فى الكتاب رالسدةء مع أن مسباینتہ لخلقہ قضيّة مسلم بہا لد ى كل عاقل سليم الفطرةء فاجتمعث 
الدلائل اللو ية مع العقلية على النسير بين الستباينين ٠‏ 
وقدقال السهيلى إن ما يخص البارى من المعائى المسغهومة من الأسا*الخسنى معقوللنا » راما 
N ETT‏ الىل ا اا 
من السلف و بعض‌الخلف٬و‏ هو تا كيد لهذ ه النتيجة الترتبة على البحث فى الاسم والمسمى من أن 
الاختلاف واضح جذا بين الأسماءا لإلهيّة و بين سماءالمخلوقين «ليس ذلك من جهة! لألفا ظه 
O‏ الک کی ا 
اللفان الى ا و عا ی اا الى خی ال عو الج ا راا 


الحلت الاد ش٠‏ 
ظطمو رالفروق بين الاسم والسسمى 
هذا هسم نتائج الفكرةالتی درستہا فى هذا E‏ 
ا ا واضحة مسحد د ة تتلخص فى أ ز الاسم موضوع للد لالع المستى . 
وهو الله تعالى*فهناك دالو E E E‏ الغوائدما يلى : 


(۲) راجح ص ۲٤١‏ 


(۳) بدائمالفرائد لان ال ١‏ ۰ ۰ بتصرف 
NE E eT‏ ۲1/1 


ا کے 


إنمايقول الناس اج ب ٥و‏ لیس من عاد تہم ان یقولوا جل و یقولون مسسی 
هذا الاس کا ٥و‏ لا یقولون #اسم هذا الاسم کذا *و یقولون :هذ االرجلمسمی بزید » و لا 
يقولون هذا الرجل اسم ز ید *ریقرلون * بسم الله هو لا یقولون ”بمسمی الله ءوقا ل رسولا للام : 
((( لى خم ةاسماء :انا محمد وأحمد مو أا الماحى الذ ىيمحوالله بى الكفره و أا 
الحاشرالذ ی یح شر الناس‌على قدمی ١و‏ اا الا e ESSN‏ 
مسمیات٬و‏ کان صا اة فى السوق »فقا ل رجل # يا با القاسم إ فالتغت ا لنب تللا قال : 
((( سمرا با سی ٢و‏ لا تکتنرا E‏ وای ی غل 
النبى سقراللة ((( لله تسعة و تسعون E‏ ا يضح أن يقال دة و يعون مسي : 

قلت :المثا ل الأخير واضح جدا ءلأن القول بتسعة و تسعين مسمّى يدعم تعطيل!ا لجہمية 
للا سما*الحسنی بدعوی ان ثبوتہا يقتضس تعد دالقد ماء ٠‏ نرجعإلىتكملة ماجاءنى البدائعءقال : 

وكذلك لا يجوز لاحر آن یقول : عبد اسم ر بی ٥و‏ لا ياسم ر بى اإحمنى إ و لثما 
یقول 3 عبد عر ببى ء و يقول ‏ ريي ارحسنى إ و ذلك لان الأشيا* تتعلق بالمسسمىء لابا لاسء 
فلا ُطلق علی الاسم التکبیر والتحمید والتہلیل و سائر ما بُطلق على المسمی دون الاسم » فلایقال : 
لا إله إلا اسم الله يدلا من لا إله إلا الله ءولهذا لقال تعالى فى آيةالاعلى (((١‏ سبح اسم ربك 
الاعلی ))) » تازل لام ذلك بقوله : ((( سبحان رى ا لعل ) ء فلم يقل الرسرل علووا؟ : 
یخان اسم ری ا )٥‏ 

و بهذا ظهرت الفروق بين الاسم والسسمى ءلأن الاسم حقيقة والسمى حقيقة فلا سبيل 
إلى جعلہما متراد فتین على معنی واحد مع تباین حقیقتی ہما مو إلا بطلت إحداهہا ء۰ و هذه 
E SE N E‏ اا 


(۱) متفق عليه :البخاری معالفتح ۲/٦‏ ۲۰۲۲/۰۰ کتا ب المناقب باب ما جاء نی اسما رسولا لله ل ۰ 
۱۰٥ :‏ کتاب‌الفضاعل باب نی اسما عه څا مرا للفظ للبخارئ ۰ 

(۲) متفق عليه البخاری معالفتح ۲۰۳۷/۵۰/1 کتاب‌المناقب باب کنية‌النبی E‏ 
اپا لدا پاتا لی عن النکنی بای الاس 

(۳) تکرر تخر يجه من البخا الغتح 1٤١١/۲١١ /١١‏ ومسلم ۷١/٤_ه‏ 

ب ا ((صليت معا لني لوتام .ڌ! ت ليلة٠٠٠))‏ وتقد م تخريجه من حديث حذيغة رطا 3ه فی صحيح 
مسلم 1۳/1۱/1 


)١ (‏ ادظر: بداععالفواعد لاين القیم ۱۹١۷/١‏ بتصرف و زيا دات توضيحية. 


E 


البح ثالثالسسسث 
و 
اقا ف الان و ا ار اهنا و ا ان 2 
ويشتمل على المطالب‌الشلاثة الاآتية : 
-)١‏ تحرير محل النزاعن‌الالغاظ السجضلةء 
E BEE sg EN‏ 
ENN EET A KAS‏ 
توط ٠‏ 
سبقت| لإشا رة فى منبحث التوقيغية إلى أن المعتزلة استعملوا فيا القيا س فوافقهم بعض اتبا ع 
ا (۱) 
الاشعری کایی بكر محمد الباقلانی ٠‏ فہذا موضعالتفصيل نى | لموضوع٠فإن‏ كيرا من اهل اللغة 
لا بجا راان 10 الج لة عى البارى ةو من ارين القا قاين بذك ابو ساق براه 
الزجاج ف چا ا یی عاق بن عو ا رة ی ا لمجو ن العا جو ا 001 2 
۹ ام على ماسأبیه إن شاء اللهء 
ثم انی تعرضت لذ کر الموضوع فی اقسا م ما یضا فإ لیا لرب تحتعنوا ن ”ما یضا فإ لی‌الله من باب 
الإخبار”ء مشيرا إلى قول أبن تيمية نن من أطلق لفظ ”موجود ” فلن يقبل منه إلا إذاكأن 
(؟( 
مراد هبه ”المسوجود عند الشدائد ”#فيكون هذا من الأسما*الحسنى ٠‏ 
والناس‌یخلطون کٹیرا فی هذا الموضوع لان النصوص ورد ت باسماءلہا ما یراد فہا من الألفا ظط 
غير الوارد ة ٠و‏ مثالها :أن الله سى نفه #عالم الغيب رالشاد ة مو بالعليم و بعلام الغيوب ٠‏ 
ويقارب. اسم العالم فى اللغة الفا ظ #العارف و الغقيه والدارى والغاهم والفهم والمفهم والموقن 
والعاقل والغطن والداهية راللبيب والطبيب ه مثلما يراد ف اسالحكيم لفظ "ا لغيلسوف” السذ ى 
تعا رفالناس على إطلاقه على بعضہم ء غير أن ا لإجما ع لم یدعقد على تجو یز شىء من تلك | لألغا ظط 
على الله تبارك وتعالى ٠و‏ نما ا دا اون هة اما ا لد ن ال ا ت 
زامن ها ضح کل ممل اقل سجن اغلاق لك ا م لیا نارکا لو سمعنا قا تلا :ا 
8 
مهن سالکون | لأاعظلإ فع نباد رإلى الإنكار عليهء و نحن معشر اتبا عالسلف‌الصالح ٠‏ 
وان كا لا تقر بتلكالالفا ظ »إل۷ا اا قر بوقوعالخلاف فی جواز إطلاق بعضما على البارىء 


(۱) راجع ص ٣٣‏ (۲) انظر ڈمجموع فتاوی ابن تيمية ١ ۲۲/٦‏ وراجع ص ۱7۸ 
(۲) ”هند سالكون ا لأعظم "اسم يقسم به الماسونية فى محافلمم هو لا يعنون به الله تعالى لعد م اتراي 
منم بوجود الخالق حقيقة ٠و‏ إنمايقصد ون بهإبليس‌اللعين الذ ى تيعوا خطواته فی اعمال الشر ه 
و لكنْ الجاهل ينخد ع بظاهر الكلام فیعتقد خلاف مقصود هم ه فیتبعهم بمایبعثون به من الشبہا ت!! 


— ۳1A 


لأن تباين الآرا“ نتاج طبع لاختلافا لأفہا م *وقد أسلفت فى مسناقشة ابن حزم لماأطلق الدهر 

على الله ما يبرهن عن صحة كلا مى لان الرجل إنما سى عن تدقيق الذظر فى الحديث ا لنبوی 

الى ىسك به ق اختارة راط الدين سما اله اواو اها ي ا 

ارجم الیہم نی مکان آخرءفاقول : 
ألفطلتا لرل" 

ريرملا لاع قلاط ال اة 
ممعرفة المختلف فيه تعين على تفهم وجهاتالنظره بعد الإلمام بالمتفق عليه بين أطراف 
النزاع٠قال‏ الباقآاى : ليس الكلام فى سما الله ا لأعلام الموضوعة فى اللغاتءر إتما الان 

E NN N‏ إن موضح النزا عأ مور ثابتة نى حق اللسه 

تعالی و لکتہا مقرودة بکیغیا تیمتدع ثبوتہا فى حقه سبحانه » بمعنى أن النزا ع وقع فى الفا ظط 

EE EN 

و قال ابن كمال باشا : محل الخلاف إطلاق اللفظ على ذاتالله تعالى هلا إطلاقه على مهوم 

صا دق غلیه تعالی *و هذا TT‏ 

من آية النسا* ١ ٠١‏ ((( إن المنافقين يخادعون الله وهو خادعهم*٠٠))‏ »فلم يغطنواللى أن مشل هذا 

یجب ان یتہر خا رجا عن محل النزاع» لاما اطلق علیہ علی مفہوم مجازی صادق فی حقه * فمن 
لا يفم هذا الفا رق فإده يظن فى إطلاق الخاد ع اختلافا E‏ 

ف الل الاه بن جه دى الأشاعرة و متاخر يهم قديما و حديثا ه تفيد وجود 
معانى الكال والنقص فى الالفاظ المتنازع فيهاءو أن هذا سبب‌النزاعءإذ لايسممسلما أن 
یضیف لی معبود ه منعگی فيه له انتقاص ٠‏ و هو يعلم أن المشركين إذا عبدوا آلہتہم الباطلة 
ذكروها باأحسن المعانى مو أن لهذاقالوا #العزى و منا ةو ذ والخلصةءفكيف يذ كر رب العالمين 
پمعانی النقص ؟۱ 

و لقد سیت موالی د کثیرون باسم ”عبد الحا رث" معن هذا لیس اسما منصوصاعليه فا لشرح» 
ولتم حبر عن الله غلى غرا ر قول ابی حامدالغزالی : ”یجوز 1ن يقال لمن وطی ۶و منی ٥و‏ لیسس 
هو الحارث لتا الله هو الحارك”ء أو لعل محل النزاع قد تحرر بذلك البيان و تحصد دت 
الف بالا عة المد كور ة۶ فهو تزا غ فیا لالفا ظ الى يضاف إلی‌الله معنا هاالصحیح دون الباطل ۰ 


١ةقرو) ادظر رسالة التوقيغية لابن كمال باشا (مخطوطة‎ )١( 
۲۸۰۲ ۷ شرح الاہاالحسنی للرازی ص‎ )۲( 

۲ المصدر نفسه لابن كمال باشا ورقة‎ )١( 

(4) ال هدا وى الغزالی ض ة٠‏ 


ا کک 


السطلب‌الثانى : 
تنه تیا لألغا ظ المجملة و وجا ت نظر منکر یا 
6 
ادن اوا الالو ق دمه العو م بع اللو يق ا دكن 
التبسعليهم قولنا فى تفسير ية البقرة٠"(((‏ وعلم آد م الأسماء كلما )))٠١١‏ إن الله هوالذى وضع 
اللغاتعلى ألسدة بنى آد م فا ستجا زوا تسمية الله بما ا ۶وا یا فى المر تة الثالدة طائفة من 
الأهاعرةالذين استبا حواإطلاق | لألغااظ غير الترقيفية ٠و‏ فيما يلى خلا صة لبعض شيهم : 


أولا المعتزلة : 8 ٍ 
XXXXXXXX‏ لقد أحد ث المعتزلة الغا ظ الجوهر رالعرض فا تېعوا فلاسفة المشركين فى تسمسيةالاه 


صانعا قديما مذ عل القاضى عبدالجبار الهمدانن ذلك بقرله: ” القديم ما لا أول لوجود همراللسه 
تعالی هو الموجود الذی لا اول لوجود ١٠و‏ لهذا ا 

و کلام الہمذانی صریح فى إ راد التسمية بذ لك ءفهم يسمون الله بأذه عاقل و مسعقول ¡ فیخصوده 
بما لا يكون لسار الموجودا تلذ يقول بعضهم "إته عالم بعلم ل فیجعلون العالم بنغسه هوايذا 
العالم بغيرهءو بذلك لزممم أن لا یکون الباری عالما و لا جاهلا ‏ لانم ینفون معانی‌الاسماء ۰ 


المنأاقشة ‏ ى : 1 
++++++ إن هذه خرافة ه والخرافا ت لا تناقش ٠بل‏ قاماق دال اعانا خرن الدين 


ااا ال اا لا حقيقة لہا Ga ATRL IE‏ 
روضح خطورةالشرك الذ ى هو خرافة دينية (((لون يدعون من د وده للا ناث ورن یدعون إلا شیطانا 
مريدا ءلعنه الله و قال لأتخذن من عبادك نصیبا مغروضا ))). 

البطلوب‌الشرعيٌ هو الد عا" با لأسما*التى ينكر المعتزلة معانيما هو لا يمكنمم الدعاء بسا 
ابتدعوه من ألغا ظ الجوهر والصادم والقديم »لاهم لو فعلوا لم یکونوا قد توا بما طلبه الشارع منم ٠‏ 
ل ل اک ان شراق دغ ا قديم الإحسان إ افعل لتا ذا إا" ءا TEE‏ 
الداعين فى هذ ءالأزمدةءلم يتيسر لهم مثلى ذلك فى لفظ الجوهرء لأنم إن قالوا ‏ “يا جوهر 
الفرد ١‏ ” لكانوا داعين لمخلوق مو ذلك هو الضلال المبين ٠‏ 


0ا ل هة لا الها 9 
( ۳) انظر ماکتبتە‌عن قولہم "قدي الإحسان "فی ص ۳۸۹و ٠١١‏ 


E E 


ثانيا ر ر ۴ 
i RN‏ وام أل اللكة قد اسخدل بح خد يكره بال ى سرن الها 


التسعة والتسعون فيه على جواز تسمية الله بما لم يرد فى القرآن بصيغة الاسم ءلأن كثيرا من تلك 
الأسما*المسرود ة كذ لك *وهى إشارةإلى ما اهتق منہا ا رالتى اخمرالاة 
تعن تة بک م حمر 5ا OE‏ حجر إلى الزجاج 
RY NAS E E eI ES‏ 
ETE E a‏ 

قلت هذ ه النسبة صحيحةهلأن الزجاج ذکر الروايةالتی ژید فا ی اا ل 
ENE EA be AL‏ هذا یدل على 
اراق جلك 1اا کا ورد ت با ٠الرا‏ تة على ها نها ون ب ال راا خن ااا و و 
خالفه تلميذ ه الزجاجى فقال : " إتما نسعى فى صفاته عزوجل إلى ما أطلقمته الأمة و جاء فى 
التنزيل و نمسك عسّا ا لفن اها جر بحا ك ا لاء لمر ةة 
اليل ان رټ اة تا لفط لاي ”الى يجا القاناللرى وال لى عن الله 
قال الزجاجى : ” ليس لنا أن نطلق على الله عزوجل من الصغات إلا ما أطلقه جماعةالمسلمين ه 
A A,‏ 

و تقل كام الزجاج قال ابر قرو مان ن ألط جبا ق بض مالي إا تبت ان راض 
اللغات‌هو الله تعالى ٠و‏ ثبت أن من لغةالعرب لفظا يطلقونه على البارى تعالى ٥لم‏ يجنح إلى 
إن من الشرعهلثبوت أن الله تعالى هو الواضعء ون قلنا إ ن الراضع هم العرب واحدا و جماعةه 
لم يكفنا إطلاق اللفظ نى تلك اللغةه لاوا ت ا هة 
وا ا O‏ 


المناقشة : 
EEE‏ ن الله واضع اللغات ٠‏ ولهذا غلط الذين سما موا لید هم بعبدالحارثه 


إن الكلمة لا تدل على الكمال اللائق بجلال البارى و إتا وصف بها عباده كما فى آيةالواقعة 


ا کو و کح الا کا اا لد ی ا لا ی ای 
يد اله و بن تالز ن ار د اها ا عن الي قال : 


(۱) راجح ص ٩٤‏ (۲) ادظر ؟فتخ الباری لابن حجر ۱۱/ ۲۲۳۰۰۲۱۰۵ عند شرح 10١‏ 
(۳) سیر الا لی د۲۷ © فاق الاساالسی رای ت 2ا 
)١ (‏ المصدر لفسه للزجاجی 1 ASO)‏ لر بن كمال باھا (مخطوطة ) ورقة ١‏ 


¥ یت 


(((لما حملت حراء طافبہا إبلیس مو کان لا یعیش لہا ولد ٬فقال‏ "سيه عبد الحارت؟ 


اه 


مشیم ول یرقسه زل اقبت تچوا 1 0 

ا لخدا ی کن رك ا ل فا ت غلا كق الط ون تو و اعرا 
۰ ((( فلا آتاهما صالحا جعلا لہ شرکا* فیما آتاهھماء“٠)))‏ ۰ فغی هذا خطامن جہتین ؟ 
الاو لى ةا بار بسا ا ترق 6را لا دا ولیت تا اليس ا وو ل ا 
e O CE O EE E Pe‏ 
ما هاا لى فر االله رر ع مي بح لله رخدي ۷ 0ا0 غا دة ا ل 
ایا ا خر ا 6 للا د ور لار ا له ی هوی الا زوالا رى لبس تة 
E E E E E‏ 
تزرعوده م نحن الزارعون ))) »فهذا إإخبار ورد للتغهيم لا للتسميةهعلى ضوء ما سلف بياده 
فى ثا منة القواعد E aA a‏ 


الا الأهاعرة : 7 
XXXX XXX X XX X‏ واا لاشاعرةەئېم حون و الا اشرت فی مسبحث | لتوقيغية ٠و‏ سا ورد 


ما قلعم ابن قال اغا ب اوضحه٠‏ قال اہن كمال باشا ‏ ذهب طائفة من الأشاعرة إلى جراز 
إطلاق ”الرفيق ” على ألله كال هة ورد ف خديت e‏ 
إذنا من الشرع بذلك ٬لأن‏ إطلاقه عليه هنا من باب العمل مو خبر الواحد يغيد العمل قال : 
و ذ هبت ‌طائفة اخری لی عد م الجواز لأنه لم یثبت نی القرآن و لا كان الحدیث متواترا و لا 
ثبتا لإجماع على إثباته و لا دل الكتاب عليه مبل ورد ت فيه من السدةآحاد الأحاديسث 
ثم قال ابن كمال باشا : استد لال الطائفة الاولىمبناه على عدم التغريق بين ١ا‏ يطلق علسى 
الذاتاسما و بین ما يطلق على مفہوم مجازى من با بالوصف ملعل يعنى الإخبار قال أبن 
كمال :و كذ لك احستجاج الطائفة الثانية فيه دظ وء لعل يعنى أنه لا يشترط وروة الأساء نی القرآن وحد ه 


مع أن القوم قالوا باسمية الفاظ مبتدعةء قال : 


(۲) راجع ص ٠١١‏ (۳) راجم ص ٣۴۳‏ 

( ) رږاه ملم 1 1/۱ اکتا ب | لبروا لصلة وا لآد اب باب فضل| لرفق فو ته‌امه عند ە((و پعطی‌علی| لرفق 
ما لایع علی ا لعنفءوا لاپمطن علي ما سوا ه )) ٭ولفظ ! لبخا ری ((لن| لله یجب الرفق فیا لامر کله ) )کا 
رمال د ا ا لىبات الى» ا ol‏ 


ب ۷€ ب 


وقد ذكر الشريف على بن محمد الجرجاني ن المتوقی A11‏ م فی کنا نه ”شرح 
المواقف نى علم الكلام للا يجن ” أن عبدالرحمن الإيجى هل ا مد موا 
واه قد تو پععلی هذاءمشيرا إلى ته المختار عندالأشاعرة للاحتياط احترازا عا يوهسم 
مسعنى باطلا ء لمظم الخطر فى ذ لك مفلا يجوز الاكتفاء فى عسد م إيمام الباطل بمبلةإد راكنا 
بل لا بد من ا لاستئناس باذ ن الشارع قال ابن كمال باها : 


en e ay‏ کان 
کارا لار ی صل الد *: ما لم يرد فيه الإذ ن من الشارعو لا المدمفقد مذعه بعسض 
أصحابنا قال : و ليس القول با لمع مسععسد م ورود المدم مده اول من القول کک 
ورود ا لاذ ن مإ ذ ا ن ليس إا تاح هما مع عد م د ليله ان من لاحره 

0( 

NG‏ لان التفرقة حسكم بلا د لیل 
المناقشة : 
+++ +4++++ او ا ا ق ر ا 
طا ئفتين‌نى مسالة | لألفاظ المجملةءو كلام معأولاهما *أعنى.الذين جوزوا إطلاق تلسلك 


ا لألغا ظ المبتدعة فاستد لوا بنقيض دعواهم ٠‏ و اما الطائفةالأخرى مشهم قهم جمهور ا لأشاعسرةه 


و للکلام ممعم مکان آخر *و اول من عر عه تجو یز هذ ١‏ الألفاظ ابو بكر الباقلائنن ١و‏ لکه 
شرّط أن لا یکون فى إطلاق | لالفاظ المبتدعة إ یہام لما لا یلیق بکبر ا۶ا لیا ری عزوجل ٠‏ 

قال ا لباقلا نى ERE a‏ 
سبقسته غفلة ”٠و‏ ذ كر دحو ذلك فى تعليل المنع من إطلاق الفا ظ الفقيه المشعر بوجود جهل ٠‏ 
سابق موالعاقل و الفطن رالطبيبء إلى غير ذ لك من الأسماء التى فيما معان لاتصح فى حسق 
الله تعالى ٠‏ ثم قال الباقلانن : و لاد مع دى الإيهام ا 
الاطلاق دون الحاجةإلى التوقفهيعنى طلب لذ ن الشارعء 


و على كل حال «فقد تبين ضعف الدعوى ٠و‏ يمكن الرجوعإلى ثالث القواعد المہمّة»حيث قد 


أدعئ الد ريني أن اهل اة سجرن على جرا ر اماق الأسا لله من لأفعا لال كص ضة 
E‏ 1 ( 3 
المقيسد ةبكيفية أخبر الله بها عن نقسه ۰ و ابت 


( 0 ال را لاتا لی کال ا عا ( خوط )وا شاک ر 


( 01 لتد ر اين قال و .و ذلك مالاا لی للا ری فا ا 
(۳) انخلر :كتاب‌المقصد الأسنى للد 


غلط الرجلءو كاده راد مذ هب أولئك الأشاعرةء 


یریشسں ص ٥۹‏ و راجح ص ۹0 


ت ۳ ن 


وقد ضر بت مثا لا بلغفظ "الصانع ” الذى لم يعرف الغلا سغة غيره اسما للبارى فشبحمم المعتزلة 

اا مان الفطالکر وان دل س اإیجاد ا3ال ای سسب اقا اینب 
من لغظ "الخالق ” الذ ى أبته البارك لنفسهءلان E e‏ ر هن ا خم 

علی ان للقوم شبہا ت أخری غير | لاشتقاق » و سنا شبهة | لإضافا ت“ فقد سبق ن أورد ت كيف 
اعتد القرطبی بلفظ ”رمضان ”فجعله من الاأسما۶الحسنى قاعلا؟ ”و منہا ٠‏ يعنى من الأساء 
الحسنی ؟ ” رمضان جل جلاله و تقد ست ا ساو لاا اول ق 
اا ای ب ثم ذ كر المناكير المرو ية فى اللفظ قبين ضعفها ءثم هوى . 
إن قول التملي ©( (دا جا هان نح اراب الور غق ااا 
SE BS‏ على احستجاج منكرى تلك الدعوى بالحديث؟ ” و هذا 
ينفى أن يكون اسما و هوالصحيح ٠”‏ و لكنه لم يكتف بذلك فيقال إنه اختاره لنفسهه بل 
ار ی د راد دیا لی ا ول ی ا ا کن ا رکا ما ا عل ر 
الصوم قيل لە ده ا سم اللہ متنو یہا به هو تنبیما على شرفه هفیکون E‏ 

الا CO E‏ ذلك التصرف من ہیں عبد اللہ القرطبی ۴ تجاوزات ام تناقضات !۰۰۰ 
مام فالكلام خليق بذ لك كله ٠و‏ الحجة ا لأخيرة لو ملم بها لكان: ا لتغيجر رصان فر اللة هة 
كما قيل : "الكعبة بيت الله ” ٠و‏ هو الصواب فى ابوا ب القيا سءو هذا التخبط إنما جاءهم سن ا لارتباك 
الذ ى وقعوا فيه إزاء آية البقرة ٠۸١‏ ((( شمر رمضان الذ ى أنزل فيه القرآن )))٠١١‏ «كمااعترف | لقرطبى 
یک و ا ا ی ان و ام 

دارا ودعلا ت کا م را کو لے ایی هرر وا یی ها یو ترا رت 
التب لالام و تجا فل أجسعين» مل اى E ET OEE‏ 
و یا رفا نآ ن اا ل و ا کا مرفوعا ۰ 

و كذلك ثؤثر هذا عن الإمام مجاهد کا تقد م فى مسالة اهتقاق الاسما* الح e‏ 
((( لا یقولن احد کم :جا* رمضان هو ذهب رمضان e‏ ارتاب کر 


5 
ا2 ةا ل کا a‏ ذا شیء لا اعرف له وجہا 
بال 012 وو رل ن "١‏ 


( 9 ر ابا لاسا رالغات للیمقی صد (۲) متفق عليه واللفظ لمسلم 1۸۷/۷ 
کتاب الصیام باب بيا ن فضل رمضان مو البخاری معالفتح ٩‏ کےا ب الصوم باب 
هل يتال E ES O E ONA E‏ 

١١١١٠١۹ المصاد ر شأن الدعاء للخطاپن ص‎ )١( ۱٤١ راجع ص‎ )٤( 
Cl E NRA a e as 11a و‎ 


¥ کے 


وئ اا ان ا دا الوق داه ات اا 

رنفل عة اتلام ابن الم ها كعرا مم جا الذاكة بغر قات على بك الب ي 

آية البقرة بلفظ ”الشمر ” دون لفظ ”رمضان ٠”‏ و ر بما يحسن ذكر خلا صة ذ لك فيمايلى : 

ا ان رمضان علَم مولبد“ بلفظه يقتضص نزول القرآن فی جمیعه و ٠ا‏ ال اوا »فلم یکن 
البدء بلفظه ليقتضى نزول القرآن فى جميعه «فوافق ذ لك مسعنى إدزال القرآن فى ليلة واحسد ة 
منه ني ساعة منها هوهى ليلةالقدره 

ب و أن البد* بلفظ رمضان يقر التعظيم عليه بعينه مفلا بدا بلفظ الشهر علمنا أن التعظيم 
يتعلّق بالهلال نغسه فى كل عام ءوهذا هو المعنى الموافق لكون الآية نزلتبسنين بعد بد 
الوحى بالقرآان هوق الغاعد ةا لارلى ٠‏ 

ج وان الایام لا يتبين عد د ها بلفظ رمضان ٠و‏ إنما يتبين بلفظ الشهر فون رمضان علم كما : 
E NE O E NTE‏ 
والمسقصود أن ما حصل من بعض السلف هو التحفظ فى لإطلاق لفظ رمضان من فير إضافة 

الشہر إليهه و لذ لك بوب البخاری فی صحیحه بقوله : "باب هل يقال رمضان ٥او‏ شہر رمضان ٥و‏ من 

رای كلّه واسعا ”٠و‏ قال النسائنٌ فى سننه المجتبى : ” بابالرخصة فى أن يقال شر رمضان ٠”‏ 

ا ف الور لن ةا ف هرا لدت ا ری د كر ركان وق عاد 
قلت هذا می“ اعترف به ابو عبدالله محمد القرطبی منکان من غرا یه اده عمد إلی‌اعتبار لغفظ 

رظان ”اسا لله قاعلا بعك اذ كر الفط ٩‏ جل جلاله ٠‏ مع تصعيقه للروايا تا لملفقة ى تجريز 

اللفظ عند القائلين بأده اسم ءفإن او ن عو شا خود ین ال دا ی 

E aN NE E ORE GS 
حسنى مطلقا *و هذا القد ر يكفى فى إضعاف شبه مثبتى الألغا ظط المجملة فى تسميةاللهه‎ 

رب مالين لئ إنا طلب يها دغ اماف الى وهر في لا يتحقق بذعا* "ارغان "+ 
بل من دع بهذا اللغظ فاب يوشك أن يقم فى شرك التسمية و شرك العباد ةءرالعياذ un,‏ 


٠٠١ ٠١٤/۲ بدائع‌الغوائد لابن القيم‎ )١( 
لايةالبقرة‎ ٠۲١/١ و مختصر تفسير القرطبى‎ ٠٠١/٠١ المصادر' سنن المنسائی المجتیں‎ ) ۲( 
لعنوان باب‌البخاری المد کور‎ ۱۱۲/٤ وفتح الباری لابن حجر‎ ))١ شهر رمضان‎ (( ٥5 


۷9 کے 


و جما ت نظر رى ا لالا ظط المجطة وق قرير قولب 
ھۇلاء ھم غالبية اة السلف والخلف و اماع مإذ سبق فى مبخث التوقيفية بيا ن إطباق م 
على إنکار E e e SE‏ صرح E‏ #ولهذا اوج زالكلام 
بالنسبة لأئدّة السلف هنا ءاكتفاء بماسضى ٠‏ فقولهم مؤتلف غير مختلف فى ذ لك *غير ألى 
أتوسم قليلا فى الكلام بالنسبة لأئبة الخلف وأتباعيم فمن تأر بهم من العلماء ما عبداالصوفيةء 
و بذ لك يكون أصنا ف القائلين باإنكا ر ا لألفا خد المجملة ار بعةه فقول : 


أولا : السلف وأتباعمم : 1 َ 
aE RR‏ لم يعد ا أتفاق السلف و أتباعهم من "هل السنة والجماعة على ا 


ا لأغلاط الشاععة إطلاق ألفا ظ تنقسم إلى كمال و نقص كالمر يد والفاعل والصادع «على البارى ٠نم‏ 
ینکرون هذ »وأسئالہا لان الباری لم يطلقہا على نغسه ٥و‏ إتا أخبر بها عن نفسه باإطلاق الاأفعال 
EE EES RI ESS SE NEES E EN‏ 
ضو* ما تقد م eA‏ 

فمن أجل ذلك اقتصر السلف و اتباعهم على أسماءالبر الرحيم الود ود الدالةعلىكمال الإحسان ه 
دون فاط الى اشرق و رها ما لا ج ادا ان يجن ياسسيكه فون أن يجد اتفه 
معارضا ٠‏ و له تعالى من الأسما* الدالّة على معنى| لاستوا* *العلى ا لعظيم ٬د‏ ون الرفيعالشر يف 
ونحوهما مما تشك النغوس فى صحةإطلاقه هو إن أبى الناس إلا أن يقولسوا :عبدالرفيع تجاوزا ه 
والصوا ب أن يقولوا ”عبد رفیع الد رجا e CE E E E‏ 
لله من أسماء معانى العطاء الكر يم دون السخى ء٠‏ و من أسماءمعانى !لإيجاد :الخالق البسحأارى 
المصور د ون الفاعل الصانمالمشكل *ولهذا تم رفض لفظ ند س الكون | لأعظم «فأهل السسدة 


من جماعة السلف و أتباعمم لا يعد لون عن الأسما*الحسنى إلى غيرهاالذ ى لا يقوم مقامماالبتة 
(r) ٍ٘‏ 


ثانیا ' جمہو الأهماعرة : 0 u‏ 
E Fm‏ قد لتحت ى سح رة الاما لحي إلى لى ردا اة 


الكلاسين 11 لخن ا لا شمر یفن ا ا ا 
E‏ 
. من ا لألغا ظ دون ما فيه اختلاف و لا ماابتدعه المتكلمون ٠‏ 


(۱) راجع ص ٣٣۲۷‏ (۲) راجع ص ۹٤‏ 
( ۳) ارظر بد ائح الفوائد انال 11A4۱111/۱‏ و تقد م التفصيل فى ترك الابتدأع ص ٤‏ 
)٤(‏ راجم ص ۲۷ ۲۸ ٣٢ ٩‏ 


0 ی 


فیر ان موقف اصحا ب ا لاشعری هذا لم یکن د قیقا ہ فاتہم قالوا دظر یا ما لم یطبقوه عم ليا ه إذ 
قد اعتد وا بالقدیم اسا اعتادوا ان يقولوا :الصاد م٠‏ و لهذا اشرت فيا مضی إلى ا 
مسضطر بون فی مبدا التوقيف ٭سسبب انتہا جم E)‏ المفتزلة و ايسان کلاب کماا لفت 

(۲) 

ذلك نی تار یخ طائفتہم نی مدخل هذا البابء 

فقد اتضح الغموض فى قول الغزالى بمنعإطلاق الألفا ظ المبتدعة من باب‌التسمية وإباحده 
ااه ی با با لومت فبا هكان ارقم دة ان بای ا ا رو اا 
ا ھی اا یه راد ا ی ا و 
باب الإخبار هلا بابالوصف ء فأصاب‌الغاية و أخطا الوسيلة٠‏ 

إلا أن الفخر الرازى اتبع الغزالىّ على تلك | لإطلاقا ت غير الدقيقة فى تقر ير مراده ١‏ إذ اختار 
القرل ةم رقف الفا تافل التصرن ر ادى اة العزالى ق د لله عونا لعب ا قلي 
فلم يعن النظر نى الغا ظ الشى؛ رالموجود والقديم و سائر ما E NM N OTE‏ 
انه عند تفسير اسم ”العليم ” قال ما نصه : ”اجمعت ا لامعل آنه لا يجوز ان يقال لله؛ ا 
E E E O‏ 

فهى عند ه ليست قياسية مع أنه قد تبنى أقيسة المعتزلة فى تسمية الاه صانعا قديما ٠و‏ كذ لك 
بر الفضل محمدالنسفىالذ ى كان شديد الكراهيّة للألفا ظالمبتدعة قاعلا ؟ لا يجوز إطلاق العارف 


ال اقل 6 ل ا فة ئى فاد لان الطب من لان هذا الباب كما قال الباقلا نى ءلكن 


النسفى قال :هناك من الالغا ظ الدالة على الصفاتقس لا يدل على صفات واجبة و لا صفات مستدعة ه 
بل يدل على معان ثابتة فى حق الله تعالى دحو المكر و الخداعءفلا يصح إطلاقه إلا إذاورد التوقيفه 


فلا يقال من باب‌التسمية* يا مگاريا خداع ١‏ ون کان مذ كورا ما يدل عليه فى القرآن ٠‏ تسم 


ذ هب إلى القول بعد م توقيغيّة الصفا تا لإلہيّة ء تقليدا للغزالى والرازىء فصدفت موقفه 
٤(‏ 
الشبها ك الكلا ية موزحزحشه عن وضوح المنطق فاد خاتهنى التناقض ١‏ 


(۱) راجع ص٣٣‏ (۲) راجم ص ۹٤-۲۸۳‏ ے 
© المتها د ر ا ل فة الال ف 91-6 و شرا اسا لی اللرازى عا ٠0‏ 
٤ (‏ ) انظر #مخطوطة ”شرح الأسماءالحسنى ” للنسفى ورقتا ١١١(‏ وراجعص ١1١‏ 


ت 


وقد د ر اال الفين سخ جن امد التةيي ا وای اا ف ال 0ه 
اع ر NT‏ العضدية فى علمالتوحيد 
ا احلن اا ون 0 اوه E‏ فوا و سی ا اطا ا ل 
الوجود و صانعالعالم و أمثالہما e‏ لي الك دور ی الوا وا بطري اة 
ثم علق علی‌کلا مه ابن کمال باشا بقوله : 
هذا خطامنشاه عد م الوقوفعلى الفرق بين إطلاق اللفظ علىالذا ت المقد سةهو بين إإطلا قه 
على المغموم المجازى الصاد ق عليه تعالى » كا طلاق الخاد ع رالرفيق »كذ | وک ا# غل حو باد 
بیاه من تعلیقه هذ! E SE aE‏ ابن کمال باشاتعاکس‌راۍ 
الد وانئ؟ بل لذا قيل : يا واجب‌الوجود ٠‏ يكون هذا الإطلاق بطريق التسمية ءلا r‏ 
ا a‏ ا ى 
فا اة فر اماع کارا عن ایرو لکن کیا کی ر قان خر ی ا لى 
أخطاوا طر يق الوصول إ ليما »و هى إنكار ا لألفا ظالمبتدعة مو لو نظر ياء رالله تعالىأعلم ٠‏ 


ثالا : علماءفييم اأشعرية : 
E N‏ ذ کرت نی بعض مسواضع البح فی الباب الأول ما ید ل علی ان اء 


ا ھا دا ا ت 
علی الرغم من طول باعہم فی علوم الحدیث٥و‏ من هولاء بو سلیمان الخطابی و ابو محمدابن حزم ۰ 

اا الخظطا ی ا نمتب ا2 بين ا لإثبا ت والتفو يض والتاو يل ه نتيجة تأثره بالظاهرةالا شعريةء 
غیر اه لم یکن كير | لاضطراب فى معتقد ه فيلحق با لأشاعرة الگلا بیين ٬بل‏ قد کان صر يحا جا 
فا ا اة ل لجرا ل خا اة الس لن السار ی با تالک رة 
ES NESS CES Û EER DS‏ 
تل و ذلك القوى لايقاسعلية الجلد وإن کانا یتقاریان فی دعوت ا لآد میین ٬لأن‏ باب‌التجلد ٤‏ 
يدخله التكلف وا لاجتماد “قال : و لا القاد ر يقاس عليه المُطيق والمستطيعاللّذان هما بمعنى 
قوى البنية و مركب الخِلقةءقا ل #و لا الرحيّم يقاس عليه الرقيق »و إن كادت ا لرحمة فى دعوت الاد ميين 
نوعا من رقة القلب و ضعفه عن احتما ل القسوةءقا ل#ولا على لحليم| لوقورٌ أو الصبور يقاس الرز ين ء 
و لا العليم يقاس عليه العارف لا تقتضيه المعرف من تقدیم ا اسیا پ الت اتوش إلى علي الفى: 


قال : وكذلك لا يوصف‌بالعاقل ۰ 


(۱) رجع ص |۳۷ ۳۷۴ (۲) رسالة توقيغيّة الأسماءلابن كما ل با ها(مخطوطة )ورقة ٠‏ 


کی 


ةا ال الخطاين من الاحة ا لطر ةدرك مجح إلى لايل آر ر ايى 
كلما جاء إلى تفسير الأسماء الت يصرفما! لأشاعرة عن ظاهرها فيعللون تفر يض‌السلف معانيہا ة 
E O E E IEA‏ 
,)1( 
سبحانه ” کیت و کيتهر بهذا ر پحخھ. | له الاضطرا ب قليلاه مخ وضوح عباراته فی المہدا نظر یا 5 
وأا ابن حزم فكان نى قد م المنكر ين للالفا ظ المجملة ٠و‏ بالغ فى ا لإنكار حى ده فى 
المسالة ٠١‏ من محلاه قد تساهل فى إطلاق الكغر فى حق كل من يراه مبتدعافى بابالتسمية٠‏ 
ولكنْ هذا التشة دأخغق فى تحقيق الد ف ١ه‏ بل ظهر ضعف موقف الرجل ٠‏ 
فن ابن حزم إذا کان صحيحا TAL‏ ا 


لله تعالى اسما لم يسم به نفسه***و لا يحل لأحد أن يسميه البتاء و لا الكياد و لا الناكر 


ولاالىتجيروالمستكر »لا على آنه الت جازى بذاك و لا على وجه اصلاءو من ادع غير هذا 
نقد لحد فى أسمائه تعالى و تناقض ٠”‏ إلاأن اعتباره لغفظ "الد هر" اسما من الاساء 
الخ اف ا اق الا من التجل قد حى الا نو لزان عن 
البارئ فأنكر علو الذاتعلى المخلوقات بلازم مذ هبه الذ ى لم يلتزمه بصراحة وعزم » وإنما 


N 
أ كد إنكار الزمان والمكان فى شصلهء‎ 


وقد تقد م‌النقاش معه فى مسألةالاشتقاق أ افر الط اند ا ی می کال 
الالہی ٥و‏ بذ لك ظہر بطلان الاعتداد به اسما للبارى *على أن با محمد إنسنا فيم من الحديث 
الذ ی ورد اه ا اا هرو لی دل ل ول ل لیات ا لازن 
بذلك ”فان كيد ERS‏ هو جزا* عناد هم کا E E‏ 
بالخ الین لاء عا هو ی هی ٠ا‏ دأ ةا لائغال ۴ (((ذ لك بان الله لم يك مغيّرا تع 
عمسا على قوم تی یغیروا ما بانغسهم وان الله سمیععلیم )))ءفلما ذا الا ) 


و على کل حال ٠‏ فإن هذ ها لامور و غيرها تمعة كانت السبب‌المباشر لضعف موقف 


فخر الأند لسالظاهرى نكا ن إنكا ره للألفا ظ المجملةدظر يا ه فكأنه قد رد البدعةببدعةهمع 


كوده من اشد الناس على أهل البدعةءوالمعصوم من عصمه الله بنغسه «ولاحولولاقوةإ لا بالله إإ 


التلخيصالحبير لابر A‏ ۰ 
يص| لحبير ڈين جر - ا E)‏ 


و يراجم أیضا ک ع الاسر ا الال ال رة 


_. ۳Y4 


E N 
بان ا لاسا لخسى توقيفية*ولكن بعضمم يجوز | لاشتقاق من الأفعال والمصاد ر بينماذهب‎ 
رای ا ع اا و ف ر متناقضان فی‎ 
e و لكنهم فن یا لدا پ رون إا‎ ٠ مسالةالاشتقاق‎ 
اا ا‎ e ا ی‎ 
مکل »و مضی‌الکلام فی اعتبارهم ضیر ” هو ” المنغصل أعظم | لأسما۴ا لإلهيةبمايغنى‎ 
و لهذا لا يطول النزاع معمم|ذا كانوا معرضين عن الدظر فى الاد لة و التفكر فيا ء‎ ٠ عن الاد‎ 
و هذ ہ ھی معذ رتہم الت سوفافصلہا فی مبحٹ د لالات | لاسما۴الحسنی عند ھم ا‎ 


a‏ یکی الول عل ی فضا با ادون 


e. 


حتى خاضوا خصو مة جو فاء مع 
المطلب الثالت : 
الول ال مل ى اوا 9غا غال ية 

هناك ت تنبيها ت سبعة قد تفيد فى فض النزاع ەحتی لا يرد الحق معالباطل وهی المسائل الآ 
)١‏ مراعا ة الفا طالقر ن والحدیٹ فی |لاخبار عن سا۴ا لپاری ۰ 

۲)- ما ذ کره الصحابی لا یذ خل E E‏ 

e e اك‎ 

٤‏ )الالفا ظالمبتدعة لم ترصد للشناء على البارى وحدهء 

۰» ما یدخل نی باب ا لإخبارالمجرد لا ینبغی اعتباره‌ اسما‎ -)٥ 
)-الافعالوالمصاد رالتى أخبر الله بها عن نفسه ليست من باب‌التسمية.‎ 
۷)-إنما اد وی دا الى والآن! ”صيلہا:‎ 


3 


(۱) تقدم من کلام محمد بن E O‏ قوله لایجوز > ١ء‏ 'کمائی الحمو ية الكرى 
لابق حب دل ول ك اى الوا دزو لتر و لالجلا زل لإ مل غر مى" کا 
الام الكت لات ةا 2 

)۲( تقد م ق ۲٤٣‏ قول الجیلای ”باب معرفة الصانع عزوجل ” كمانی الغنية لطا لبی‌طریق ق الحق له 

(۴) راجع ذلك فی ص ۲۹۹_۲7٥‏ 

( ) ادخلر ذلك فی ص EVAGTY GTA‏ 

۱۳۹ راجع ذلك فی ص ۱۳۸ہ‎ )١( 


ت 


۱١‏ )_ مراع ة الفا ظ القرآن رالحدیث نی | لاخبار عن سا۴ا لباری 
هة ا بلاحط مد كررة ا لاا را اني الد ى ية صار اسل ر ایاع واا ب E‏ 
و ہم کانوا یراعون لغظ الکتا ب رالسدة فیما یقرون به اسما للبار ی ٥ذ‏ لو قد ر معنی‌صحیح والرسول 
( 7 
E‏ ل ا ا INR eT‏ 
(f‏ 
TT N E NE‏ هو عليه ان يراعی ألفا ظ القرآن والحدیثء 


ما د كرهالصظايى لا دحل ق داد ا لاط النيتدغة 
٤‏ 
هذ ه الملاحظة سبق ذ کرها نی مطلب ما يضاف إلى الله من باب‌الوصف مو مسالةالبدعة مما 


تطيش فيه السهام كيرا #فعلى المسلم أن يعلم ما هو داخل فى مسمس البدع الدينية ر ماهو 


خارج عنہا E a a N‏ 
(۵) 
الل تقون على :الا جات يا لم يوجد معا رض من الصحا بة بعضهم لبعض *و قدا ورد ت 


نيما سبق مثلة من ا لآثا ر | لمرو ية فى | لاسم | لأعظم مو كيف افر انين ق الله أصحابه على مجمرعة 
CT)‏ 
بی ا ا ل ا ا ل ا على می لبي 


rE SEEN eT 
لأسا اا عن الله عا لی ورسوله فلالا ر صحبه شاا ا عىر‎ 


قد ت ان 
ا لضرورة طارئة للرد على المخالفين للسلف او تعر يفهم يما جهلوهء فمشل تلك الأسا*لا تعد ر 
۴ 8 )¥( 
كونماكا تخا ذ اتبا ع السلف قواعد معيدة لمواجهة مصطلحات المخالفين ٠‏ 


5 ی ن ا نی کل مقام حستی E‏ 
البعض‌إلی تجو یز الدعاء بهءکما قد مر من کلام | بن کما ل با شاقوله "لذ ا قیل ‏ ياواجب الوجود ه. 
یکون SNE‏ فی مثل هذه الاسماء: 
تہ یجب فیہا التفر یق بین مقام الدعاء بها و بين مقام الإخبار عن الله بہا لاما ليست من 
السا لى ال :اها ا ا فال ابن إن غالله 


(۱) راجعص ٤)١‏ : ( ۲ )ن کره ابن تيمية فی مجموع فتاوا ه CTT /o‏ 

(۳) من ذلك حیطتہم نی تحقیق المرا د بلفظ ”السلام ” من آيةالادعا م۲۷ 1(((لہمدا لار 
کما تقد م ذ کر کلام ابن القيم فى ذلك فی ص 111۷ ا الفرادله ١١٤١/۲‏ 

)€( راجم ص ۱۹۷ ILI‏ ) ذ کره E EEN‏ السابق ٣٦1١۳1۰/٦‏ 

(1( راجع ص4۲۵۷ ۲۹۹ (Y(‏ راجح ص ٥۵‏ حیٹث ذ کرت سبع قواعد سلفية» 

(۸) رسالة توقيغية |لأسماءالحسنى لابن كمال باعا (مخطوطة) ورقة ١‏ 

)٩ (‏ أنظر: المسصد رالمذ کور نخسه لابن تيمية ICT‏ 


E E EE 


))-الالقاظ السب تدع ةلم ترد للش تاعلى الله وحده 
و و ن الخطابی حين ذكر الفا د eS‏ 
والمنہلك «نقال عنما : "تسه كلام لم ترصد للمدح والشاء e‏ قلت ٤إ‏ نا د 
عن الله لأغراض صحيحة ءنلا يلزم من ا لإخ بار بأفعالها أن تشتق لله نها الأسماء »كا أسلقت 
NENE‏ ا غل :ابا ری زلكن نما ستل ` 
ا N N‏ 
و فوق کل ذ ى علم عليسم *. 
)٥‏ ما یدخل فی باپ ا لاخبار المجرد لا شی اعارا ا 
هذا SERE‏ مبحت اقسام ما يضاف إلى الباری هو قد مض القول فی کرده 
بايا E‏ لا ید خل تی با با لاسا ۶را لصفا e E‏ 
الناس بما یعرفون فلا ینبغی اعتبار ما ذكر للإاخبار ایا لل نای وخ اسا € ھن 
E E CEE‏ 
ت نا الصدد الغلط الذى رقم فيه بعض!لأهاعرةالكلا بيين N‏ 
قصد باب ا لابا رءفعبر بباب الوصفءرالتیس الأمر من عد على الرازى رالنسغى N‏ 
EE‏ السفات غير ترقيفبة. ٠‏ الفا ظط القديم رالشى*رالموجود را لقائم تفه ودحوها 
کہا للاخبار و الترضيح ٠لا‏ للتسمبية وا إطلان. 
e E O IE‏ ا 
الوا هذا الا مرإالى إيضاح لو كتا على اليقظة التامة ٠‏ ا لاط 


تخرج من الافواه و تسمسعما الآ ١‏ ومع رضوح الفرق بين الفعل رالاس و قد فصلت ا لقول نی ذ ل 


)¥( 
نی اول مح لالب اقسا م الضافری الباری* 
E ES E E‏ ا ی الحدث E?‏ ا 


الحدثءولهذا قال تا لن ئی 1ة ا لأرفال ۰ ۲ (((۰۰*و یمگرون و يمكراللە والاه خير الماكرين (( ەفلىم 
O E‏ ي اقا ى | لألفا ظط المبتدعة من تلك الأفعال مع أن ألا 


اسم 
(۱) شان الدعاء للخطایی ص ۱۰۷ (۲)راجعص ٩65‏ 

) 1 زاجم ص۷‎ )٤( ITV o11} 

1۹۲/۱ انظر بد آقح القراعد لابن التيم‎ )٦( ۲ راجع ص۷1‎ (٥) 


(۷۲) راجح ص 1710-7 


تد ۳۸€ شی 


ا يدل عن م د ا اا ا ا 
E E N TETER‏ 
فتكي هذاه الملاحظة واضخة ا لقال ١٠ر‏ | JEY‏ والمصاد ر ليست هی e lul,‏ کیا ا 


OD 
۰ القول بان أسما*الله مشتقة لا یؤیدالتوسع فی الاشتقاق بغیر قید ولا حد‎ 


E AN E‏ و ا وا ا او 

ER ESLE ANA EE SES 
الباری فاختصتبه معانیہا *و بسقهوم لخا لفة تک‎ EE GEE فی الحديث اسماء‎ 
e E Ba E E a NS ARE EY 
E E E ga ٤ e فی اولی القواعد‎ 
٠ اللفظى والمنعنوى بيط الحق انها إتما عدل على خضاعص الم خلوقين‎ 

فہذا الفخر الرازى يتساءٌل و يجيب قائلا : فإن قيل إن ألغاظ الكبير والخداع والكيد و كذ لك 
لفظ ا لاستہزا* مکل اولئك یوھم مورا یمستدم ٹبوتہا نی حق الله ٥فکیف‏ ورد | لإذ ن بإطلاقہانی حقه 
سبحانه و تعالى ۴ فالجواب : أن الفا ظ الصفا تثلاةاقسام : فذکرها طبق ما سبق البیان به 
توطغة الت حت الخاص ياقام ٠ا‏ تضاف إلى البارىة زاغا هو والنفى و ساغرا ل عاغرة الاد بين 
ای من الفا غا یدل ن ا عة و ما لذ ال على )ا حو ن ا لاه و ا 
الدال على مور ثبتت نى حق الله بكيفية مخصوصة كا لمكر والخداع*ثم قال الرازى ”فحن نقول 


2 (۳ 
((( و مکروا و مكرالله**٠)))كما‏ فى آية آل عمران > هد و لا يقالالبتة * يا ماكر [ 


وإدراج | لے الکیر عن ا بر لف اطا خا بن کن جه ان با رارق فيي 
ا ى يرا ها ا اتا ارق امسا فة ايى ا عل 
E ak‏ ا هر الین الى 
والباطل نى ا لالا ظ المجملةالتى أطلق البارى على نغسه معناهاالصحيح من الأفعال ومصاد رها ه 
TT Nl EES aS SAAT NE‏ 
فكل لفظ یحتمل معنی صحیدا و آخر باطلا »یجب أن لا یدخل ف باب‌التسميةءو امال لفظ 
ثبت ئى الشرع فلا يحتمل شيعا من المعانى الباطلة٠ءبل‏ الحرص على الفا ظ الكتاب والسدة هر 
الخصن | مين اا ا ا لخي و ل ا 


(۱) بدائعالغوائد لايت الات ۲/۱ فصاعدا (۲) راجەص ۹£ 
(۳) تقد ذلك بتمامه فی ص ۴ ٠1۷1‏ واتظلر شرا لاسما ولوا زف ص ا ولانسفی ورقة ال 
El (€)‏ %1 


AK — 


ال ل 
اح الاس ا ااا الي 

وبل عل الطاب اللا تة الا 

إت اخم ااا اى عة ا لهو ااا اة 

اوا اا الى معدا لخت وا ت : 

ا لفو اخ ال ا کی 


ن ء ٠‏ 


هذا الميحث جليل ٠و‏ إن كان الكلام فيه وجيزا ء إلا أن علاقته بمبحث! لألفا ظ الد خيلة 
با پال تز ید من اهمیتهءو رجو أ ن أوفق للوصول فیہ لی نتيجة محد د ةالمعالم فأقول : 


الطلا ل زل 
E E O E CE E EE‏ 
لقد بذ لت جهدا كبيرا للوقوف على كلام عة أهل السدة من السلف و أتباعهم فلم أجدأحدا 
نص فی هذا الموضوع على شی“ ٠‏ إلا قول يى محمد ابن حزم الظاهرى المعروف بالتحد ثباسم 
أل اله ا ن ااا لج ي ير ن الق ااا لام تة دة فد قال نى فررل اللي : 
إن القديم من صفات ا لمخلوقين “فلا يجوز أن يسمّى الله تعالى بذ لك ٠و‏ إنمايعرف | لقديسم 
E‏ أى ان هذا الشىء أقدم من هذا بمد ة محصورة مو هذا 
مف عن الله ع وجل ٠‏ وقد أفنى الله عزوجل عن هذ «التسمية بلفظة "الأول *فهذا هو 
الاسم الذ ی لا یشارکه تعالی فيه غیره هوهو معنی آنه لم یزل عزجل a‏ 
هکذا نص‌ابن جزم GEE E N E CLS DOSES E‏ 
سائر ا اة نی الکلام عن هذا الموضوع زاهدین کا قلت »فلا د رى ما إذا كان لفظ ا لجلالة أليق 
بهذ ه الخصوصية ٥دظرا‏ لإضا فة بقية | لأسما۶لحسنى إ ليه هو لعد م إضافته إلى غیره من اسما الله ء 
المطلب‌الثالنى 
اخ ا ا۶ اخس حداف وام ِ 
الخلفو اتباعهم يذ هبون إلى اعتبار لفظط "القديم ”اسما لا يشارك الله فيه أحد ٠و‏ قد تحدث 
E TTA NEE I EE O‏ 
کک تکل .. ا 


0 ا حزم re‏ 


کک سے 


J Nga RS e Ea N EF 
ل ا ع ن و اعا و ا ا ا ا‎ 
ا سوئ آله هلان الخدم السايق على الغا قبل وجود ةل اول لھ فو ری د ولایعا ل تیه قد‎ 
رالقد م عند هم عبارةعما لا اول له بشرط أن يكون وجوديأه كذات الله متصفة بصفاتالكسال‎ 
TN 
اعتمم و عامتهم ءفى علم الكلام والفلسفة والترحيد ه‎ ٠ هذا ولم يقع ئی يد ى كتاب للخلف‎ 
E ENE OE E 0 انكر هه لفط الج" باسلوت ار‎ [ 
" التسعة والتسعين اسما المخصوصة للحفظ را لإحصاء ه فا لاسم الثامن والتسعون هو لفظ ”القديم‎ 
لاو اة‎ SEC کا ری فول‎ 5 
دخل ا‎ EE a E E AOR REE 


6( 
ماجه هذ ه محکوم علیما بالضعف فی سند ه و هذا E‏ وک e‏ 


"e 


للسلفالصالح فى عموم مباحثالاعتقاد E AD TE‏ 


۹ 
وة وغشيرهم 4 


کرو غل جعل ”القديم ” امالله ه نل و EK‏ ا خص| لأسماء! لإليةء ر لف أە قوف 
یکون کلامس على النحوالاآتى 

١‏ )قول الجهمية والمعتزلة فى اعتبا ر لفظ "القديم "أخصاسم لله 

؟ )قول الأشاعرة الكلا بيين ف اعبار لغفظ ”القديم ” 'خص‌اسم للهء 

قل الرية ق افا لفط القدے اخصا س لل فامرل : 


١‏ )قول الجهمية والمعتزلة فى اعستبار لفظ "القديم خص‌اسے لله 
جماهير العقلا و أهل الملل و أصحاب‌الاهواء و E‏ 
٤‏ ( 


إا الحذر من جحل القديم اسا ٠‏ ثبتو e‏ و ا و ی 


بل جعلوه یا قد یما E N‏ 8 غلئ ات مول ل 
يعرف باسم و لا بصفةء إف عند هم ليسلفظ ”القديم N O ED‏ 


وا :ال دلت عن اا ر اللفظ اخصاسمء لان هذا ما قام باد هانهم فعبرواعنه بمأذ روه ۰ 


E )‏ و درا ااا اا e‏ ۸ ط امعأادة ٤١١‏ اھا۸ا آم برقم مسن 
EL E ASS‏ ن المۇلف‌ید رس حستی وفاتهء 

(۲) راجع اضطرابالاشاعرة کما ذکرته فی ص ۳۷۲۰۳۷1 (۳) راجعالجدول فی ص۱۷۹ 

( 1( ادظر سنن ابن اجه ۲ /۰ ۲۸1۱71۱۲ اا لدعا باب اسیا لله 

( ۵ ) انتزعت ذلك من مجموع فتاوی أبن تيمية ۲۷۷/1 (1) الرد علىالجهمسية للاما م أحمد ص۲۹ 


کے5 5 سسا 


0الرا يون ا ا لها او ف و وون القفم ال الد :ال رى ا 


بين" الذاتالمقدسة و ذ واتالمخلوقا تو ذ لك لأن المتكلمة تقول:إتماتستاز ذاته بالصفاتالتى 
شنا ەکوجوب | لوجود ا الا“ م و قد ذ کرت عنم ذ لاف عسند بیان د 
(۱) 


بلي سن | لاعتقاد و وو 
فلفظط "القديم ا خصا سم لله عندالمعتزلة هوهو نظلیر قول | لفلاسفة ”وا جب ا لوجود : فی ا لمعنی 4 


زك لك ول راجت اد فمن الدی ل برعي اجره رالد ها و انان م ن 
LR OE O E‏ 
قال القاضى عبدالج بار الهمذانن : ”القديم ما لا أرّل لوجوده*و الله تعالى هوالموجود 
aN ARE a a E E a aI‏ 
بجسسم و لا عرض ۰۰۰و کوده لا يجوز عليه ما ETO ERS‏ 
وق د کرک اول كلا ت هدا ى مه م٠‏ لالا ف الم جلة همر إلى عة الفط 
د و للصفا تا لالميةالتى کا N‏ الا ا ا ى 
للباری هو ”القديم ” ليون هذا طر يقتم إلى إثبا ت حدوث ما سوى الله ٠و‏ أ٠ا‏ متبوعوهم الفلاسفةء 
کا ا و E‏ ا E E E E E a‏ 
و لکن من غير أن يقرا بالحدوثعن عدم ٠‏ 

ا هة ا لن ی اها فلق عا ا ل اا ين ا بت فد ا 
غیر اللہ ٥او‏ قدیما لیس‌ھو اللہ “و یروی عن بی الہذیل العلاف آنه قال" کل من ثبت شیئا قدیما 
لايقال له الله فهو كافر إ ” و مقصود ه تكغير المسثبتين للصفات٠‏ 

و كما هو معلوم بالبداهة إن إثباتالقد م للذات مع نفى اا قاق و 
حا ولوا دفع هذا التناقض‌بقولہم :| ن الصفات لو شازکت نی القدم لشارکت نی ا لإلہيّة*وهی دعصوی 
تدھکسعلیہم ٥‏ لأنہم بہا شبہوا الباری بالجما دات بل بالمعد وما تبلل بالممتدمات ٥ذ‏ اٹیستوا 
E O O E LE I N NENT‏ 
العقول ایضاادّه ما لیس بح و لا عليم و لا قديره فليس‌هو الله ءفإن قالوا ثإذه لم يزل حيأً عليما 
قدیرا رجعوا عن دعواهم فاثبتوا معانی قد يم ة٥‏ لان كون تلك أوصافاقديمة هو معن ی کونہاازلية ٠‏ ولہذ | ا 
اا هاو ال دان ن لأصحا به ہیا يفيد ذ لك *وهكذ تتم OT‏ 


(۱) را خضت وانطر فت الباری کو FAT)‏ 

(۲ )شرح الأصول الخمسة للہمذانىص ۱۸١١11‏ (۳) راجع‌ ص ٠1۹‏ 

(€ ) راجع ص ۷٤۱وا‏ رظ را لتد ر فو للد انى دة 15 و مجو اوی ابن شي TE‏ 
FOL ooo‏ 


— A1 — 


)قول الأشاعرة !لكلا بيين احا ی ایا کے اا 
فما ن محل هدا الا ج ان الرخية دد الاشاعرة مى غاى عل اكا الاي 

e RL یعتبروا لغفظ ”القدیم ” اسما ٥و هم مضطربون فی‎ EEE 
: ونا اورد نقولا من کلمات بعضهم مع تحليلات فأقول‎ 

ا a E E PP E E OE‏ 
اوا أغرب الرجل حين ذ كر الطر يقة الثا لثةالتى ع فيهاسردالتسعة 
والتسعين اسما ay Ne‏ 
(((1لإله الربالحنان المنان البارئالأحد الكافى الداع المولى النصير المبين الجميسل 
الصاد ق المحيط القر يب القديم الوتر الفاطر العلام السليك الأكرم المد بر القدير الشاكرذ والطول 
ذ والمعارج ذوالغضل الكغيل ))). E‏ ال الف کف ل 
اها ابن ماه رفيا لظ ٣لفد‏ ي ”غر ان الطافظ البيمى بعد تاد لضف الراية بقول فصل 
شرع فى تنو يع معانى الأسماء بالجملة فقمما إلى خمسة أقسام زفق تقسيم الحسين الحليمى 
إها ى التتهاج بادا القن الاو بقوله ٭ "با ب ذکرا لاسما۴التی تتبع إثبا ک الباری جل شنا 
و الاعتراف‌بوجودره جوعلا : منا القديم *وذ لك مما يؤثر عن رسولا لله لاو الل و قد ذکرداه 
فى رواية عبد العزيز بن الحصين " 

ف ف کر ایی ا لاا *التى تتبعإثبا ت الوحد انية ثم التى تتبع إثبا تا لإبداعءثم الى تستبع 
نفی التشبیہ ٥و‏ ختمہا بالتی تتبع(ثبا تالتدبیر ٭و ذ کر البیہقی كيرا من ا لأحاديثالمنكرة 
ال عا اا لها دف ا قي و ا ا الوا ((( | ن یی بی مر عا کان 
إِذا اراد آن تُحیی المرتی صلی رکمتین يقرا فی الاولی : Oe E‏ هو فی 
الثانية: ا فإذا فرغ مدح الله تعالى ٠‏ فأشى عليه ثم دعا بسبعة اسما : 2 

یم ٥یا‏ خفی میا دائم یا فرد EE‏ قاری 
حكم على كل رواية فيا لفظ "ا لقديم "بالضعف“ولہذا بستغرب منه البد* باللفظ لغيه عند 
تمداداسماء الله ه a,‏ للباریء ای أن القدیم عند ه أخصاسم لله 0 


(۱) راجم ص۴۸ ۳۷76۳۷۱٠‏ (۲) راجح ص ۲۸۵ 

(۳) راجع‌ ص ۱۹1 ( ٤‏ ) کتا با لاسماءرالصفات للبیہقی ص١١‏ 
٥ (‏ ) المصد ر نفسه للبیہقیٰ ص۲۳ فصاعدا (1) 1ى سورةالملك 

SSA a) أى سورةالسجدة‎ )۷( 


E AE 


الغزالى : 8 ا 
XX XXX X‏ قال ابو حامد : " نقول إده قدیم ٥و‏ إن قد رنا أن الشرع لم يرد به ”*وادعی أن هذا اللفظ 


لا یوھم معنں باطلا یقتضی نقصا ۰ هذا مع کون إحد ی تعلیلاته لاعتبار لفظ الجلالة أعظم الأسماء 


۱( 
1 اتسعة وا لتسعين قوله : لاله أخصا O‏ 


الرا زی ت 
×× × ××× فسر فخرالدین لفظ القد یم باه الوجودالد ئ لا اول لوجود هاو الذ ی طالت مد ة وجودهء 


قال I EN SET ES REN ATIT E‏ 
تفسير القدي, AE ٠”‏ لاا ع اخ م دلو اعا ر الفاح را 


7 


الذي ا 
N AE AEE ya KEMIN AEE ESS‏ 


e 


الأول ” حسنا مغیر اده عند التفصیل قال : ” فالاول هو القدیم ا لأزلی الذ ی لیسلوچود ه بداية” 
فكا ن تسقييد لفظ القديم بقوله لأزلىْ ” لفتة للدظر إلى أن القديم الذ ى قصد ه ليسعن حدوث ٠‏ 
بل هو قدیم ازلی لم يسبقه عد م قال : ”لان القديم لا يكون إلا واحدا مو ذلك أن حقيقةالقديم : 
السابق لکل ما سواه ”٬قلت:‏ یعنی‌نی اصطلاح اهل الکلام *و لك اعتد اد ه با للفظ اسما فيه دظر ه 
إذ لم ثبت نى النصوص بطر يتق صحيح مولمذا تفرب كثرة ما يسر الرجل الأسما*الحسنى 
بالقدیم کقولہ : ”الوا حد القہار هو القدیم الذی لا قديم سواه "ہڈا الذی تعودهیبین کو 
اللفظ أخص وصف للبارى فى ريه آيضا e ٠‏ 

و هذ ءالنماذج الأر بعة كافية لبرهدة القول بان ا لأشاعرةالكلا بيين يعتبرون لفظ "القديم ” 
e‏ ال ا وصف امتا زت به ذاته تعالى المقدسةءفالفيلسوف المعروف بسعد 
الجن موك ن سر ا لا زام الون ١۷ف‏ 4 يول الازلی اعے من القدیم ہ 
لأنْ القدیم ما قام بنغسه و لا ول لوجود هموا لازلی ما لا اول لهه‌سواء قام بنفسه او قام بالذاتالملية"ه 
6 ی ل ا جیا اة الق ا با ل اوا ل و لق 
أحمد الصاوى على ذلك بقوله : ” القديم هو الذ ى لا ول لهءأوالذ ى لا افتتاح لوجوده ٠”‏ فم 


)€( 
اقا ا ی ا دة 9 ا لاو 


٠١515 انظرة السقةه .ا لاشتئ للفرالى ص‎ )١١( 
51 شرح الأسماءالحسنں للراڑی ت د5‎ )۲( 

( 8 کنا ت السقهة للر سى د ١‏ 6ا تضرف 

٤ (‏ ) انظر: شرح الصاوی على جوهرة‌التوحید ص ' ۷۹۰۷۵ 


— 1۸1 


ل الو وة ن اهار الي اخم ا ل 


E O E N E E E ET 


انفسهم لونم طرائف متعد د ة٠‏ و سأبيْن كيفيصح التعبير به ٠‏ إن اعتدأد E E TEE‏ 
بضمير ”هو ” المنفصل باه الاسم الأعظم هو لما قر فى مخيلتهم من معنى "القديم *ء فذ لك 
الضمير إشارة إلى قد م الوجودالواجب نى اصطلاحہم ٥و‏ فى ذ لك الوجود يتغانون ٥ولہذا‏ لایکا د ون 


یفسرون ا لازلۃ[ لا بالقد م كما انہم كلما اترا إلى لغفظ ”القديم ” ا ا د ل 


الضمير هو ية كل ”هو ” عندهم مفلیس‌هناك هو إلا هو م‌وهذا سر انتما ٣ا‏ لهو ية بكشيرمن الصرفية 

إلى عقيد ة وحد ةالوجود التى هى كغر يود ى إلى الاو ية الجہهنمية٠أعاذ‏ االله منہاهآمين 
ولقد تبين ما مضى أن الوجودالمطلق الذى دل عليه ذ لك الضمير لايوجد إلا فى 

ار الین ليان 


دهان هته هو ذلك هو القدم عندهم SRE NS‏ 
E‏ 


E N‏ ال اه ل 


)۱( 
اد ف للقدیم ” و هذاالصرفی ذکر اة این ا شیح القائليسن 


2w 3 w w (۲(‏ 
و صد ق شيخ الإسلام أبن تيميةهفقد E IE‏ 


بالوحدة ١”‏ 
ن المخلوقین لا تدع فى حقهم 


و نقل الفخر الرازی عن ابی البرکا تالبغداد ى قوله * لو ثبت 
أن يعرفوا الله معرفة بالذات٠فحينئذ‏ يمكن تسمية تلك الحقيقة المخصوصة باسم يدل عليهامن 
إا هى “و على هذا التقديريكون ذلك الاس اخصالاسماءو أهرقہاو أعلاها ء و 

ET N SA ANY 
الك جل االات شيعا لا بد رك إلا بطر يق الكش ف ءكماتقد م فى مسالة‎ 


w w (I »‏ 
الأعظم الذى حولوه إلى خرافة دينية* و الصوفی ابوالبركا ت البغداد ى و إن لم يصرح بلفظ 


القديم ااا 'کتاب‌العتبر فی تحقیق الكلام نی الاسم ا لاعظم yT‏ 
ا 

| 9 اا د اه ق ن منتى غلم امستال: COR‏ 

٠ للسلفالصالح ءوالله تعالى أعلم‎ E 


)۱( شرح الصاوی على جوهرة التوحيد ۹ 
ا الستةالسنبو ية لابن تيسية 1۲١/۲‏ من الكتا ب المسحقق" 


(€) اج ۲11-۲۹٩‏ 
6 لكر الد رر ن ية 810177 يح لانتہاءعلم أولئك إلى القول بالوجودالمطلق ٠‏ 


— ۳A4 


السطلب‌الثالك : : 
خلا E ER‏ 
قد وقع| لاتفاق على أن الألفا ظ المجملةالتى تحتمل كما لاو نقصا لا تدخل بمطلقہها فى 
عداد الأسماء الحسنى *بل لله من كل صفة كمال زه اسم عن شائبة النقص»فله تعالى من صفات 
الأزلية الأول ءد ون القديم «فلغفظ "الأول ” اسم ورد به التوقيف فى مشل آيةالحديد ١(((هرا‏ لأول. 
با خر و اهر والناطن وهو ل هى علي فو ف بل رل د للم نتا ول لین 
قبلك شی“ ٥ر‏ ا فلیس‌بعد ك شی* هو ادت الظاهر فليس فوقك شی“ موآنت الباطن فليس 
د ونك شی ۶ (((* 
لفط الول خی بان کون خالا لی إن کن لا پد من القول با لاخصية ان 
لم يكن فلغظ الجلالةالذ ى انعقدا لإجساع على أده لا يتسمى به غير الله هلا حقيقة و لا مجازا ٠‏ أو 
لختارغير هذدين من الألفا ظالماثورة ٤ ٠‏ 
و1 N N‏ »فلم یثبت به آثر صحیح من کتاب 
و لا من سذة و لا أجمعءلى تسميته تعالى به*ولكن إنما قيل به لضرورة الرد على منكرى وجود 
اللہ او تعر یغہم بوجوب وجود الخالق نی ا لازل ٥و‏ ای لفظ هذا شاه فدہ لا یذ کر نی کل مقام ٥‏ بل 
يجب حسينئذ التفر يق بين متام الدعاء با لاسما“ الحسنى الذى هو المطلوب الشرعن ء وبين 
مقام الإخبار عن البارى تعالى وذ لك بان نقول إن الله قديم الإحسان مكمانقول ده هسو 


الموجود علل المدائد ۰ 
إذن مفذلك اللفظ إتما بطلق من باب الإخبارءشأده كشن الفا ظ "الشىء والموجود وا لقا تم 
بق ا لا يكن أعتغار احد من هة اللا طالخ رمف للبارى ذلك لا يجوز اعيار 
”القديم ” أخصوصف له تعالى »فجميعما الفا ظ غير ماثورة٠‏ 
ومعانى "القديم ” اللغويّة تيد هذ ءالخلا صةءفإن الشىء القديم هوالحادث 
المتقادم #بمسعنى المتقد م على غنيره ءسواءكادتالقدمية فى الزمان كما فى وصفالقمر فى آية 
يس ۹ (((والقمر قدرناء منازل حى عاد كالعرجون القديم )))ءأو كادت‌القدمية فى المكان 
کہا ئی وصف فرعون فی آیة هود ۹۸ (((يقد م قومه يوم القيامة فأورد هم النار و بئس| لورد | لمورود)))٠‏ 
فليس معنى لغظ "القديم” ما لم يسبقه العد م كما هو معنی لفظ "الأول" الذ ی شمر بان ما بعده 
آيل إليه ٠‏ فلمًاكان التقد م مطلقاءو الأولية معيدةء‌كان "۳ اول اخسن E LES‏ 
الأسماء الحسنی على خصو ص مایمدح به‌الباری مککوزه لی سک مله شی و لا قبآه شی“ *والله أعلم ۰ 


( س( انظر هذ هالمصادر: تہذ یب اللغة للازهری ۹/ C1otY¥Yo t2‏ و مختارالصحاح للرازی اللغوى 
ص ٣٥۵۲٤‏ ه و شرح العقيد ةالطحاو ية للد مشقى ص ١-۲۲٠‏ والتحفةالمسمدية للشيخ 
فالح الدوسری ص ۳_۲ : 


EE SS 


المبحثالخامس 
' قسام الأسما۴!لحسنى باعنتبارتسمية المخلوق بہا 
ويشتمل على المطالب‌الثلا ثةالاآتية : 
ا-النوع‌المحظور على العبد 
االو اا ای ا 
ا لوالا جع العا قى ال رو ەل الى : 


توطكة : ن 
هذا آخر مباحث ا لاخےلاف الواقع حول تسمی الباری*“ بأسمائه الحسنى بيان مايحرم 


أو يجوز أو يجب ان يتحلى به المخلوق من تلك الأسماءالإلہية* فقد يتسا*ل بعض‌النساس 
فيقول : هل انتفاء التمائل يقتضى المنم من أن يطلق بعض الفا ظ ا لأ سماء لحسنىعلى بعسض 
E E O E E‏ 
عمد ت إلى الجوابالمغصل الذى أرجو أن يحصل به اليقين لكل سال ٠‏ 
REE ESS OLN ENP a Ik‏ 
كا لجلالة والرحمن و رب العالمین ٥و‏ انيما ما طلق عليه تعالى و على غيره لکن الغالبإطلاته 
علیه و تقیید ه فی حق غیره بضرب من القیود کا لجبا ر والحق والربٌ مو ٹالشہا ما یطلق فی حق الله 
عزوجلو نی حق غیرهعلی حد سوا کا لحسی TE‏ هذ ہا لأقسام التی ازمعت تفصیلما فاقرل : 
المحطلت ا رل 
النوع المحظرر على العسيد 
القاعد ۃ هنا ھی ان :کل اسم فیہ الشناءعلیالنفس او | دعا۶الکمال ونحو ذ لك فہو داخل فيمااضن 
به الیاری وحد ء لا شر يك له فی الشممبی يه* و قد a Ee‏ 
إحما" الأسما*الحسى إقرارالمسلم بسا اختصالله به مهاو اخسترامه بإفرا د الله بذ لك ٠‏ 
و ذلك کاساء الستكر والمتعالى والجبار والرحسن رالخلاق 6و نحو هذا مما لا تجوز تسمية 
السخلوق به البدةء فقد د لتالنصوص على حرمة ذ لك النوععلى غير الله “فى آيا تإبراهيم -١ ١‏ 
۷ (((و استفسشحواو خاب کل ج بار عسنید ۰ من وراه جہنم و یسقی من ماءصدید «یتجر عه 


E w 
ولا یکا د 'یسیغه و یاتیوٍالموتمن کل مکان و ما هو بمیتو من ورائه عذاب غلی))).‎ 


(۱)انظر فتح الباری لابن حجر ۱۱/ ۲۲۵ عند شرح خی 6١ ١‏ 1 تفر غر انی لاوا ققد على 
ية النخلرق ج هارا ] لاغلى خر ا بيده ق المتطلب الأول هتاهاعنى ف حق الطغا ة 
وأشياعهم من المعاندين ٠و‏ كذ لك فی ا لأمثلۃ التی ذ کرھا نی القسم ا لثا لٹ نظر یاتی ذ کرا لصواب 
الط الط نى ان ها الله الى 


کے .ر ج 


و كذلك فی ية غافر /المۇمن ۲١‏ ((الذین یجادلون فی‌آیا تالله بغیر سلطان آتاهم کر مقتا 
ا لل رة ا لین او لك ب اللدغی کل قل مت ر جا ر و ر ا 
کشیرا قوله تعالی نی آية مریم 1۵ ٠۰۰(((‏ هل تعلم له سمیا )))بمعنی E‏ 

ES E Gs. 

و لہذا السبب‌یجب‌علی من رزقه الله ولدا أن یختار لمولود ه اسما لا یستہجده الولید ولا 
بے الا دبد من الخد رن الي ها ب اد ب ا ا ریا لى الا ولد 
کقول بعضہم م الرزاق ٥او‏ :ابو الخلاق ٬فان‏ هذین و دحوهما من أسمائه تعالیالتی يحرم أن 
کی ا ر و ی و و چا ن یقا ل م عدا لرزا ق او ابو عبد ا لخلاق ه 
تعبیدا لله تعالی ۰و 1. مسشل؛ "ابو الاعلی فر بما کان له وجه صحیح ۰ 

وا إذا اقتضى العرف أو الذظام فى البلد تسمية الوليد بذ لك المحظور من الأسما*الحسنى ه 
SS‏ 
ال ي خا وان رها هن خر م الان حي ا ان ل تو اله ی دا 
E POE‏ 

وال اديت رة ت وين الا فيه دعوی ما لیس‌للمسمی ار فيه تزكية 
التق ار ف الف بو تحر لك قد ورت عن اہی هزیر ةا ن زب کان امسا رهل درش 

کا اھا ل ا ا و SSE ESE i‏ 
الصحابة ٠و‏ كان نهن مهات للم نين #فغير انب ثرالا ذ لك إلى "زيدنب كا حصل 
لزوجه ز يذب بنت جحش! لأسدية المتوةا ةعام ٠‏ هھ ۱ ا وا ر ا 
لزوجه جو ير ية بدت الحا رث الخزاعيةالمتوقا ةسدة 1ه 1۷1م تواجوا . 

هذا لان المصطفی مزالم كران يقال خرج من عند "بسرة ٥"‏ وهو شی“ تعافه 
اللفسالمؤمة #رالله يقول فى آية النجم ٣۲‏ (((الذين يجتنبون كبائر ا لإثم وا لغوا حش إلا اللمم إن 
ربك واسعالمغفرة هو أعلم يكم إذ أنشاكم من ا لأرش ولذ نعم أجنة فى بطون مماتكم فلا تزكواأنفسكم 
و اع ن اتی ا ا ی 

و قصة التغيير المذ كورة تدل على أن فال من الأسماء التى اختص بہا البارک تعالی ۰ 
اضرف لي ذ لك ما فی‌التسیٰ بالبرةمن ع التها E TEI‏ لاال ت 
yT E LY‏ 


( ۱ )متفق عليه #البخاری مع الفح ۰ ۵ ۹ کا پا لاد ب باپ تحو یل الاس لی اسم حسن 
منه مو مسلم )۱/° aT‏ بار ا ات القت ا لی س 


(۲( رأاجع ص ۲۵١‏ 


¥4 


وال اا رل ورل ال ا (((أخنم ا اال ی MEKI‏ 
و هذا ا الإنسات به نفسه أو سمأ ه به غیره فرضی به و اسر علیة* و یلحق به کل ادى 
EGAL AN ES Ng E a I SESS‏ 
A‏ ق 
فمل هذ هالتسمية أهلك للمخلوق المسمى لكوده أغيظ رجل عندالبارىءوهذا يلحق 
بالىخلوق ذ لا و صغارا يوم القيامةء حين ((( يااخذ الجبار عزوجل اھ ا 
ويقول : أا الرحمن أا الملك أا القد وسأناالسلام أا الغقمن اا ا لين آنا ا لحر اا :الجر 
نا المتكيّره آنا الذى بدأتالدنيا ولم تك شيعا ء أنا الذ ى أعيدها ١‏ اين الجبأرون ١!‏ أين 
الد 0 | یک ا آل ریا می ب اة مق ا 2 
تحولت إلى أسام قبیحة فی حقه ٤لأسباب‏ كتير ة و من اهمها : 
ا ی کک اا ما و ال 
E CE OLE EO BP EC PEE IE TEE‏ 
)٣‏ کذ بالمخلوق حین یٹنی على نفسہ بشی* من ا لأسماءالتی اختصبہاالرب سبحانه وتعالی ۰ 
وود ى اى افصل هذ +الأسباب‌الثلادة ء فاقول : 
١ ٠‏ )استحالة التخلق باسماءیخ شا الرب فتااي 
اا الس الى كرا ف المرن رة انا حا يدل لن اها دلا 
فن کان الاسم مما اعا اد ا اة فا ان 0 ا 
فرق ما بین اسما“ الله و بين اسما٣‏ ا لمخلوقین كمانقد م قى مسالة "عدم التنافی ا 
Ae ENS‏ 
هذا الإحساسالذ ى يزاور المؤمن امام جلال اس الله الستكير "الذى لا يس إنسانا أن يتخلق 
به ليصير فى معن المشارك للبارىءلأن هذا اللفظ المضاف إلى الله تعالى إن كان من الكبر 
كادت‌التاء فيه تاءالتفرد والتخصص ءلا تا۴التعاطى والتكفءإذ لا يليق بالعبد إلا الخضشوع 
والتذ ّل مر لا يحل له‌آن یتعالیعن هذ ٥‏ الخصائصالتی تد ل علی کالہ ءفہو مخلوق ضعیف فقیرللی! لله ۰ 


التسثى بملك الاملاك أو بملك الملوك 

(۲) تقد م تخر یج بعضه من صحیح مسلم ۱۳۳_۱۳۲/۱۷ وکتاب‌التوحید لابن منده ۱۹۰/۲۹۷/۲ 
وابن ماجه ۲۲۱۷۲۷۱/۱ ۸ ۱۹۸ ومن مجموع‌فتاوی ابن تيمية ٤۸۱/٥‏ 

(۳) راجع ص ۳٦1‏ 


ANSE 


وان كان لفط الهكر من الكري ا لذ ى هر هة الل ان بس القا ف لطر الها 
من ا لایو ا در ااا عل هدا عله إا سرون الل الد توو 


8 

يقد رون عليه ۰ : 
فہذا سبب من اسباب الحظر المذ كررءو قد نبہتإلى هذا الحظر عند إبطال تفسسير 
الا بش اف ر ك و ةة اها ع وا ر و 


(YT) 
اأ ېو قوله قال (((االم ر زا ره وا کر ياء رداؤه ۰ فمن ینازعنی عدبته)))» و فيه‎ 


محذ وف تقديره ”قال الله تعالى و من ينا زعسنى عذبته ٠و‏ ذلك لان التكر كا لللخالق نقص 
ااا ا ا ا 

O O‏ أن انی تع ی رعس 
قد قال : )(( تخلقرا بأخلاق الله ٠))‏ هكذ! ا رلم اده ن ھی ن :الكت 
المعتمد ةو مثل هذا الكذ ب الذ ى يعتمد ه الد جاجلة المرتزقون باسم الدين *و منهم جماعة 
طا فيّة انتحلت | لإسلام ونی د برا لصلاة تقول فى الذ كر الخاص الذ ى ابتدعوه للإمعان فى الكفر : 
7 ر ا رن انا لال الحا رزوي الل ,)6( 

و هذا الذ كر المتدع محاولة من شيخمم. نى التخْلّق بخلق الجبار و قد يكون للحديث 
الشرى على الى قالع ترجه رل ير به على ليل العرفة متضرد الا ملين به دلاق 


الاصطلاحات قد توهم خلاف المقصود من صحیح و باطل ۰ 

ثرة فی القوم بذ لا لر یش جعلتنی ابحثعن صد ره فلم أعثر إلا على كلام وجیز 
حوله TT‏ أمان بن على الجا مى ئى ”المسحاضرة الدفاعية عن السدة المحمدية” 
التى القاها على عجل فی عام ريا ) بغار الةاط الإشلاتی ف الخرط وم 
ASE SBE SEEN EL SRS BNE‏ 
ENN EVANE SEES‏ 
الا الع والكر ياف هالا 9 ةقاعا وقل جوز للمة ى ماد 


(۵ ( 
ARA AEA NEOSPIE e 


a 
o 
7 وة ا اء اه‎ 
E E E یعنون‎ ) ٤( 
لقب نغسه بشیخ الإسلام وامام جامع ”الله غالب ”می جبارا *ومرکزه بلاغوس م‎ 
الكل كر الفا رين اعارا ته الباطنية هذا الرمز كيجا ” *وقد جمع‎ 
E e حوله طغا ة من الفا شلين د راسيا و وظینياً‎ 


.القرن العشرين السيلادق E .٠‏ 


E E 


6ه اوا تان الا الخال تا 
ف ق الان عن هدا امتاق قر الوا ف ا دای و ل ا 
اسماه”الرحمن|لرحيم ”هو بالملك الذ ى دل عليه اسماء”الملك مالك الملك ”٠ر‏ بالخلق الذى دل عليه 
CI VS SAE)‏ 
الجا بان رخ البارئ غير رخ اليه مو كذ لك ملك و حل للأا * «فصفا غ الف تبه 
TOE‏ ذ لك فى صفة الرحمة كما فى آية الزخرف ۲((( 1 هم یقمسون رحبت ر بك 
نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيا ةالدنيا و رفعنا ی ن ا بعض م 
بعضا خر و رحمست ربك خير مما یجمعون ))) *فقد سى الله الرزق والمعاشرحمةء فلم 
يجعل رحسته مخلوقة هبل بين اله يفعل هذا و ذاك مم يعجز الراحسون من البشرعن بلوغه٠‏ 
و قال رسول الله عله ((( إن الله خلق الرحمة يوم خلقما مائة رحمة»فأمسك عند ه تسعا 
ا تت رخو ا رل فى خلقه كلم رحمة واحد ةغلو يلم الكافر بكل الذ ى عند الله من الرحمة 
لاا وو ی ا ا 2 ا یه eT‏ 
BE Neos LE SLES E‏ 
رحمته أزلية نها قديمة النوع قد م الذاتنفسها «كاملة شاملة لكل ا لأسياءنى الد نيا ء وإن 
ادت تخص بعض‌المخلوقين فى الآخرة لحك ة بالغة٠‏ فهو تعالى الذ ى يجعل الرحمة فى قلب 
من شا“ من عباد ٥٬ەفمن‏ رحم نغسه والآخرین رحمه الله فى الدنياوا لآخرةءولو كان العباديملكون 
الرحمة لما انتزعت من قلوب أهقيائم وهلا ممن لا يرحممم الله فى الآخرة ٠و‏ إن رحمهم هنا 
الاو ق عن ابی هررة تھا اة قال : سسعت ابا القا سم فر الله يقول (( لا تزع 
N Se E E‏ 
ا لدا د اا ا ل عا الاهتراك فى اللفظ رالتراطۇ فى السعنى قد تقد م التفصيل 
فیہا عند بیان ما يفيد “ تقديم الجا ر والمجرور فى مشل آية ا لأعراف ARES oe‏ 
وإتنا يغلط فيه أهل البدعةءكقول أحد أركاث الصوفية : ” إن الأسما*التسعة والتسعين تصير أوصافا 
للعبدالسالك ءر هو بعد فى السلوك غير واصل ١‏ ”° أو هذا غلط واضحالغساد موالحمد لله وحد ٠٠‏ 


الاد ب باب فی الرحمة وصححه | لالیانی ٥و‏ عند الترمذ ی٤‏ / ٩ ۲٣/۳۲۲‏ كتا ب البر والصلة باب ما جا فى 
رة النالتن و فال الا ودا ج O oO‏ 
٤ (‏ ) حکاء الغزالی ف ”المقصد الأسنی ” ص ۱۳۲ و رده على قائله بشى“ من التفلسف ٠‏ 


48( ت 


و من الأمثلة الدالة على صحةالقول بعد م حيازةالعبد معانىالأسماء المسختصة بالبارى: 
تيا ا ان و م الا اس جات تی ال ای ف ات د۷ 
SEO a aa ga da e)‏ 
آيةالاعراف ١۲‏ ((( قال ما مدعك ألا تسجدإن أمردك ))). 
هذا القول ورد فى معرش‌التوبيخ والتبكيت لذ لك اللعين على امتناعه من السجود ٠لا‏ من حيث 
ا E E BE‏ 
على آد م الذ ئ لم يكن هو خالقهءإذ لا ينبغى التكبر لمخلوق على مخلوق ٠و‏ إنماالتكر للخالق 
وحد ه لحكمة بالغة فكأ الله يقول : يا إبليس! لم عصيتنى و تكبرت على ما لم تخلقه دت وخلقده 
ES E e a a a SE AS‏ 
اا ر ا ر 
کے د لے ده ى دمن سی ىء ا خر الله و د لك لان اللوم 
يتوجه لمن يفعل ذلك أو يرضى به لنغسهءو ا لآراء مختلفة حول كيفية تسميته برحمن اليمامة أو 
بالكن واا و م ازارد د اا مد م ا ی فل ي بات 
النخركة الى وقعت بقرية ”الجيلة "قرب بلدة ٣الشسیتة‏ " من وادی ية بارش تسد "الت 
صارتاليوم مصد ر النهضة ا لإسلاميةالحديدثةه 
قال ابو الحسن على بن محمد الخزرجى الفاسی المعروف ياين الحا ر التو 10ھ٤۱٠‏ ١م‏ : 
E O O O E O E DE‏ 
E E E E‏ 
قاد این الخ ار ل غل ان تل ةي ا خان اول کن الا لواب 
إا سا ا لتا برجن اليمامة فا تسر علبةراضا باه وسوا كان هذا او دا قد كان الرجل 
زنديقا فأ داه الكذ بٍإلى الكفر البراحإإذ قد يكون ” ا قرع س ۶ ۶ 


وجوب | لسجود لاد م ل2 من حیث كوه عاقلا ءپيتها المقصود توبيخ إ بليسعلن تركه السجود عصيانا ‏ 
لأمراللة له بذ لك هلکره تال قد هرایم عة بخلقة بی ٥‏ ولہذا جا۴الحد ولف الايا ت الى "٠ا"‏ 
إشارة إلى وجوب تعظيم ما عظمه الشارع عموما *وهو ما بينته آية الكهف ١ ٠‏ (((و إن قلنا للملا كة 
اسجد وا لآد م فسجد وا إ لا إبليس کان هن الجن ففق فن مر ريه ا فت دد وهر ار يته ارلا * من د وی 
و هم لکم عدو بگس‌للظالمین بد لا )))» 1 ۰ 
(۲ ) انتزعت بعض ذ لك الکلام من بدائع‌الفوائد لابن القيم ٠١۲/١‏ 
(۳) د کره القرطبی‌فی مخطوطة ”الکتا ب الاسنی " جا ورقة ۲ 
REG TEEN ERI PETES‏ 
6ا جين الفرمشن ن التهدر تاقري ١‏ 


a 


ESSE UST RGSS EE LE e E 
٠ءهصخي نفسه طاغوتا حت أصبحت العرب حين جا*! لإسلام تظنْ ذلك علا‎ 
N E N TE 
ر‎ ٠ 
: وذ ا سمسعوه يقول‎ ١ يا رحمن ” قالوا: کان محمد يمرا بدعاء إلله راحدو هو يدعر إلہين‎ 
یتلو کتاب‌الده توا القرآن ومن انزله و من جاء به (((۰*و هم یکفرون بالرحمسن ۰))) کا ف‎ 
(((قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن أا‎ ٠١١ فكان هذا سبب نزول آية ا لإسراء‎ ٠١ فى آيةالرعد‎ 
ا لها انها لخسى و لا جير بضاكاف ر ا حافت با وا بين لك ما ))) فد‎ 
| إتما نرف‎ ١ نغروا عن الدين بسبب ذلك الرجل المشتبو امه و يقولون  ما درف الرحمن‎ 
بخان الفا فة وق ل الاب لن ا وا لف اد ها م الا لور‎ 
و إذا قيل لهم اسجدوا لر 6 لا و ا ارا سه‎ ((( 1 ١ جا ۶ت | لإشارة نى آية الفرقان‎ 
)١( >) لسا تامرنا و زادهم نورا‎ 
والمقصود اذه معاشتداد الفتدة بالرجل صار”الكداب” وصفا له و علما يعرفبهءإذ صار‎ 
فی ق ا ی 0 ا ر ی‎ 
مخلوق لا يملك شيعا من ذلك الاسم الإلہى *وهذا وجه‌الاستدلال بقضته على اختصاصالله‎ 
۰ وحد ه باسم ”الرحمن ” وما فى حكمه من الأسماءالحسنى ءوالله تہالى أعلم‎ 
ت انارق حن ن فلن ت 2نا ا یا اا 2 د‎ 
E Le E LAL هذ ه نتيجة الموضوع و رأس| لأسباب المحرمة لتسمية العبد‎ 
ای ان ت الا با من ا كال الخض :ا العبة فالات‎ 
له كمال نسب “فإ ذا ادع ىلنغسه الكال كان شيا على تسه بالكذ بء مخالفا لاد لة المع‎ 
الذ ى تدعو إليه الغطرةه مجانبا لمقتضى العقل الذ ى يشهد له الواقع»مجافيا للازم اللغةالتى‎ 
٤ (YJ. 
* يدعمها العرفالعا»» وهكذا يصبح الأمر واضحا لمن اراد تحقيق التوحيد لرب‌العالمين‎ 
على أن ثمة فرقا بين أن يزعم ا لإنسان لنغسه ذلك و بين ن يدعټّه له غیه د ون رضا ه به هکمشل‎ 
تحت ستار المحبة‎ ٠” القاهيانيين الذي ادرا رورا أن النبن فال يسرك ر به نى اسم ”الرحمن‎ 
E E لله والعشق لرسول! لله عقا م فابت كوا‎ 


O OE E 
٠ بالنسبة لانتفاء التمائل‎ ٠ بالنسبة لموضوعالكمال ه ص‎ ۱١۵0 راجع ص‎ )۲( 
١١١۲د١١١ انظر: رسالتى فى الماجستير " حقيقة الجماعة الأحمدية فى نيجيريا ” ص‎ )۳( 


— XA V— 


النطلب‌الثانى 
ن ا جا عل اله ان د ا ل ا ا ن 
العزيز E‏ ا کک ا یا ای او 


ا اواد ا a‏ ا فیا و لاذ م الىخلوق 
E O EN E‏ 

و قد ذكرتعند الاستد لال بالعقل على صحة التواطۇ و بطلان التمائل أن ما لزم الأاسماء 
من المعانی لذاتہاو حقيقتا باعتبارهاأسماءمع قطع النظر عن تقييد ها بالرب او العمبد ه 
على ضو * ما سبق فى أولى القواعد المهمةء فإده ثاب ت للرب وللعبد ١و‏ أن لكل منهما ما يليق 
به من تلك المعانى ء لاما تثبت تلك الأسماء و معانیہا للبارى عند إضافتہاإليه من غير 
ان تتصرر فیا خصا صا لمخلوقین و مشابہشہم فیہا ٠‏ ( ' 

هذا هو أساسالتنز يه الذ ى تحد شت عنه فى ا لاعستبا ر الثالث‌الذ ك امتاز به السلف «فسلموا 
هم و اتباعہم ٠ Ek‏ فأسماء الرب والملك والمولى والغنىو نحوهاممافيه 
الإخبارعن النفسهو إن كان اسم الربإتّما يكون مضافا فى حق المخلوق ١٠و‏ كذ لك أسما*الحصى 
والسميم والبصير والعليم والخبير ونحوها مما لا يستقبح فى النغس ء و إن كان البصير العليسم 
الخپير قد يواخل ی عدآن ا يجب التحلى : المتة لر 
والحکیم و نحوها مما لا يذ المخلوق إذا تسم یه ەوان کا Re‏ 
و لكن كل أولئك جا ئز للعبد أن يتسم بهء 

وقد سى اللبتعا كابعضعباد ه بالكثير من تلك الأسماء مكاسم ٣لرب”‏ فى آية يومف ۲> 
((( و قال للذ ى ظن اه ناج منہما اذ کرنی عند رباك فانسا ه الشیطان ذ کر ر به فلبث فا لسجن 
بضع سنین ))) ٠و‏ کا E‏ ن ۲۷ (((تولج اللیل ئی النہار و تولج النہار فى 
الو ال ا ا ا ر ا ئی اقل ۲۶ 
(( وغد وا على حلڑدر قاد ر ین ))) ء والحرد هو القصد والجد ٥ای‏ توجہرا إلى حرشہم ظانین 
فی انفسہم اہم قد گنو من مراد هم ۰ 

و على کل حال ٥‏ فن النوعالمذ كور من الأسما ا ا و ی ا 
به دون ان تتصور فی خصائص! لر بو بيّة ولك الغالب أن تطلق علی الباری و حقیید ه فی حق غیره ۰ 
کلذ ئ قلت ق راز تة الىخلوق را من اعدا بإضافة اللفظ مثل :رب الدا ر «والله أعلم ‏ 


(1) راجp‏ ص £1 SEI“‏ (۲) راجع ص۳٤‏ 


S4A—‏ س 


السطلب‌الثالةف: 
النو عالواجبعلى العباد ا لو ا 

یوجد من اسماءالباری ما لا يتم للعبد تحقيق عبودیته لله إ لا با لاتصا ف بمعانيما *و من. 
E O N AINE E E‏ 
و مسك عن العطيةءو لا من كان تعطى عم بلغا لنا س كيه و قطع عنم عطاءه هوا لله یقول 
فی آیتی النجم ۳۳۔٤ ٣‏ ((( فریتالذ ی تولی ١۰و‏ اعطی اا کی )کی ایا ت ای 
لالع إن أفضل الأعسال أد وما ءو لهذا يلزم المسلم أن يكون كر يما لا يقطع عن الناس 
عطا٣هء‏ إلا إذا افتقرالعبدٌ بعد الق و کت اش رف ا رها BE oe‏ 

۰ أن شر عل تفه مع ما به من حصا صة۲ او بد ی برض للنا س برضا ەٴعنی انه بدا یعطیہم مسن 

العطایا شیا يسيرا لا ونی بولهم و لايقضى حاجتهم ٠‏ ي 

والقاعد ة هنا ن کل اسم فيه مسعنی مرغب فيه شرعا ەفہو داخل فیما یجب على العبد أن 
بشم به نی تحقيق العبودية للباری عزوجل *و قد ذ کرک ئی مطلب ”مراتب ل خصاءا لاسما۴الحسنی ˆ 
قول أبى الحسن على بن بطال إن من الإحصا*العسلى أن يقتد ى الإنسان بمايصلح للمخلرق من 

E E ِ 

أسماء الله ت حل يه بممناء کاس ا٣الرحیم‏ والکر يم واللطيف والرؤوف والعفو و تحوها ء اى أن 
إحصاالتسعة والتسعين اسما ء على وفق السدة الوارد ة فى ذ لك و تم بيانما ا لیات 
ا ا ال ها الل ا اا ال خن ا لاف رالد ی يد شاعا 
لطاع عة وة کے بھی ان خا ةا لر ية الل ادق حرم سل اهل الجدة : 

و قصا ری القول ى الأقسام الثلا ثة: أن معانى الأسماءالحسنى المطلقةالتام 
O CE‏ اجره فيہا سواه ءلأنّها متصلة باكمل الكما لالممكن غيرالمشترك » فإذا 
أذغاها العبد لنفته خط كما لو تسى با فيه دعوی ما لا یستحقه غیر الباری ٥اا‏ مطلق 


L 


اتی ا اسسا دا عام مشترك بحيث إذا ترك العبد ال اا كا داك 
عليه شرعا ٠‏ وما لذا تسى بما جاز له من المعانى المقيد ة فقد أصاب ٠‏ لانتغاءالتمائل 


فی الحقائق بیذه و بین ر الخالسن 2 5ا تقد م فی ”وضوح اختلافالاسماءا لالميةعن أسماء 


اوو ٠‏ مال ان ا ذ کړه وشکره و خسن عاد دهفو اسن 


(۱) ذکره عنه ابن حجر فی فتح البارک ۳ عند حدیث ۲۳۹۲ و تقد م الکلام بتمامه فی صا ۲۴ 

(۲ ) راجعالمفہوم الاصطلاحیى للإحصا* فی ص ۲٣٣‏ 

(۳) راجع ص۹۹٣۳‏ تنیی بعد انتہائی من تحرير هذا المبحث وقع فی يد ى كتيب ”تسمية المولود " 
للشيخ کر ید الا اور من غلما۴ السود ية ط 6١١‏ ١ه‏ 11۹م ن دار الراية يا لرياضءو قد 
اجا د البولف غیر ان لی ملاحظةعلی ما کتیه فی التسمتی بیعض‌الاسامی منعا و جوازاک اف 
الأعجميةهإلا ما ذ کره فی ص1 ۳ با لنسسية لأسماءتدمل روزا إلحادية او لہا د لالات دينية 
لغیر المسلمین *والکتاب‌جید ف‌بابه » و لک أحبد قيام المؤلف بتهذيبه لتعم به الفائد ة٠‏ 


ن کر | لاختلافنی دلالات اسما الله الحسنى 
ربل غل الاخ ال خم الاتيةة: 


البحثالارّل : العلاقةبين الاسم والصفةرالفرق بينمما* 
البحثالثانى : مذهبالجميةونقدهء 

a RES 
المبمحثالرابع؟ مذهب‌الأشاعرة و نقدهء‎ 


البحثالخامس : كلام الباطىيّةروالصو في ةوإبطالهء 


السبحدا لول 
العلاقةبين الاسم والصفة رالفرق بينهما 
وي هعمل على المطالم‌الللادةالآتية : 
اخ قةتلاقةالاستاابالصضغات وابا الد رة 
IE ENE NERS‏ 


° ٤ 


وطق . ۳2 2 
4 هذا الموضوع واسمء فلا اتوسع فى عرض مسائله إلا بقد ر ما وصح به د لالةالأسماء علي 


الصفات٬و‏ هذه هی العلاقسة ءو إلا بقدر ما أشير به إلى أن الصفاتتشتق من الأسما* دون 
العکسء‌وھذا هو الفرق ۰و اا ضع بین ید ی الموضوع جد ولا يقرب | لإلما م باتجاها تالناس‌فی 
ذلك مو ينضح من خلاله انقساممم إزاءهسذدالأسياء الثلادة حال إضافتما إلى البارىء 


EOE EEE a : وھی‎ 


جد ول تقر یبا لاختلاف فی ا لأهياء المضافة‌الی‌الله تعالسسى 

J 0‏ 
مفعولات‌الله ۰ أو صاف‌اللهء فعال اللهء 
هذ هإضافة للمخلوقا إلى هذ هإضافة الصفات إلى هذ هإضافة ما فيه معىالصفة و الفعل 
سالقہا » و بإجماعالمسلمين الموصوف با وباتغاق | لىاللهءمثل :كلاالله*و فيه قولان : 
کل مخلوق فہو حادثكعرش اهل السدة كلرصف فہو 2 با طل 
الرحمن الذ ى هوأعلىالمخلوقات“ ازلى. كأزلية | لأسما“الحسنى 
الدالة عليه مثل دلالةاسم 
E E ELS‏ 
EAN‏ آحاد ه المتعلقة 

E NENN 


القول الصحيح أنالفعل 


حا د ث غبرمخلوق ى 


قال جم هور 

السلميسن 
ا 
والخاف» 


اللا لبا لر 
إلحاق الفعلبالمغعولات 
الحاددة أو با لأوصاف ا لازليةءفا لقا ئلون به 
فريقا ن من المبتدعة فى د لالات| لأسماءالحسنى : 


#امتنا ع قيام الصغات وا لأفعال بالله EDIE‏ 


فر یق يزعم کا ذبا ا 1 
بدعوی ہا اعراض ء۰ فیذ هب إ لی تاویلہا با لباطل ۰ إن الصفا ت تقوم با لله لاتہاقديمةءو اما 
|لأفعا ل فغيم ار بعة أقوا للذ االفريق : 


الافعالا لإلمية الافعالا لإلہية الافعالا لإلمية الافعالا لإلہية 
ممخلوقة ١‏ قا ئة بالىخلوق ١(‏ معنىقائم بنغفس قاكمة يالله !1 
الباری ذاعہا ۱ 


ا ی 


الاك اليل 


E CT E E E O E N ER N 
فهذا الاعتقاد يتضح من خلال شيئين :الأول لزوم المعنى للاسم موا لآخر كون ذلك المعنى صفة‎ 
للمسمُى ٠و ذلك لان ثبوتالمعنى بوت للصفةه فتكون د لالة1لاسم على الصفة توضيط لكون| لدلازم‎ 
فا لعلادة ا و فحن إا كنا قد رفا من بوتا لاسا فلا ند من ا لكلا ى بوت ا لضفا ت‎ 
و هذا ما سابيه بشيئين :د لالة النصوص على ثبوتها ثم د لالة اللغة على ذلك‎ 
N O EET 
O CO O EE E E 
"لد لال الكتا ب والستّة على ثبوت الصفة ثلادة أوجه :الأول التصريح بالصفة مكالعزة والقوة والرحسة‎ 
رالبطشرالوجه راليدين ونحوها “الثاني تضّن الاسم لها »ثل الغغور متضمن للمغغفرة والسميع‎ 
متضتّن لسسع ونحو ذالك* الثالث التصريح بفعل أو وصف دال عليما كا لاستواء على العرضرالتزول‎ 
إلى السماء الدنيا والىجیء للفصل بين العباديوم القيامة والانتقام من المجرمين الدال عليما‎ 
)))و قول النبی انال ((یتزل‎ ١ على الترتیب قوله مال ((( الرحمن على المرش|ستوی اة طه‎ 
)))١ ا السماء الدنيا )))الحديث مو قول الله تعالى(( وجاء ربك والملك صفا صغا ية الفجر؟‎ 
O E E EE DT 
هذا ما لخصبهالاستاد العثيمين الكلام نى د لالة النصوصعلى ثبوت الصفاتءو الوجه الثاننى‎ 
الذ ى ذ كره هى المبية لعلاقة الاسم بالصفة »اى تضم لي ها *و كنت قد أوجزت الكلام عند بيان‎ 
TE تعد د الصفات‎ 
)د لالةاللغةعلى علا قةالأسماء بالصفات‎ 
هذ ه المسألة قد ذ كرها الأئسُة بعبارات مختلفة ٠فأبوا لقاسم السہیلی تحد ث فیہابمنظار‎ 
اختصاصه اللغوى النبنى على مذ هب الأشاعرة الكلا بيين مفقال : ” الرحمن وصفيرا ده الشناء‎ 
وكذلكالرحيم ” وعلق على ذلك العلامة اب بن القيم بقرله البديع النبنى على مشهجالسلف:‎ 


ااا ا اسم و صفة ”2۰ E‏ و ا ان 
(۳( 


/ ۲۹ /۲ القواعد المثلى للعثیمین ص۲۹۲۸ والحد يث تقد م تخر يجه من البخاری معالفتح‎ )١( 
۲1/٦ ومسلم‎ ٥ 

(۲) راجع ص ۱۳۷ 

3 ئع‌الغوائد اتال TEE‏ 


مدا لیا لجلا ء ف اليم و كرون راه الف الى عل علا :دلا ل ها 
يدون ۴ ل ٠‏ ون ا م الخ و د و ج ر ا و ا ا 
aN ES ESE O E Ns‏ 
إذ ن «فتسمسية ا لأسما* صفا ت و أوصافا تد ل على التلازم بينما و نما يقال :تلاز مولا قال :اترا 
EE, BE U E E‏ 
ا 0 د قا ا ا 


فى الد لالةالتضمنية فى خامسة 'القواعد السممةء e,‏ 

و مما یروضح شح لكان اسم الفاعل یدل على الوصف و ثبوتالمعنی «فیفید أن ما تضمّنه وصف 
ا ا فن فغ ال ف اا ی ا افا ر مت ال و عا ال تة 
فى | لأألوهية *“فهذ ه الصفة ثابتة له ملازمة لذاته تعالى كما تقذ ٠‏ 

E AS AS ES‏ ولون الفط قالباوالمعنى أصلاء فلا 
یجحد ٹثبوت ا لصفا ت کما لا یجحد ٹبہوت!ا لاسما“ لا بد عوی إطلاقہاعلیا ل خلوق ایضاو لا بغیرهامن 
المعاذير الواهيةء من بعد ما تبين أن لكل موجود حقيقة و خصائصت ميزه عن غيره*و قد تقدمت 


۳ ww 
٠ شاف رة يق البارا تاق تقر هدا ال الى لا بقل الجد ل فول بالك لا يخي‎ 


المطلب الثانى 


) 


۱) شرح الأاءالحسنى للرازی ص ١١۹‏ 


" قوال السلفوالخلف فى تقر ير العلا قة بين الأسماءوالصفات 
اتقات بحا اليا ت الارل فى التذ ليل غلى أن أعا عا امن أعل الست ة سسكا ناقا ك 
الأسماءوالصفات معا » وان بينهم و بين أتباعالخلف فوارق لا بد من أخذ هابعين الاعصتبار» لان 
الارن فر بين الا هار فة ى يرا هاه فم قرا ها لاين ء0 افد ةالسله ان 
ن e‏ اا فون اا ا اا م اة 


ا لاا و م اهاا لدا اليتد ةة و صارت طر یقتہم هیا لموصلةإ لی الحق ٭و ساذ کر شیع 


من اقوالہم ثم اتبعه بالراى الآخر المخالف لم فى ذ لك لأناقشه «فاقول : 


(۲) راجع ص ٩4۷‏ ۹۸ 
(۳) راجع ”بیان المرادبالتلازم وان الاسماءمن لوازملذات” ايضاق ص٢٠٠‏ 


e 
)بعص أقوال اة السلف و أباعهم فى الاتقا د بثبوت! لأسما*والصغات معا‎ ١ 
من الأئمة الذين اسلفت كلماتمم فى مسبحث طر يقتهم المعروفة با لاستقرا* #أبو عصبدالله‎ 
3) ۰ 
المزرين الفاجفرن ج ول 2 ا اروت وف ك اوعدا ان‎ 
عبدالله بن المبارك الذ ى أجاب رجلا يقول إتى أكره الصفة إفقال : ” إذا نطق الكستا ب بشىء‎ 
a Sk أأى أقدمنا‎ ٠” قلنا به مو لذا جاءتالآثار بشی* جسرتا عليه‎ 
وقال ابو سعيك عثمان الدارمن : : سما الله صفاته ە لیس شىء منہا مخالا لصفاتهەو لا‎ 


)۳( 
شی“ من صفاته خالا لأسمائه ”٠و‏ قال قبلئذ : 1 ن اشنا الله هى حفن فاد 


و قال ابو محمد عتټد الل بن آیی.ز يد القيروانى * ” لها لأسساءالحسنى والصفات‌العلى ءل 
يڙل ا 
وعلى هذا الطريق سارابن تيمية مإذ قال : ” سانفسه باسما* و وصف‌نفسه بصفات" ه 


)«( 
ول کا یقن ان الله سبحاده له ذ أت حقيقةه٠ ٠‏ فكذ لك له صفات حقيقة ٠”‏ 


Ce E EY CE E EE EE‏ یعتقد ون بثبوت| لصفا ت | لإلہية کاعتقاد هم 
بثبوت!| لأسما*الحسنى ٠‏ فلم يعد لوا با لأسماعن معانيما التى هى الصفات* 
۲ )_ نظرا ت نى بعضاقوال المخالفين للسلف فى علاقة ا لأسماء بالصفات 
لبس خا أن نكر الحا لاء الفا تاطا او يجك رة | لصفا ت فط ةر إا 
الاو ي ا ا وا ها غ و ا ان ا ا 
ویعتمسدون فی الاعتقاد الغلسغة اليونانيةءفإن علماءهم يقولون : 
”نی ثبات اسمائه الحسنی إثبا ت صفاته العلی هلاه ذا ثبت کوده سبحاده موجودا فوسف 
U E ES Ba ge A E E o a‏ 
صفة هى القد رةءوإذا وصف باه عالم فقد وصف بز ياد ة هى العلم *٠٠إذ‏ لولا هذ هالمعانى لاقتصر 
نی اسما ئه علی‌ما ینبی“ عن وجود الذات فقط ”۰ e‏ 
وهذا الكلام اذاف اة او غ الل ميك القرطى زافق لقرل فا 
باب ما جاء من الإثبا تو الأخبار فى إثبا ت الصفا ت من الوجه والعين و الجنب والقدم والساق 


را لأصابع واليدين انهم قالوا : ” هذ ه صفا ت طر يق إثباتما السمعءفنشبتها لورود ما صح من ذلك ٠‏ 


( 1 الخو الکری لان ع (۲) شرح أصول ا لاعتقا د للالکا ئى YTY/ET1/F‏ 
() رد الذارنى على المريسى تمن قاع املف للها ر والطالبى ٤٣۴ء15٠‏ 

1 مقدمة رسالةابن أبى زيد القيروانى ص‎ ) ٤( 

)١(‏ السصدرنغسه لابن تيمية صا | و مسجموع فتا واه ٥‏ بعد القاعد ةالمراكشيةء 


(0) تی رای هناا تدا لما ر ات الل غر ا لفات غ رالات ای چ 2 


۱( 
E‏ والکلام فی هذ ه الصفا ت فرع فی الکلام فی الذات 
ل وول اي ا لاما عة ت غا هر ريا ا ةناها واا غ رک ت 


يجعلوا ذلك قاعد ة منطرد ةءبل قال أبو الفضل محمد النسفى ١‏ إن مد لول اللفظ لا كان ثابتا 

ی احق اللہ غا لی کان وصفا ہے حا رجب ان بصم غر انه لدا کان مرها لا لا یی خر 

0 

۰” فا للازم هو الاحترازعنه‎ 
O E RR E AE 

الأسما* ٠‏ ولعله التناقض الد ی اضطر فخر الاد لسآبا محمد على بن حزم الظا هری إلى أن ياتى 


ببدعةالمقال فی إنکا ر إ إطلاق لفظ ”الصفة COR RN N‏ 
لارا ع احری من المسہتدعا تال انفرد بها الرجل دون غیره من ن اعلام اة ا 


تکون سمال موقفه واضحة فائی اق کلام ۳ ارخ شم انا قشه فا قول : 


ء۶ 


ارلا : ذکر بعض ماقاله اپو محمد الظاهری فى إنكار لفظ ”الصفا ت" فإ وا ل اماي : ” و اما إطلاق لفط 


الصفات لله عزوجل ل ون ااك OT‏ لغظ ا لصغات» 
وع اة عا فطعن الي فوا بان لله قال هة ار ا تة و 
EA‏ ن کا راا کو غو اا می 
التابعين ٠‏ وما كان هكذا فلا ينبغى لاأحد أن ينطق به *و لو قلنا إن الإجماع قد تيقن على ترك 
الفط له فاقلا و الل ف الفا ت مول اعفاد ةل ذلك دة رة" 

E LE E O E 
ما أنزل الله بها من سلطان إن يتبعون إلا الظن و ما توى الأنفسو لقد جاءهم من ر بمالهدى‎ 
٠.٠٠١ )))و إنما اخترع لفظة الصفات المعتزلة ٠و سلك سبيلهم قوم من أصحا ب الكلام‎ ۲١ آية النجم‎ 
و ريما أطلق هذ ءاللفظة من متاحرى الأئمة من الفقہا* من لم يحقق الدظر فيهاه»»"‎ 

قال ابن حزم * ”فط EONS Eg Ee‏ 
كان يقرا ((( قل هو الله أحد _ سورة | لإخلاص١‏ ای کل رة س بور خرف ورا مزلا لاه 
eT NEE E E e E‏ 


ن u‏ ,) 
أن الله يح ١‏ فالجواب *٠*‏ أن هذ ءاللفظة انغرد بها سعيد بن ا ٠‏ 


)١ (‏ مخطوطةالكتا با لأسنى للقرطبى ج" ورقات 1١ ١١‏ 


(۲) ممخطوطة شرح الأےما۶الحسنى للنسفى ورقة 1Y a‏ 
(۳) أبوالعلا اللیثى الول عضرا اه هاا ميد ةن رخ اي ر وکو سیا ی ا 


قال آبو محمد ابن حزم ٩‏ ”۰ ولاده خبر واحد لا یوجب عند خصومناالعل و ضا فلو صح لیا 
E‏ قرا ا إا اا ول 8ا 
اى ا E E O a a‏ 
آ خا ا ادن )اة فة لرن ۵ می ی ا خر کو قال ی وا اا 
ال طاتا حم اعا هى و اة اق عل عر ى وهر ۷ عا 5 اا و قال 


(¥) u o 
١١ ” )))فأنكرإ طلاق الصفا ت جملة‎ ۸ ٠ الله تعالى(((سبحان ربك رب‌المزةعما يصفون الصافا ت‎ 


ولم ينتصح الرجل حين حاچه الآخرون بل رد بقوله* "با لضرورة ند رک اه لاعلم عندنا إلا 
ما کان نی ضمیر ذد ی خرواطر “۰و إن منعتم من ذلك ترکتم اصلکم فی اشتقاق اسمائه تعالی 
من صفات فيه ٠*٠‏ فإذ لا شك فيما قلنا مفليست مشتقة من صفة صلا *٠٠القول‏ بانها مشتقةة فرية 
على الله تعا لیو كسد عليه ٠و‏ نعود بالله من ذلك ٠و‏ صح بهذا البرهان الواضع اله ايندل 
حینئذ (علیم ) على (علم ) ۰۰و هکذا فی سار ذلله *(۳) 

و ثائيا ‏ توضيح معاذير أبى محمد الظاهرى فى إنكاره لفظ "الصفة ”*فإنه علّل الإنكار بأهياء ٠و‏ منا : 
دعوی انفراد سعید اللیش بالحديث‌الوارد فيه هو بأتما معنى (صفة الرحمن ) خر الرحمنهو بان 
اا نج ١‏ فل عى اا بد عة رة ران لرة هم اخةوا ذلك الاق للا موان 
ية الصاقا ت ۸٠‏ تد ل على امتنا عإطلاق الصفات على الله إ١‏ 

و ثالثا #مناقشة أبى محمد الظاهرى فى إنكا ره [طلاق "الصغة” فى حق البارى *فمسعلوء أن الرجل باعتباره 
ظاهر يا قحا ە‌کان يفم من الايا ت ما اا عا و 0 ی 
ل ا ج الا غر هوا ل یاد کل عل الا ر کی کک 
ن لی ا هو ا اا ل هي ا الما و عر بنا ادا 

یا یا د و این جن اراد عة الل ا ك اك ا ها ع فی 
0 0 
قاعد ةالتسو ية بين المتمائلين ضعفالرى القائل برد الآحاد فى الاعتقا دأ تو لكن قا لبوا لفضل 
E A EE‏ فی ترجمة سعيد اليش ”صد وق لم ر لابن حزم فى تضعيفه سلغاهل لا أن 
الفا خي اك BETE‏ 


(۲ ) الفصل نی الملل لابن حزم ۲/ ۲۸۵۹-۲۸۲۳ باختصار ولکن بلغظه 

() لتر كه ی خن ۴07١‏ 2 ا 2ار اا (6) راجع ص ۷# 

)٥ (‏ منسوب ال ساج » خشب معروف بقا رة اسيا ٭والساجی لقب عالمين أحدهما إبرأهيم بن جعفر 
المعروف با ہی القاسم الساجی من فقہا۶الحنابلۃ توئی ۹۹ھ ۰۰۹ ١م‏ موالثانیا لحافظ زکر یبن یحیں 
البصریک المعروف بابی یحیی ا لساجی ترنی ۰۷ ۳ھ ٠۹‏ آم وعنه أخذ ا لأشعرى علما لحديث ومقالة السلفء 
و لهذا يميل قلبى إلى أن الأخير هو المقصود لقرب عمد ه بالإمام أحمد ٠‏ 

)٦ (‏ تقریبالتہذیب لابن حجر ۲۷٤/۳۰۷/۱‏ 


قلت و هذا الذ ی حکا ہ الساجی لا یوید ری ابن حزم الطاعن فی سعیداللیش نقد قال ابن 
(۱) 

حجر فی موضع‌آخر : سعيد متفق على الاحتجاج به ٥فلا‏ يلتفت إليه فى تضعيفه ٠”‏ إن ه 
فالحدیث ثابت ٤ل‏ هو مخرج فی الصحیحین ٭ولم يعد RE TE‏ 
قد اقا على تصحیح خر فيه مقا . 

إن البخاری و مسلما قد رویا بإسناد من رجالھ سمید اللیٹی مو ینتہی إل ام المؤمنین 
عائشةالصديقة رضی عالپیل أ رسول اللہ کع اة بعث رجلا على رة هو کان يقرا لأصحابه 
او ف E IEE E E a e Ê‏ 
شىء يصع ذ لك ار ل2 ا ع الج اا اخ ان اوا ا 7 قال 
سرلا لل لولم اوا ا 

وقد و الا ری اا ث ا هدا e‏ 
ا ا فقال له انين ملقر الام : ((( حبك إيأهادخلك الج )۴ و لك هذاالشاهد 
ا 

و على كل حال فليس كون معنى قول الصحابنٌ ”صفة الرحمن " : خبرا عن | لرحمن ءبموضع للذزاع 
كما ليثيره ابن حزم هلان السورة بكاملما هو نسب الرحمن ءفلا يصح الاستد لال على نقى لفظ ”الصفة ” 
المتنازع ي م لرن هل الفط ا غق العد يك دا رال و داك الشاي 
على قرله طا كه ((( صفة الرحمن )) مو کما هو اض من تليق التب اة على هذا لكلام 
بقرله ((( حبرو أن الله يبه ))) معلى خلاف »ا ذهب إلية ابن حزم الى لم يغطن إلى أن فس , 
إثبات اسنا۶الله إثباتا لصفاده حتما ٠‏ 

إن لفط ”الصفة ” ليس من اخترا ع المعتزلة بل استعمله الأئمة قبل بزوغ تلك الطائفة المنكرة 
للصفا تا لإلهية*و قد ذ كرت أقوال بعضهم المشتملة على ذ لك اللفظهكابن الماجشون وابسسن 


المباركوغيرها ف ل مکی من غاا 1ل اا فة ادا رر ایی ابی ریه 
ا ت 
القبروانى ولہذا قال شيځ ال سلام أبن تيمية ' 
ابن ENE‏ ر ذ کرہ سا سائر ئة السلف ٠‏ و واا ذ کر هذا فى مقدمة الرسالة 
ل اعا اا ر أنة الستة من الاصستقاداتالتى لماكل حو ٠‏ و لم 
ای واا كان من أتبا ع الج مية الغا "٠ذ‏ كر هذا فا لقاعد ة المراكشية ٠‏ 


۷۳۲۷۵١ فتح الباریلاین حجر ۳ عند حدیث‎ )١( 
)متاق غلیه :البخا رک معأ لفح ۳۲ ۲۸ ۳/ ۷۳۷۵ کتا ب‌التوحید باب ماجا* نید عا* الب ل‎ ۲( 


مته إلى التوحيد » و مسلم 1 ۵ کتابصلاة ة المسافرين باب فقضل قراءة قل هرا لله أ حد 
(۳) البخا TS‏ ن باب ااجمع بين السورتين نى الركعة 
(€ ( را جع ص۳ *؟ 


EET 


ثم قال بعد ها : ” هؤلاءالذين ينفون علوه بنغسه على العالم “متمم طائفة ينغون الصفات همع 
اھ م کو ا وین عر و ای ایی کاو 2 ف ود ات 
EEE AG‏ ا ای کر ی او 
الى هة sy‏ اا ی ا ا ا 
أن لجس فقون على اتا لاتا الى اى متنا الفا هر "لدا ل على در لاد 


يوم القيامة * الهم هتاوجوب إثبات ا لاسما رالصفات جميما ٠‏ 


السطلبالتالت:: 


EE EE N O N IR NNR INET CE 
واد کر غلا فرق جم ع اعا ا اف الا ع اخ بن وجات نط رالا اول‎ 
۰ ا ا عة واا کک ا ری‎ 

اھ اوا 9 ا کی کیا ار کا الان البا با لاز ٠‏ 

E EE E NOE OR PRE 

تقعآحاد ها خا هة ال هخ عدا کر کل فا دبل برل ا ن وها 

شدیم ون آحاد ها حاد دة کا هو موضح فی ”جدول تقر يبا لاختلاف نى ا لأشيا*المسضافة إلى 


)€( 
ك 


أله الى “الف ات ف رة هذاالت 
E E E‏ الستعلةة بهي الله يمتح ان بكرن كل ا ی 
أن یکون وجود ها تى الأزل صفة كمال ٠‏ بل الكمال أن توجد حيثاقتضت الحكمة وجودها ٠‏ فإنما 
لو كانت أزلية لم تكن موجود ة شيا بعد شس“ «فوجب أن يكون الثابت لله هو الكمال المكن لوجر ى 
۵ 
و الذ ى وجود ه ممتدح فى لفسه فلا حقيقة لهه فضلا عن ان یکون مؤجود اہو یکون کیا لا لموجود 
هذا الذ ى تتبين به أهمية الإلمام بالفرق بين الاسم والصفة*فليس‌المراد التفريق 
بینہما فی الثبوت٬فقد‏ انتھی البحث فی وجوب | لإقرار بہماللبا ری معاءو لکنه با لتافل ٹیا لصنفات 
الإلبيةالش نوها قدي و آحادها حاددة كمل كلا الله الذى هو صفة ذاتو فعل معا يعرف 
oT‏ ا ن ٍ 5 
ان توا القديم لا بد من كونه أزليأهو أن آحا د هاالحاددة فى المقابل اختيار ةلبا 


( 0 مضو تاری ابق با YAYelA1/°‏ (۲) راجم ص ٣۲٣۳‏ 
(۳) راجم ص۴ )٤( ۱٤‏ راجعص ٤١|‏ 


)١(‏ ادظر؟ الرسالة ال كملية لابن تيمية ص ٣٣-۳۲‏ باختصار 


کے ب 


که و ی ا ا ا ی اکن لای 2 
ذاتمن حیٹ قیامه بنغسه تعالی ٥و‏ هو صفة فعل من حسیٹ تكله تما لی بم شیئته *تد على 
لك ا ۸( غا اها ودی ا بورك می ف الا رومن غرلا و کان اللة را لقا لین)) 
و اة الاعراف ١ ٤۳‏ (((و ل جا* موسى لميقاتنا و كمه ر به ١٠٠)))و‏ غير ث لك من الآيا تا لبينات 
OG ON Es AE‏ 

ا ذلك لا يقال إن النداء لازم لذاغاللہ تغالی لم یزل و لایزال منادیالموسی + بل 
لم یکن التکلیم له موجودا اا ی کی ھی ما فیا ارا کوان 
فا ی ان ا لازي ل ك ا بالكلا الذ ى هو قديم النوع حاد ثا لآحاد کماتقد ٠,‏ 

وم JES EAS‏ ا ا 
ال الخ ,الوا خط ا نافال الى ES I‏ 
اإفطر احبر معا ءكالعدلرالخلق وا لإحسان» كا أن RUE Es DOE‏ 


إلا د ل عليه الخبرٌ وحک ه ا لاستواء والمجىء والإتيان والنزول *والله تعالى اغ" 


) الأساء دال ةعلى الصفاتالىستنبطة منہابالاشتقاق دون العكس 
هذا الفرق أيضا راضجهلأن من بخ ىلا1 االو على ا ED‏ 
کتضمن | سم ”السميع” لصفة السمع كما TE‏ ولأا لا نشتقا ا 
كما نشتق الصفة من الاسم e‏ 
ا من صفة الكلام ء بينما قد أصبح من المسلم به أن الأسما* الحسنى توقيفية هى 
E e e aE EEG‏ 


فاقرهم الرسول کا الل ءعلی ارا ی ا اق اد ی دک ا باالغا ظط 


O 
٠ةدسللسانلا ارہ علیما انين اة ءلكون الصحابة أبين‎ 


على انى ا الناس لله متكلما ءولر بماوقفرا على ما لم حط به علما ٠‏ 
و الذ ی اصبوإليه بيا ن اه اذا کان الإنسان غير خير فی إٍطلاق الصفا ت حسب رغبتهه فسن 


) غ ا یطلقه بغیر توقیف من الشارع فی باز ي‎ Seb 


الإخبار هكا تقد م البيان فى منبحث ”اقسا es u ELL‏ 
والممم ان ع دعرف أن الصفات تست نبط من الأسماء دون العكس مو هذا من اهم الفزوق بينهما * 


° e )(۲( بتصرف‎ ۲۲۳۰ ٦ انظر مجموع فتا وی أبن تيمية‎ )۱١( 


کر وص ۸ ٠‏ کی ف اقتضی | لحرا ر معالخالفين إطلان اسم المت «والله تهاا ل 


0 ج 


الاسماء دالة على ذا تالله و علىالأوصاف بينماتد ل الصفا تعلى| لاأوصاف فقط 

اارى ي الري التاكق و ا وا E a‏ 
الخسى 5ا E TE‏ ودل و الان ارخ ال 
الك القف راتان و سارها ية ل كل اح جما فى اغالا رى و ا2 
صفات‌اليد والعين وا لأصابع و غيرها فول منہا الا علی کودہ وصفا ٭ فہی اوصاف 
ga LE E‏ 
الالتزام ٬على‏ ضوء ما سبق به البيان نى القاعد ةالمشار ليها ٠‏ 

اا ال ر ا و ا ا 
دل قن مر واحد فقط فحسب وهو ما قام بالذات*و هذا الفرق لا يعدو تا کید وجوب ا لإیمان 
ع ی الا لا ت عن ال الى و ودر ا مل ا لیے ا لای بجلا سحاد 
و تعالى ءوالفروق أ كثر من هذ ءالثلائة هو لكتها أهمما فيما يظهر لى * والله تمالى أعلم ‏ 


٤‏ )- وجا تدظر هل الكلام والفلسفة فى بيان الفروق بين الأسماءوالصفات 
ال الفضل مخد الل غ لكين لرا الفط يه ل إا على ا مةك لالة الان 
على ES‏ أنها موصوفة بصفة معيدة نحوالعالم مو هو صفة* وا لفرق اا 
من الف لوو ا هة الها 2ة 
ا ي الا ي العا ف دا اى ری ا لای لذ د كتا لع الا 
و لکن أ۶ َة السلف لا يقولون بمثل قول أئمة الخلف:إ ن ذ لك يقتضى كون الاسم أشرف من الصفة ء 
e GUESS RAEN‏ اة ف ق لاد 
وا لخ ا لاع با ا لقال بنا لاسا الى" الله الى غلم : 
رالثانی کون الذ وات أشرف من الصفا ت لا فستقار الصغاتإلى الذراتهفكذ لك الأسماء «قلت :إن أبا 
الفضل لا يعتبرالاأسماء E E O E‏ 
اتباع ERE SSR IG‏ 
ا ر هو ف ر ای الات ما ان المت و التق مه لذا رأة 
فلا يصلح الذ ی ذ كره النسفى فی بیان الفرق بين ا لأسما*را لصفا تءوالله أعلم ٠‏ 


(۱) راجع»-۹۷٩‏ (۲ ) انظر شرح| لأسما۶الحسنى للنسفى (مخطوطة )ورقة ۸ 


5 
والثا لث إ9 ء ا = 7 ۴ إ لأ ا الغا 8 
ون سما متعد مه ی لوجود على الصفا تهفيوجب هذ لہا فضلية على ت* وھد 


شي ل ماهبا لاهاعرة اكاد بين الذين امتا دخو سبع صفا ت نارلرا ا سراهاءو قد كانوا 


من قبل بجسلون | لإثبا ت و يفصلون النغى «فقد زعموافى الصفة السابعة التى هى صفةالكلام أنہا 
حدیٹ النغس لازم للذا ت‌بمعنی واحد لا یختلف با ختلاف| لأمے ٥لا‏ یقوم بالله و لا یکون بصوت 


OD 
ن الو ا ا تقوم بالله کذا ركذا فلا جعلوا الکلام غير قاگی بالله سہل اعتبا ره‎ 


و سائرالصفات متاخرة‌عن الأاسماء *وهو کلام فاسد »إن لا فرق بین اسماءالله و صغاته من 


الخ دواو ن ال ا ا ی o‏ 
) 
ا ا ل ا 


أن اللهيفعل i e‏ بيده ٥و‏ نا مالا يفال الفة غلى ضرا تقد م «والله اعلم ۰ 


وقال الفخرالرازي؟ ان الاين سرا لفط الا بمااله مغهوم تقل لا يدل على 
مان مولکن على ماهية نفسه کا لرجل ٥فإن‏ هذا اسے ٠‏ قالوا : : و أمأالصفة فبى مأهية موصوفة بصفة 


و قا ل‌الرازى : و هذا هو الفرق بين الاسم والصفة على قولہم * 
ذ كر كيفيكون الاسم أشرف من الصفة على نحو ما کک EEN AE‏ 
ا ر ن ا ان ان 
الل ا لات رفن SAS E AN CE RE‏ 
النحو ية المتخصصة نى | لألفا ظ فتعاطى الكلام فى المعانى مو إلا قإن أهل اللغة مضو اا 
ہما دلت عليه صفاته هو قد فرح لديا أن ا اى كال على الصفا ت ةوان الصفات تشتق 
الأعا غو ان ا لجان ماخ 2 ن قا لر هدا ا لی فف تفت الل :لايل أن 
يغضل الاسم على الصفة فى حق البارى*والله أعلم ٠‏ 
الخلاصة أن الفلسفة قد أفسد تاذ واق الخلف فلم يد ركوا التمييز بين المختلفا تمو لذ لك 
ذکروا من الغروق بین | لاسما وا لصفا تما فرقوا به بین المتمادلاتءاماالسلف فقد ذ کرت على وفسق 
منہجہم ما ينغم العبد فى مواضم كثير ةوا لحمسد لله وحدهء 
)١(‏ انظر ذلك من کلام القرطبیفی مخطوطةالکتا ب الأسنی ۳/ ٠١‏ 1۹ و السہیلی كما حكاه ابن القیم 
ی بدائع الفوائد Ee ILLES EG ER‏ ھا 


(۲( راجع ص ص ٠.١‏ 
Ç۳ (‏ ر ااا *الحسنی للرازى ص ¥ A‏ 


کے[ ت 


النتنخكالانيى 
معذ ع الجا ةو ف 
ويشتمل على المطالب‌الثلا ثةالاآتية : 
ERE E RE E‏ 
آ دا ا د ا ی 
E O A TE N E E TEN E TE,‏ 
تو طگة : 
أبناء آدم جميعمم متفقون على أن لهذا الوجود خالقا » إلا أن منم من يسمونه 
طبيعة و مهم من يدعون ا ر الا وون ا لای رس ن ون ا ال لار دون 
الفرء و متم من وون ان اشوا جا ية هى الى خها دزن ا عا صل الى وول إلا 
کل مخلوی ٤و‏ من شولا من يعترف باه الخالق لما سرا ه ولكنته يذ هب إلى اتخا د غيره وا سطة قسن 
دعواته » و أولئك هم الوشيون العابدون لل لة الباطلة٠و‏ كثير من لا يرجون لقاءه بعد الحياة 
الد نیافیقولون و یقولون و ۰۰و ۰۰ 

ال لنشين و الفا ری را لو واا لے ف جو لی اا الق کل کی 
لى رة الكرن ا ى الال وا اج 0 ا ا 
واليود باسم ”يهو ” فى اللغة العبرانيةءغير أن المسلمين لا يعبدون غيره تعالى » والي هود 
والنصا ری يشرکون به ئى الأسماءوالصفا ت فيدعون باأسما* بعض المخلوقين ٠‏ 

و جمیع بحا ثا لاسماءرالصفات. هی من أجل بیان ما یجب اعتقاد ه فی الله حتی حسسسن 
السسلمون عبادته تعالى ٠‏ لذن فهذ ١ا‏ لأبحاث وسيلة و إنما الا تين الها ةة ولك اة 
کک زت قدا مم فى تلك الأبحاث و فی الهدف منما «إذ جعلوها نظر يأت بحتة دون 
أن ي ا ال اف فانم ا ا ا ی 8 ڑل طلا 
ل ما ا 6 E‏ 
على عدم تسمیه زلا بالخالق و لا اتصافه فیا لزل بال روب لی ل لد راجت 
ا ل ا ا ری ها د شو ان ازل ان زعا سا یار نخد 
القد عار إن هذا يضاد كرنه خألا لكل ىء ر هند القليمغة تغراا لأساءر معاتيماالتىهن العفات. 
ولہذا النقىالمحض اتنا ول دراسة مذ هب ق هذا الباب فقول : 


(۱) اا ر الفظ "لقديم ا خص اسم فی ص6 ۳۸ 


OS 


الت الول" 
تحرير مذهب‌الجهمية فی باب‌الاسا*الحسنى 

جم بن صفوان و أتباعه الجهمية هم نفا | لأسما*والصفا ة جميما CER‏ 

کان یثبت کون الله فاعلا قاد را ءلأن الإنسان عند ه لیس‌بقا د ر و لا بغاعل «فلا a‏ 


ركان هذا السذهب‌القديم للجهمية مبنياً على دعواهم فى ا لإيمان باه "لو قال اأحد بلسانه : 
لله تعالیو دد أو صاحبة أو شريك هوهو یعتقد بقلبه خلافه فهو مۇمن ٩و‏ لا U‏ 
اع جل الخ الان اهار فی اعمال جوارحه و فلتات لساده» لذ لا أثر 
لمعتقدات قلبه فی شیم من ذ لك ٠و‏ تطررت ا لقا ل الجہمية کا ذ کرت تاریخم انی مدخل هذ اا لباب 
حت عرفت بانکا ر الأسما*والصفات حین انتشر مذ هب الجعدبن د رهم على يد ى الجيم ٠‏ 


ومثاله ا ات الق ع اال اام ادا ا فال ااا 


ك (F۳)‏ ا 
ی حدیٹ انب تالم ((( إن الله جمیل يحب الجمال ))) ۰ فأبی الجہمی أن يقول به“ 


E NASE 


فهذا الإيهام من غلاة الجهمية تعطيل للأسماءرالصفا ت “ولذ لاي حاد الجهمى عمايلزسه 


| لاعتراف باضافةالأسماءوالصفات إلى الله ءفذ كر الضمير مكان | لاسم الظاهر هو حذ فا لاسم فخرج عن 
تعبدون ؟ قا لوا E EE‏ 


الالزام بمایکره | لإقرأار به ر لهذا ” اذا قیل لهم من 
(٥)‏ 


الخلق ٠”‏ فيعبرون بيا يدل على أنه معبود مجهول لا يعرف باسم و لا بصفة* 

هذا ٠٠و‏ سبق فى الميزة الثانية لاتباعالسلف : اس فسرت لغظ الجسم ءثم فى القاعد ةالتسى 
(7) 
التزموها لألفسهم بعد م رد البدعة ببدعة ذكرت؟اختلافالخلف فى بيان مراد هم بلفظ الجسم ٠‏ 


فا لمبتد عة يستعملون ذ لك اللفظ فى مقا لاتيم كلما تحد ثواعن | لأسما ۶وا لصفا ت٠‏ 


(۲ ( انظر ° ”ذكر مذ اهب ‌الفرق الثنتين و سبعين المخالفة للسدة والمبتدعين ‏ ض1٣‏ وهر جز 
من كتاب”مرهم العلل المعضلة فى الرد على المعتزلة بالبراهين وا لاد آةالمفصلة وذكر مذاهب اح 
لیف :عفیف الدین عبد الله بن سعدا لیا فعی ا لیمنی | لمکی | لھا فعی! لمتوی ۸ھ ۳۷ م متیر 

قاد اللاھام لکلا بییں *حقق تابه :استاذ ناآ لد کتور موسس‌بن سلیما ن الد ویش‌عمید کلیة | لشر ی 

للنشر بالمديدةه إخرأج مطابم 


سابقابالجامعة ا لإسلامية بالمدينة ط اعام ٩ ھ٤ ٠٠‏ 1م ن‌دارالبخاری 1 
الذ هبية بالر ياض (۳) هذا جه من حديت ((لا يد خل الجةمن 
کا ن نی قلبه مثقال ذ رة من کہر ))٠۰۰‏ رواه مسلم ۲ ۹ کتا با لإیمان باب تحر یم الکہر و بیاده موی 
ما اا )٤(‏ ادظر :كتا ب الستة لعبدالله بن ا لإمام أحمد 
)۵( انظر :الردعلىالجهميّة للإما م أحمد مت 


ص 11 ۷ یا لائررقم ٣٣۲‏ 
و راجع ما ذكرته عن الجهميّة فى أخص الأسماءالحسنى ll AE EL‏ 


(1) راجع ص ۸۱٥٤١‏ 


کے 9 س 


فا لفلسفة الت ھی جما ع مقا a A N‏ رشد الحفيد ق كتاب 
الكشفعن مناهج الأدلة:هذا الطر یی نی :على ثلاث مقدمات‌هی : ا ار الجواهر لا تنفك 


من الأعراضه ی لا تخلو منہا ۲١‏ و أن الأعراض حادثةء ۳ و أن ما لا ينفك عن الخواد ث حاد ثه 
(۱( 
ی ما لا یخلو من الحراد ث فہو حأ د ث 1 


هذ مالمقدمة التى بنتالجهمية عليما مقالهم الموضح تى توطئة هذا المبحث هوهى a‏ 
ا اا ل کت ا ا ا ها ااا 
احتجرا على حدوشما بآخر المقد ماتالثلاث السابقةءفانكروا بذ لك ثبوت| لأسما ۶وا لصفات٠‏ 

تلك المیزة التی انغفرد بہا الجہمية بين فاتالمبتدعين :الجمع بین نغی الاأسما*ر نفسیى 
الصفا تە لان ثبوتا لاسما“ یستلزم تعد د المعبودات مکما أن ثبوتا لصفا ت‌یعنی قيا م | لأعراض‌بالله٠‏ 
و بذلك النفىلم يعترفوا باسم و لا بصفة*و لهذا لا يقولون بعلو الذا عالنقدسةالذى هو معنى 


w‏ س س ت CF‏ س ا 
العلى » بل ادعرا أن ” من قال إن الله فوق العرش مفقد زعم آنه محصور مو أنه جسم مسرکبپ 
)۲( 
مسحل ول هو اده مشابه لخلقه ” إ 
وإتما دفعم إلى هذا التعليل :وصفهم الله با لامور السلبية غالبا أو دائما حتى لزسبم إنكار 
وجودالله ٥و‏ هذا ما لم یصرحوا بهو لکن لا فم | لسلف أن هذه غايتهم الحقيقياة قا وسوا الفكرة 
بکل عزم ه‌کالذ ی قاله ابو عبدالله محمد بن الحسن الشيبانى صاحبالاء! م أبى حنيفة ٥فيما‏ اسلفت 


ذکرہ من کلا مہ ئی آرلی سیا ت اتبا عالسلف | لصالے ءإ ن قا لا لله : ” فمن قال بقول جہم فقسد 
)۳( 


¢ 


فا رق الجماعةه لاذه وصفه بصفة :ل شی 
وإتما انتهجوا طر يقة ا لإلاهيين من الفلاسفة الوشيين فى تقسيممم للأسماءوا لصفا ت إلى سلبية 

و إضافيةءفادعوا بموجب التقسيم * أن كثرة السلوب لا تقتضى كثرة فى الذا ت كا لا توجبهاكشرة 

الإضافا تمو ذلك بخلاف | لأسا *والصفا تالتى زعموا نها لكثرتما توجب تلك الكثرة إ فمن أجل هذا 


تخيلا فی | لأسما*وا لصفا ت حقيةة مشتركة تصوروا بها وجود الأشباه لله ثم نغواا لأسما*وا لصفا ت و زعموا 
(€ 
ن الله لا بوصف باه قا د راغا لم؛ خی بال يقال E TOE‏ 


)١ (‏ فلسغفة‌ابن رشد ص °٩‏ 

٠١ الحموية الكبرى لابن تيسياة ي‎ )١( 

(۳) شرح اصول الاعتقاد للالکائی ۷٣۰١/٤۳۴٣۳٤۳۲ /٣‏ وراجع ۲۷-۳7 ما تقد مء 
ر : شرح الاسماالحسنی للرازی ص۳٠‏ و مخطوطةالكتاب الأسنى للقرطبى ج" ورقة 1 


0 کے 


وتفل طت الغارة ناعو ق ا اة ا ا ا ا 


i E Na e E NEN‏ الكلام قصد واه 
نغى| لاسما*الد الة على علو ععالى قوق السموا ت أو تزولة إلى السماء الد تيا ٠و‏ لكت إتمااستعلرا 
نى ذلك ألفا ظا فيہاإبمام لغايتمم و إيمام بخلاف مقصد هم مإذ يعبرون بنفي مفصلمثل ليس 
هو بمتحیز و لا جسم و لا جوهر و لا هو فی جه ةو لا مکان ١٠٠الخ‏ سی ا لارا تال نالتا 
منہا تنز يه المعیود ا TT‏ ة من ورا ران تكون الأساء 


2 


A 
9 رول اا لر ای وی الارن ان سی ها ا‎ ٠ لدت س و وا‎ 
إل قافا يهى لزل ا وراد ان اوی وون لان با وها ال ی ر‎ 
E O E O PO CS EDE 

۲ )نكا را لاسا فرارا من | لاعتراف انيما *هذا تفع للات ابا فول لان ا د 
ذا ک ن للواسم لزم اتصافه بمعنی الا E N AA‏ 
ملز لك ى ادى مةه ر د لك ی فا الصفات باللهءو ذ لك محال ءلان ارا 
فلا كانتا لأعراض لا تقوم بالله ا متنم قيا م الصفات بالله ١‏ 


٣‏ )-مبداالنفى المفصل والإثباتالمجمل ٠هذا‏ يناقض طر يق القرآن والسدة الذ ى أجمع عليه السلف 
فتبعهم عليه من بعد هم کا قد مهو هو تالنفى|لمسجمل و الإثبات المفشل ٠‏ وما زلت بحس 

عنّا يطلقه الجہمية على الله للتعريف به ٠و‏ كل ما وقفت عليه قولهم ”دعبد من يد بر أمر هذا الكون " 
أو كلامم عن الوجود المطلق و السلوب را لإضافا ت»فيقولون : ليس بحى و لا له حيا ةالح لأن 
الذ ی یضافالیھ شی“ من هذ ہ الأشیا“ فہو جسم مرکّبهو کل مرکب حا د شمو تلك | لأشیاء اعسراض لا 

تقوم إلا با لأجسام ءو قد كان الله و لاشىء من هذ ها لأسما“والصغاتالتى ظاهرها ينيد التشبيه له 
بالمخلوق فيجب تأو يل نصوصما عن إرا د ة الحقيقة إلى المجاز ٠و‏ نحواذ لك ممايتعالى الله عن 


(۱) راجع ص ۳۳۱ وانظر "مجموع فتاوی ابن تيمية ٠۰۲۵۱۲۲/١‏ 
(۲ ) انظر EY as e a:‏ 
( ۳) انظړر #فتحالباری لابن حجر ۳۷۸/۱۳ عند حدیٹ۲ ۷۳۹ معز إل کات الزن ا ا 
1 ہی حاتم ا عن ابن راهو یه۰ 
) ارظر : :مخطوطة الكتاب ا لأسنى للقرطبى ج٣‏ ورقة ٠ه‏ 
TT‏ 
(05 0 لر ف این ا ۳o /٦‏ 
(Y۷)‏ راجع ص ۸۴ 
007 ع ال والزنا د قة للامام أحمد ص ۹و تقد م ایضا فی ص ۲۱۴ قریباء 


__ DB — 


المطلب‌الثانى 
شب الجمي ةف باب‌الأسماء الحسنى 
EE‏ سبق ميول الجهميةإلى التز يه السحصالذ ى لا يتضن إثباا لأساءالله و صغاده» 
و اتهم بترا ذاته فقط ء قكانت الشبم ةا لكبرى لمم ابم لم يفهمرامن تصوص! لأسما "وا لمغا تلاا 
يفہم من ENES‏ صفاتہم و 1ا مسألة لفظ الجسم فحلا ما كتبعن المعتزلةء 
ای ااا ل ا و ضلنيما 1 لاماعرة ا كارن 
و فیما یلں بعض شبہہم معالدظر فی اد آتہا إن وجد لہا د لیل » فقول : 
١‏ )لبم ةا لاولى * خسن طن الجسية بطر ةة الفلا ةة 
لقد ظن الجهمية أن طريقة ا لإلاهيين من الفلاسفة أحسن مها جا به | لإسلام #ويسبب حسن 
ظنهم بطر يقة اولقك قسموا | لأسماءوا لصفا ت إلى سلبية و إضافية و حصروھا فیہمامستد لین بآیة 
DSA‏ تبارك اسم ر بك ذ ی الجلال وا لإكرام ))) إذ زعموا أن ما يضاف إلى الله من السلوب 
هو الذی سماء القرآن بالجلال مو ان ا لإضاقا ت ھی التی سماھا با کرام و لکن لما لپیكرنرا معاینیسن 
للبارى بعيونهم حتى يمرفوا حقيقة ذاته قا لرا إن حقيقته غير معلومة و زعموا أن هذا الجهل بحقيقده 
کی جح ی ا ایل اسا لا فائد ة فى وضع الأسماءلما هو سجهول الحقيقةءر إنما يوضع 
الاسم لمسمن معروف*و اخستصروا هذ هالشبهة بقولمم #المعقول عن الله ليسلا الوجود والسلوب 


(۱)( 
وا لإضافا ت ٥‏ ولیس شی* من هذ ه بحقيقته المسخصوصة فان ہلت حقیقته لم یکن له ا . 


anl 


ا 
E N‏ ”علم الحروف” الراجع صله إلى الوشنيأاتهو قد تم تمإبطال هذاالعلم 
CY‏ 
TS‏ ى ا عليه د شبہتہم أ لمذ كورة 
بطل الاحستجاج به فلم يصح حصر | لأسماءوالصفات فى السلوب وا لإضافا ت مو بناء ا 
بشی ° مقا فوا ل ا معنى قول | لنا س لم تكن معا لجممية كلمة وا حد ة منهاتوا فق مذ هبم ٠‏ 
و ثانسيا : إن النصوصمملو* ة بذ كر | لأسماءوا لصفا تمو بذ لك أمكن للخلق أن يعرفوا الله و يعبدوه *فبتقدير 
أن المعرفة وقعت كان ثبوتا لأسماوالصفات حقًا و مغيدا و هذا لا يعنى علما بحقيقة الذاتا لإلميةء 
ن DESE‏ : 
لما تقد م بياده فى ”قطع الطمععن إدراك الكيفية”٠‏ ولهذا RS‏ 
٤‏ 
التعطيل مو قد ان تی ا ل ی الارن ال أيضا ۰٠‏ 


(۱) انظر؟ شرح الأسما*الحسنن ا A EE‏ 
to E (۳)‏ ( € ) راجع ص 61 1# 


کے وا د 


و ثالثا ؛ إن الأسما*والصفات نفسما تناقض مذ هب ا لجہميةفاية الحديد (((١‏ هو الأول وا لآخر والظاهر 
والباطن وهو بل شی“ عليم ))) ملا * تكد تسميّة الله با لأول و نعته با لأولية إذ کان کل ش۶ بعده. 
ا ا ق ا و ول ا را ای و و ا 
م الد ين وضموا | لاا لل ميود با حى ٠و‏ هو فول يتا ق دصري ا اة بان الله هو الذي سمي 

SEN SE CE 
اة فن الج ان الود ی م‎ 
لقد اشتبه عليهم مغهوم التوحيد فحسبوا أله النفى المحض للأسما*وا لصفا تم ولهذا ! دعرا‎ 


1 (۲( 
)۴( 
للف : ” لا تکرنون موحدین بدا حستی تقولوا قد کان الله و لا شی“ 
المناقفة : 
XXXXXX‏ 


اون الف اجه اى فا بهي لر و خد هآ ع واا بو راسا ليخطلين لاا 
الله و صفاته. فق سفسطوا فى العقليا ع" لذ لك ١ى‏ خالفوا العقول والعقلا فجاءرا بشى “غير معقول ه 
و كذلك " قرمطوا فی السمعیا ت" لأجله ٥ى‏ تابعوا الباطنيين «فاتوا بش“ ينيد هالشرعء 
فإتهم أصبحوا بالنفى المحض شرا من المشركين الذين انكروا اسم "الرحمن ” وحد ه وأقروا 
بغيره (((و إذا قيل لهم اسجدوا للرحمن قالوا و ما ES‏ لما و زاد هم نفورا ‏ 


E SEN aD yS 

8 ا‎ w wv (۵) w 

كلام الجهمية” . وقال هو و غيره: "إن الجهمية خارجون عن الثلاث والسبعين فرقة "مو هذا 
أحد الوجهين لأصحا ب الإمام حم "٠‏ أو كذ لك قال إمام أهل البصرة فى زماده سعيد بن عامر 
الضبعنٌ (" لما كرت عند الجهميّة : ”الجهمية شر قولا من اليهود رالنصارىءقد اجتمصعت 
اليهود و النصارى و أهل الأديا ن أن الله تبارك و تعالى على العرشءو قالوا هم ليسعلىالعسرش 


( ۱ )راجع ص7“ V1‏ 
(۲ ) تقد م عزو الى :الکتاب‌الاسنى رطن 57۴و ق الاری لان جر 0471١‏ 
(۳) انظر :الرد على الجهمية والزنا دقة للإما م اخ ح4 
() ) ارظر مجموعفتاوى أبن تيمية 11/5 6 41 
(6) انظر#الرد على الجهمكة SS‏ 1۱ 
A a a‏ 
(۷) هو ابو محمد البصری المتوی سنة ۰۸ ۲ھ کمانی 'تقریبالتہذیب لابن حجر ۱۹۷/۲۹۹/۱ 
(۸) ادظر خلق أفعال العباد للبخارى ض. السرجع لغار الى :1 


سے ی 


هۇلاءا لائ ة إنماقالواء ذ لك لأن الجهمية تزا بحجج عقلية راجت على كثر النا سء لاقليلا 


راا ل ف را ا و اوی م 0 وا ا 


ټ٘ 


والصفات‌يتبين من وجوه : 

أحد ها أن القرآن والسدة و كلام السابقين و التابعين و سائرالقرون الثلادة مملوء بما فيه ا لإثباته 
انام من الد لالات و اطا فمن العا را عة اة لا یراط ن کنا ارک فيه نموا لتاب 
والسنة و الآثار من الإثبات هو الحق ءار الحق نسقيضه ءإذ الحق لا يخرج عن النقيضين *فإن كان 
الحق هو النفى لزم أن يكون الرسول ثراللة و الؤسنون لم ينطقرا بالحق فى هذا الباب*ومعلوم 


اش 


أن من اعتقد هذا فى الرسول والمؤمنين فله أوفر حظ من قوله تعالى فى آيةالنسا* ٠١‏ ((ومن 
عانق الول ن ع ا و ال ی و رل ا لرن را کر ا م 
یک کا ن جوب لن ا لرل نين لفاس الجن ام اا اا 
للحقيقة٬كما‏ يزعمون إ 

و ا ووا ا ا ل ی ن ن 
ما يستحقه الله و ما ينزه عده من أجل أمورالدین و أعظم ٴصوله و اولی من کل شی مفلا يتصور 
ن یکون | لرسول اال لم يعم مته ما یقولودہ نی هذا البابءکما يعون إ 

والثالثأ نْبا ب الاسماءوالصفا ت مما يقصد فيه المتعلم الحق و معرفة الخطا من الصوابءفلا يتصور 
أن يكون الصحابة والتابعون لم يشتاقوا إلى هذا e ROE e‏ 
بعضا موقد سألوه عن رۇ يةالله تعالى و ضحكهء 

والرابع ن النفى لوكان هو الراجب على الناس لكان هو الد ى يجان يأسرهم به الرسول شاا » 


و لاسيما والجهميةيجعلون هذا أصل الدين و هو عند هم التوحيد الذ ى لا يخالفه لا شقى 
حسب اعتقاد هم فلم لم يتكلم الرسول بالنفى علمنا أن النفى المحض ليس من التوحيد الذ ى 


ا ا ا ا ا کان م مور لیر ب لك 
»« لے ہو “ Ns‏ 
و ثانيا : قول مؤسسالجهمية ”لو قلت إن لله تسعة و تسعين اسما لد افا وو 1 0 
لط يخا ب عة من هتين ا لرل التي با لأسا متمد د ٠وا‏ لاني اعت با لضفا ت السرعةة 
اا التسية با سا معد دة فلان الله مر عباد ٠‏ أن يدعره با لأساء لحسنى كما آي ةا لاعراف 14١‏ , 
(((و لله الأسما*الحسنى فادعوه بها )))٠٠١‏ ٠و‏ لغفظ ”الأسماء ” جت اله ثلادة على قول الجمهور هاو 
اشنا ن على قول البعض٬و‏ ٣ظ‏ فرق تی ا لزيا د ة على الوا حد بين | لانين /الدلاشة و بين التسعنسسة 


والتسعين «فالجهمية إن عبد تإلمين اثنين فهذ ه هى الشاية هو إن عبد تثلادة آله ة فهذا 


)١ (‏ ادظر القاعد ةالمراكشية من مجموع فتاوى أبن تيمية ٠۷۷-١١٤/١‏ باختصار هو سبق التغصيل 
بأ سلوب خر فى قاعد ة"النفى المجمل وا لإثبا تالمفصل ”تى ص ۸۸ معزوا إلى ”الرسالةالتد مرية "له > 
و كذ لك الفتوى الحمو ية الکبری له أيضا * 

(۲) فتح الباری لابن حجر ۳۷۸/۱۳ 


س A۸‏ س 


) فاه ن ع 0 ا ةق ال ال 
الثلاأة معد د ة مشركة »وليست موحد ةء فا لأ حرى رجوعماإلىالتوحيد الخالص بعباد ةإله واحد له 
الأسما*الحسنى والصفات‌العليا ٠‏ 
E E A E‏ 
مطلب ”بوتا لأسما*الحسنى لله حقيقة لا مجازا ”أو ذلك بذكر قصة الوليد بن المغيرة الذى 
سما ه الله وحیدا مع کشر الصفا ت التی دمتہ بہا ءفلم يوجب فەا ی ا الاد 
a‏ ا ال واا م OE E‏ 
و الغا : قول أتبا عالجہم : : ”لو استحق نی الازل أن یسسی خالقا رازا لأد ى إلى إثباتنامعه لازز 
هذا القول يبطله وصفه تعا لى فى الأزل إلا و ربا و ملكا ء لن هذا أيضا على قولهم يجب أن يقتضى 
إثبا تالعابد والمر بوب والمملوك معه فی ا لأزلهو من قال بهذا فقداعتقد بوحد ةالوجود الذ ی أنتهى 
البحث فى إبطالهء E‏ ثإنما الموحد من قال :كان ا و ا دا 


للنزا عو إتما وی ی ا ا ۶والصفا ت لله منذا لأزل ف ا E i‏ 


۳)الشبمةالثالدة: ظن الجہمية أن التعطيل يجنب التشبيه 


هذ ه أعظم فلسفة بررت بہاالجہمية نفى| لاسما ءا لصفا ت »فانم ا ا ا اه 
5 
بيه الله با لمیا د فیجب نار يلاعن الظا هرز فلا کا ET‏ 


المناقةهة : 


XXXXXX 


رلا : يمتنع تحفّق ذات من الذ وات مجرد ةعن كل اسم و صفة» فلا يمكن نفى جميع| لأسما ۶را لصفات ٠‏ 
إذ لا بذ من إشارة القلب و تعبير اللسان عأ يثبته | لإنساٺ » فی شى“ قاله فقد سی تلاك الذات 
و وصغها وما لیس له اسم فده لا یذ کر و لا ہر و لا جعرقه اح بل یکن کا لشی؛ الخفیالمجہول: 
E EES EEE BEAL ATE AIEEE‏ 
إلا فى المعنى العام لا أنهمامشتركان ى إنسانياة واحد ة فيذ هب أحد إلى نغىالتشابه بينہما * فمن 
نکر سا۴ا لله و صفاته بدعوی الفرار من التشبیه فہو خاطی؛ » افق الاريل الضیز لن دلت 
الععطيل ءإذ لا يول إلا الممئّل ”و لهذا قال ابن الماجشون قى الشناعلى|لمؤمئين : 


ا RR EE‏ و 


کک مخطوطة الكتابالأسنى للقرطبی ح٣‏ ورقة ° 
٤‏ راجع ص ٣٣٢‏ 


المصدو نغسه للإمام أحمد ص Male ESE ٤۹‏ 
) ادظر : تاريخ الجهمية والمعتزلة لجمال الدين القاسمى ص1۹١٠٦)‏ 


a CNT 


I‏ فل على عظم با E SS,‏ ا ي 
عند هم ٤إ‏ ر EE E‏ معرفة قلو بهم " 
قاع رتا ارا افا ت ا هة ال ن الله الى لي کا ن 6ل و داد 
E ENN E A EE EEN EG‏ ا AE]‏ 
E E A OE LL‏ 
E E E EE‏ ا ا وجوج اعتقا ر 
خلاف ظاهرالکلام بدعری التشبیه* بل إن الاسما* روالصفات نفسہا تناقض تلك الدعری کا لا پخفى 
من معانى اسميه تمالى "الأحدوالوتر ”فان الأحد ينغى التمثيل و كذلاء الوتر ينف التشبيه 
و هكذا جميعالأسما*الحسنى إنما تفيد اختصاصالله بالكمال المفهوم ا و 
الح ها غ كال اللا الارن قا تجا نالفل ر الل 5 : 
ال ات ف هدا تشبیه و تمٹیل منم للمفہوم من اسما*الله و صفاته بالمفہوم من اسما 
خلقه و صفاتہم *قال :و هو كذ لات تعطيل لما يستحفًه ءفاه إذا قال القاعل :لو كان الله فوق العرش 
كما يدل ظاهر اسما العلّ الأعلى الظاهر ١٠٠الخ‏ للزم ما ان يكون أ كبر من العرش او اأصغر أو 
مساريا هوك ذ لاه من المحال ءردحو ذ لك من الكلام السخيف هفده لم يفهم من فوقية الله غيوا لثا بت 
لای مخلوق غوق آخر + وهذ | اللازم تابح لد لا !ل فهرم ١1٠ا‏ اا ل ا له و ی ب 
فلا یلزمه a‏ 
a E E‏ 
و ما الترکیب إلا صورة نی آذ ھانہم و ھی غیر موجود ۃ نی اعیان الأهياء * فن النرجود هى* معين *يبين 
ذلك أن اشتراك الإنسان الناطق و الفرسالصاهل نى معنىالحيرانية العام ٥د‏ ون أن يكون اللطق 
معنى شترا بينهماء مم أن القرد الأفر يق ”الغور يلا" شبيه با لإنسان فى رأسهء DRS‏ 
العقل على أن الإنسان مركب من معنى الحيوانيّة المشترك و من معنى النطق المختص بهء 
فأصبح ا لإنسان فی نفسه شيعا معينا له من الحيوانيّة ما لا يوجد للغرس و لا للقرد مو لكن لفسسظ 


( )ظز الخ و الکری لان عة فا وج ا 8+ Sg‏ 
(۲) راجح ص ٩۱۱۵‏ ۲۲ | 

)۳( تقد م تخر يجه غير مرة من من : البخاري معالفتح ٠٠١/١١‏ / ۴ ومسلم ٥٤/۱۷‏ 
)٤(‏ الحمويةالكبرى لابن تيمية ص ١۷‏ 


ولا 


ن © ی 


ا معناء بینہما فصا رت لکل حسيوانية خاصةءذ لاك بان لحيوانية | لإنسان حقيةة لها 
ا HON E IG E‏ 

إن الج ةع ج اا ی ن ااي اا ا ی و 
أن يكون ا لانسان المسمى E E O E ENTE‏ 
e ESE MS COS E EES SNS I‏ 
تلك الأجزاء ه ثم نغوا هذا اللازم» فلم يقروا لباس و لا بصفةء ألخى ان اذاف لال اانا 
رک ما ا سو درا باولا اد 

انی الاما لی ای اله ی اله ا اله ی ان کیا ا ی اا 
للتغر يق والتقسيم والتبعیض» فضلا عن أن یکون ملاو مرگباء فإن الصمد من لا جوف له *و بذ لسك 
تبطل دعواهم التی یعتذ رون بہا نی مسالةالترکیب» 


ا آلا هة طن ا لخ هة انا لاا بط فن على :اعرا هخاد 2ة 

هذ ءالشبة أصلما تلك المقدمات المذ كورة نى تحر ير مذ هبم من قول المبتدعة الجواهر لا 
تلو من ا لا انمو ا لاعرا خا د ةريبخل مق ا لخرا نتف ENE lS‏ الاش 
فی اصطلاح الفلاسفۃءو ھی التی یدعون أن الحواد ث تقوم بہا فلا تنفك منہا ٭فاصطلح الجهمية 
على إطلاق "الاعراض” على د لالات!ا لأسما*الحسنى ٭فلما كادت! لأعراض تى أجساممم مخلوقة جعلوا 
كذ لك معانى الأسما۴! لإلهية فقا لرا إا وة وما قق | لا لري عر ناء له قرا ا لا اة 
و الصفاتءو لهذا أنكروا اسم العلىبدعوى أن العلو معنى عارض لا يقوم إلا بجسم e‏ 
المناقشة : 

X X XX XX X 
ا لذ ى رة الاس أن الاعراض ى آللغة هى | لمران وان الخرا دت هی ا لاا ت فال الازهری:‎ 
قال #و قال غيره : ”العرض‎ ٠” قال الليث : ” الحَرّض من أحداث الد هر ءمن الموت وا لمرض ونحوذ للك‎ 
ا لأمر يعرض للرجل يبتلى به ”ءقال : و قال آخر : ” العرضما عرش لاسا ن من مر يخيسه ءمن مسرض‎ 
قال الأزهرى: وقالآخر : ” والعرض ما يعرض للانسان من لموم وال ا‎ ٠ أو لصوص”‎ 


) 


۲) راجع ص۲۱۲۳ 


(۳) استنتجت تلك الخلاصة من * كتاب‌الكشفعن مناهج الأدلة من فلسغةابن رشد ص 1) ٠‏ 


واا ای ما ا الى الكو اکر لايا ده 


= 00 ا 


عرض لی عرض مو عرض ی عرض ملغتان ٠”‏ و قال أهل اللغة: ” ويقال : ما جاءك من الرأى 
: 2ے - )۱( 
ww w -‏ 2 
اللو شن العرض كل مادم من شغل مو لهذا كان جميع متاعالدنيا عرضا مكما فى آية 
ا لاعراف ٩۹‏ ((( فخلف من بعد هم خلف وروا الکتاب‌يأخذ ون عرض هذا الأدنى و يقولون سيغغرلاء٠)).‏ 
A -‏ هة 

وما الاصطلاح الخاصالذ ى أحدثه هل الكلام الفلسفى فى مفهوم ا لأعراض بمعنى ما قام بغيره 
فكانها عند هم يعطى مفهوم لأبضاع وا لأجزاء را لأعضا“ التى تظهر من و على الجسم ءو بهذا جعلوا 
مغرد الاعراض هو ”العرض کشر ایی ا لی هی ا۲ ل وة ا لله کا فول ا لرازی ا للغوی: 
"العرض بالکسر ا ا ر ا ا نتن العرضء 
والعرضأيضا | ا 

5 ی و نکن فف انیا ن SR e‏ 

u E (YT) 
فلو‎ ۶ as ع هذا بی الا يقال فلا نی ان ار‎ 
a GOO GIES ETE ا‎ 
9 ث ت‎ #@ 

ا کل سن ا يمكنه الاتصاف به أو يمكده ذلك و لکن لا يتصفبهه فاده إذا قد راشسنان 
جد ها کی غاا ادرا ا ر ج الو را و ا رلا حل كا ان الى 

بلجب ية افون هل الد ةغلل ان الله خی قا م تفده و على انه تعالی: لیس کنل ھی 
فلیس‌هو من جنس‌سائر ما قوم بنفسه ه فکذ لك ما یستحقه بنفسه من | لأسما ۶وا لصفا ت هلیست کمثلم ا اسما ء 
E 9‏ ن ذلك لیس من جنس ما E‏ ا IIE‏ ل ن ترون لا ت اسا 
الحسنى أعراضا بمعنى الآفا العا رضة ء۶ فيخترعون لہا کی ا غا ال 

إن قيا م الرضالمحد ث با لجوهر المحدثإذا دل على حدوث الجوهر ءلم يستلزم ذ لك قق كل 
ما قا م بغیره أن یکون عرضا إلا ذا استازم ان یکون کل ما قام بنفسه جوهرا محد ثا فمن هنا بطل 
قولہم ما لم یخل من ا لاعراضفہو حا د ث! بل لا صح إطلاق القول بان کل حاد ث فہو مخلوق ا 


( ۱) تہذیب اللغة للازهری جا ص ٠۵۹۰٤۵1‏ 

E‏ ر الصحاح‌للرازی ص۱٦۲٤‏ تحت ما د ”ع رض” من آخرها 
)۳( راجع ص ۲۹4 

O TEE 


EE ES 


و اما البارى مفيوجد ما يقوم بذاته من آحاد أفعاله كخلقه للمخلرقا ت٠فهذا‏ المح ثالقائم 
O PE A E E N E A‏ 
فلا يعتبر مخلوقا و يوجدالله ما يقوم بفعله بائنا نه ٠و‏ هذا هو المخلوق الحاصل عن صفة الخلق ٠‏ 
Ss N EES EES BES EE ESE‏ 
و ثانیا إن قول الجہمية الذ ی لم صرحا به هو ن الجسم محلا لحرا د ث ا لتی ھی أعراض ٤‏ فلا لم یکنا لله 
حا اال حار ا لاد الما تة یر هاي ا ا ا ى ج آلا ع باعتا دحا 
قلت :ليسمن شاننا! لكلام فى :هل الله جسم أو ليس بجسم ؟ و لكنى لا ترك باب المناقشة فيه مغلقا 
دون آدنی إشار ة إلى الجوابعن ذلك القول ٠و‏ لهذا اقول : 
قد تقررت د لالة الاسم على الصفة القائمة بالله* فمل تلا E E E‏ 
و كذلاك هل تحايث تلك الصفة صفة أخرى تشارك_ابالقيا م بذ لك المحل ۴( "هل السدةأيضا لا يقرلون : 
إن ا لاسما ءوالصفات حل فی الذاتا لإلہیۃ ٥و‏ لکن باتہا قائمۃ بہاکا تقد م “فليس لأحد أن يقيس الله 
تعا لی علیتفا حة ہستانہ التی یحایشہا طعمہا کما یحایشہا لونہا مو هما قطعاعرضان ١و‏ تغفاحته 
لوق کج هو* فقد ترجح لدینا 1ن معانی الاأسما۴الحسنی لیست‌اعراضا «فلا مجال 
للل اا اا و الإيجاب فى هذا هرالتجسيم اذى 
عم إبطالهءوالذ ى يدل على ذلك أن الل غا للعد م والوجود ا E‏ 
ا ری ا ن SEL LEO AEN E‏ 
و غالا إن الأسماءالحسنى نغتها تناقض دعوى الجهمية ءاسم لا د ی پان 
افا ا جا ل اا اعراض‌تزول ءکا ان اسم ٣‏ لال ”الدال على صفة ا لأرليةيناقش _ 
ا هان الاساء الال اا ا ی ا ی ا 2 
ا لأزل‌کما لم یزل باسمائه و لا یزال کذ لك ۰ 
و لکن إذا صح قول من عرف ”العرض” باه قد یبقی هو معائی 
الصفاتأعراضا عند الحاجة إلى الإخبا ر عنما فی الإثبا ته لا فی النفى المحض‌الذ ى 


الاسما۴ لإلہيّة باقية» نقد يصح 


ای 


ال د لك ن اء لیا لال الاد ر فى حق المخلوق معانيها من الحيا ة والعلم 
رالقد رة أعراض زاعلة لا تدوم و لا تقيم بل E N N NTE‏ 
الخلرق اجهبا ةدا a‏ 


۲14/۵ ا‎ a فصلہا‎ e E 


E E 


و قد رتهم لزم أن ينتفى التشبيه *فإذ! انتفىالتشبيه امتنع اعتبار معانى الأسماءالحسنى أعراضا 
.- ت 3 
حا د ة٠‏ كما تقول الحهمية: وال عرسا للبشر هيقال لم : که اسماءالله و صغا ده 
)۱( 
رلو لر وال ااه اا ها ا 


ENR N E E O E E E E 
ف لاف الت سها يطل ال ا ها ا عا ر سيا جار‎ 
الذ ی کان بابّہ مُوصّدا قبلہم إذ لم یطرقہ احد قبلہم حتی فتحوه هم لطا لبیالتاو یل ٭فقد زعسوا‎ 

: )۲( 
أ اا "لك آعان ةة ران ما ا دود لك طاروا را نالل 
المناقشة : 


XXXXXXXK 


او ق فر غل الذي طا اال الى أعلا خا مح ا تل على ران حت هة 


هذا الك اة القواغد الةم مال ۳ لأسماء! لإلية ليست جامد ة بلا معان بل هسى 
مشتقة لہا سان ية افد e O‏ 
بالنقيضين "النفی را لإثبات ”معا مو ذ لك هو عزممم على التعطیل ٭فقد کا ن لقولہم : ده لیس قا د را 
ESE,‏ داخل العالم E SD ESEN ED RSE‏ 
الذاتالمقدسةنغسما فوق مخلرقا ته فنطقرا اك اا لرن جه الووة كا دم جما 
ان ای دال ی اا عر الات 

فهذا القول من الجهمية كان نتيجة اعتبارهم أسماءالله أعلاما محضةمو لذ لك استساغست 
عنقولهم التناقضا ت العجيبة الش ته وا ای و اللاي الحا ف د الا دين نة ۳ 
تأر يخ المسلمین ۰ فلا ينفع‌الحوار و لاالنقاش للا بان يقال لأحدهم: 

هب اك تكلم بذ لاء بلسانك مو لا تعتقد بقلبك واحدا من الأمر ين ءبل تلتزم | لإعراضعسن 
معرفة الله و عبادته و ذ کره »فیکون جحد ك له أعظم من جحد بلیس | لذ ی اعترف بوجود الله هفا متناعك 

عن إثبات أحد النقيضين لا يستلزم رفع‌النقيضين قى هذا الامر SS EE‏ 

E ES جمسحمماءفلا واسطة بين النفى وا لإثبات‎ ٠ 


(۱) ادظر ‏ مجموع‌فتاوی ابن تيمية ۱۱)۱۱۳/۵و ٠١/۹‏ ۳ا٠‏ ۰ بتصرف ۰ 
(۲ ) انظر تار يخ الجهمية والمعتزلة لجمال الدين القاسمى صا 

(۳) راجع ص ٩7‏ 106 614 

۳۱۹ راجع ص‎ )٤( 

( ۵ ) ازظر ؟المضد ر نفسه لابن تة ٣٥‏ بتصرف“ 


E E 


E RL SN TEESE NANT SS Ee LE, 
E O E ST EEE IA E BT E 
فإنْ الله إذا لم تماثل حقيقته حقيةة العبد لم تمائل أسماؤه أسماءالعبد ولا صفاته»‎ ٠ ظبّك هذا باطل‎ 


بل لكل شنا ةة تلبى ب امن الأسبا را لات الى خواطر اها بيا 2 
و ثالثا : أن القر يدةالتى صرفتيم عا د لت عليه الأسما*ا لإلہيّة من الممانىإنما هو العقل ٠‏ فيلزم على قول م 
و . ِ ت ن 
أن بكرن ترك ف الجا هلية ر لم من را لا لاد وإ لا بان الررل فا فد بين الات 


الى هر ارما ى هافق بنا اتل ٠‏ فلا سكن ا خا إل قر م ي اعا د ان 
لترآ ر 


ترا ن وا لحد بست * 


الذ ى هو أخفى ٠ث‏ إن العقل الصر يح إنما يوافق ما أثبته السمعا لصحيح 


اغا ده الع وی کر با لعو وخا لهالل قله س رفت اا e YL‏ 
ت (۲( 
لجال عى الجا ق ا لامر ا اتاد ية راللەتغالن اغ 


السطلب‌الثالث : 
بعض ا لمحا ذير | لمترتبة على مذ عب ا لجهمية و ييا ن صلتهم با لممتزلة 


1ا الاد برای وت ها الج ية 
إن من ینکر اسما "الله وصفاته لا بد من أن يعرش قله عن معرفة الله و عباد ته و محبته ون کرهه 


حش ينسى الغاية التى خلقه البارى لأجلهاو هو.تحقيق العبودية لله تعالى كما فى آيةالذار يات 


٦‏ ((( و ما خلقت الجن وا لإنس ارلا لیعبدون )) ٭و لهذا جاءالتحذ ير تی آيةالحشر ١۹‏ هكذا: 


((( و لا تكونوا كالذين نسوا الله فاأتساهم أتفسمم اولئاب هم الغاسقون ))). 
فبقد ر ما ینکر العبد اسم‌الله‌یبتعد عن عبادتهءوهذا الذی حصل لرئيس الطائفة الج 


2 ټ کے 
ققد ذکراآن جہما ترك الصلاة ار بعين يوما على وجه الشاي 4 خاصمه فى الله بعضالسملية 


غ w # )( w‏ 
من ناحية المند ء ” فشك ٠‏ فأقا م أر بعين يوما لا يصلى ” ءوُذكر أن هذا كان تحيرا من الجہم 
(٥)‏ 
عبد ار بعین یوما ,۱ 


E CS E 


(۱) ارظر مجموع فتاوى أبن تيمية 1۹۹41۹۸/۵ بتصرف 
(۲) ادظر :القاعد ةالمراكشية من المصد ر نفسه لابن a‏ 

sg السمنية طائفة د هر ية تؤمن باالمحسوس‎ )١( 
٠ ادظر خلق أفعال العباد للبخارى ضمن عتائد السلف للنشار والطالبى ص‎ ) ٤ ( 


)( ا الرد على الجهمية رالزنادقة لاما محمد ص ۲۷ 


E 


الج نة فد يلكا ريا يما من غر فاو ان جير مكرما ورا ا 
قد جمعوا تى قصد هم بين نفى الحق و إقباعالباطل *و سبب ذلك أن الدعا* الذ ى طلبه الشارع 
متا يتطلب قصة المسعبود » بخلاف الكلام الباظطل الذ ى مكمه فيه قياس بليس قيتع القلب 
من التوجه إلى اللهءر القلبإٍذا E E E A E‏ 
وإعراضا عن إثباتالحق ٠و‏ هذا شان المشتغلين بالبحث العقيم الذ ى لا يريد ون من ورائه الحق ٠‏ 
و صد ق الله إن يقول تي آية التو بة 1۷ (((المنافقون والمنافقات بعصم من بعض‌یا مرون با لمنکر 
و ينهون عن المعروف و يقبضون يديهم نسوا الله فنسيمم إن المنافقين هم الفاسقون ))). 1 dl‏ 

احا ل ادير ال و غل ده اة فا اة 
اوا اة ليس لقولنا "الله" مهوم حقيقي ٠و‏ ذلك لالم لوه بالمخد وما ينيم ناء و فاده 
و ثانیا ٭ انه لیسنی السماء ھی“ یسمی ربا *و ذلك لاتہم لم یعرفواالله فیعبد وه هبل عبدوا عسدما ۰ 
I LENDERS GREE OI LEE‏ 
فاك اها که ا د و ا فو ن آل ا فا ا ر دو 


O ME 
و لكن ليس كل جهمس ممتزليا ٠و ذلك لان‎ ٠ من الاأقوال المشمورة :أن كل معتزلى؛ متجمم‎ 
الخ ارو وا بق ا ما لحب موا الو ق ى الها تالا ف غر اا‎ 
فر يقان يشتركا ن نى المصطلحا تالتى تخالف‌النقل والعقل واللغة معاه من ألغا ظا لأعراض وا لجسم‎ 
والحواد ث مفاخترت مناقةش ة الجهمية قى مصطالح الأعراض فقط مو أخرتالقول فى مصطلح| لجسم‎ 
٠ معا حنتمال عدم مناقشتهم هناك أيضا‎ ٠ إلى حين أتناول مذ هب المعتزلة بالعرض‎ 

و مما اشتركتالجهمية والمعتزلكة فىلنكاره رۇ ية الله فى ا لآخرةءو لكن كونهامن مسائل 
E E E a a as‏ 
E‏ ن لکل ایی ال غ اد کا دت لن 
يكار متطلى بل شيد اء قال كط ٠‏ "وان هذا غد مامه المي ةوالةرة 
نان (لن): اا EN A N OS‏ 


( ۱)۱ تز عت تلك المعلوما تمن کلا م این تيمية نی ؟ مجموع الفتاوی ۲۷۳/۵ و ۲۰۹/1 
(۲) ادظر: بدائمالفراعد لابن القيم ۱١۸/١‏ علما بان .الكلام تى الرؤية من مرضوعا تالصفات ٠‏ 
لا من مباحٹ ا لاسما ٠و‏ بنا“ عليه فلن اتوسع فى عرضه حتى لا أخرجح من موضوع ا لبحث: 


E 


وك ل ان ف الور عه 3 ا ا ا ا 
وما أهل البد عالجهمية والمعتزلة كلها نكلم ينكرونما و لا يحملون شيا منما على الحقيةةء 
بل يزعمون أن من قر بها مشب ة٠وهم‏ عسذد تی افر اا ال 

و مماتقد م كون المذ هب القديم للجم إثبات ما لم يكن يراه تشبيها من الأسما* كاسم القاد ر ءلأن 
الإنسان عند ء لا يقد ر على شى“ #فهذا الذ ى تيتأ المعتزلة من الجهمية معان جهماتراجع عده 
فعظطل جميم ا لاسما ۶وا لصغا تو لذ لك لا غراية ئی شعر ا لاعرابی االو ” الذ ف وقفعند مجلس 
جہم ابن صفوان يوماه‌وهو E‏ لھا لاس جره قد ا لارا بجی وهو يتكلم ي 
کک a‏ قاعلا : 

ا ٠‏ ا بلا سس بسصیرا eb‏ 
ت ” )۲( 
عليمابلاعلورښيابلارا “ لطيغابلا E‏ 

إلى اشر اتات لكالا EEE E N N CE‏ 
الج الد ى تمك الحو باد ارو خي اجر ى ج الات الا 
فلن كل ال فان لوعو خر الله عا لى جم ال ال ار عا ي ايى 
NNE RENN Sa SOA OEE‏ 
فی التاول ٥ر‏ لہذا يعت رون مبتد عین غرلالا 8 سقي.. فقدا ١ء‏ ھکد | قال اتبا عالسلفالصالح من هل 


ت (۳( 
الس فين الفا لقا ب والسةق فر ير امول الدين ٠‏ رالله حال فل 


5 انظر التمميد لما فى الموطا لابن عبد البر ک۷ و‎ )١( 

ا ا د عا ن یی موو کال ين الشهير بابن الالوسس البغداد ى التو 
۲۷ھ ٩۸۹م‏ فی كتابه ”جلا“ العينين فى محاك ةالأحمدين اھ کن ا وا جي 
O‏ ا نی عام ۲١(‏ هھ EE EE‏ 
جالبد ی صاحب‌المطيعة أ _ 

( ۳) ابطر تروضيح الكافية‌الشافيةللسعدیىی ص۸١٠١‏ 


¥ س 


ال خت الا لحت 
مد ت ال رة ود 
سمخل على 'الكطا اللا اة : 
أ جر ير مد هت المحم ةى تاتا اس اة لخشنن :+ 
آ ع ت الةو ع الا ا لی : 
ENE CL El ST NE ES E a‏ 


توط ع و 
علاقة هذا المبحث بموضوع الأسما*الحسنى :[ثبا ت المعتزلة للأسماءد ون معانيماالتى 


هی الصفا تو إن كانت المعتزلة لا تنكر الصفاتالتى SENS‏ فقدا فحسب ٥ہل‏ ھی تححد 


a EEE ELLE TS LENE 
٠ء هناك تنبیه سوف أذ کره قبل ايرا د شه المعتزلة‎  '  .*ت "د لالة النصوص على بوت ا لرا‎ 


ال 
تحرير مذ هب المعتزلة فى باب الأسها۶الحسنى 


A GE LSS E SU REESE NAS 

ا ا ن ا E‏ إنکارهم 
لمعائى الأسماءالتى هى الضفات بمثل تعليل الجهمية ن يعتبرونها أعراضا لا تقوم لايا لاجسام 
الد دة فلو E ES RES NS ESSE‏ 


E APE‏ عن طرق اعبار ة ةاي أن الله جسم ليل بط ولل 
SCN SS CE a‏ 
طو یلا عر يضا عسیقا ءفلا یوصف به القدیم تعالی ٠”‏ ثم قال : ”وإ ماعن طر يق المعنی ٥ای‏ هو جسم 
a EO E eg NAN OS a E‏ 
لان الأجسام كہايستحيل انفكاكها من الحواد ثالتى هى الاجتماع وا لافتراق والحركة والسكسون ه 
E E TN RE‏ 


1 


A‏ ا ۳ د 
ادوا ا ا ا ن ال ت ن اله سیت خی ا 
و لہذا لم يقتصر غيم على الأرصاف -کالعینین والیدین و نحوهما_ فقط فحسبءبل هم ينون 
الأفعال ایاگ لاستراءرالنزول والمجیء ٠‏ لاأئهم يفقهمون مسن هذه کہا انما مغعولات منغصلة 


عن ذاتالله تعالى ء فيعطلونها لئلا تارك الله نى القد م ٠!‏ 


( ۱( رأاجعص اء) (۲) راجم ص۵٤‏ "۳ 
(۳) انظر: شرح الأصول الخمسة للہمذانی ص ۲۱۸ 


a 


ARIE E RTE E EN AEST RaS TES AS 
اا و‎ 0 E نکروها ار ا‎ 
E PO فوصف نفسه بالمشيئة وا لا‎ O E 
هذا مم قولهم بجواز‎ ٠ المعتزلة بهذا الاسم و أنكروا تلك الصفا تفلم يجعلوا للاسم مغهوما‎ 
)۱( 
يته بألفا ظ مجملةء‎ 


NEE‏ ا ر 

O E IE CD CE O 
ولا التوحيد مو ثانيا‎ E E IE يقفالمعتزلة عدد‎ _)١ 

الد لفو الحرة بن ا لى و عا اكا لر و ىمدو ااا ارما له 


ا 


ای ا او یک ل لی ا کا 
N E O O EE EC E Ol‏ 
وما الوعد فهو اعتقادهم وجوب د خول المؤمن الجنة على الله كما أن الوعيدوجوب تخليد 
مرتكب الكبيرة نى النار على الله ٠و‏ مأالمتزلة بين المنزلتين فهى حكم مرتكب الكبيرة فى الحيا ة 
N RES N PE N‏ 

وما العدل فهو نفى التغضيل بين الخلائق فلا مغاضلة ى الإيمان محلا بين الملاتكة و بسن 
البشر هفضلا عن أن يكون الانبيا* " كمل إيمانا من سار ولا الله و بتاء عليه ورن اتال 


غا ن ا ا الو اده 
i‏ الترحيد الذ ى هو ذو العلاقة المباشرة بموضوعالبحث مفإن المعتزلة يقصد ون به فى قيا م 


الصفات وا لافعا ل بالله بدعوی ان هذا من خصائص| لأجسام ٠‏ غير أنہم اجملوافی تعر يغه »فان عبد 
(۳) 
الخغارة ا ا لان ا ای E a‏ 


وإشباع ەعلن الحد الذ ی يستحقه مو | لإقرار به ۰ E REN‏ لا بد من ا عا ر د ن 


w ET‏ د To‏ ك ر 
الشرطين #العلم وا لإقرار جميعا لأ لوكلم و لم قراو قر ولم يلم ءلم يكن موحدا ٠‏ 
فہذا الذ ی جعلوه دیناه‌ولم یروا غیرهم على شس۶ إن لم ید خل معہم نی | لإ لحاد نيه هو ي ون 


أنفسهم الفرقة الناجية أو أهل الح ٠وهى‏ تسمية للش“ بضد ه٠‏ 


)۱( راجع ص ۳ ۲ ۹۵ 1e‏ 
(۲) لیس‌خطؤهم تسمية العاص فاسقا فان المعاصى فسوف بالعصا ةه ولكن النزا ا إيأه فى 
الدنيا TT‏ ال ل راا رن ثإنّه ناقص| لإيما ن واليقين ٥ى‏ 4 
بين الكغر والفسوق والظلم حسب عصيانه مو تان ع ما بين هذا ادع ۴ منزلة بين ع الكفر والإيبان ء٠‏ 
a E E‏ ”د لالةاللغة علىعلاقة 
الأسماء بالصفات” راجع ص ٠٩‏ 


۱١۸١١۲۳ شرح الأصول الخمة للقاضی عدالچار ص‎ )٤( 


-. ECR— 


۲)_ المعترلة مطبقة على إثبات أن الله حى عالم قاد ر الخ حقيقة ٠و‏ جمسہورهم کانوا يقولون : 
E IAS RG)‏ له حيا ةو علما و قد رة*ءالخ حقيةةءفلما تطور موقفم 
وأمعنوا فى الكفر اخ لفرا فى كينية استحقاق البارى للصفات على تحر ار اال ا 
فى مسالة E o a‏ 

EAN‏ على الجبا N E‏ ا ٠ل‏ لمعان محد دة 

متجد د ت کما یرو یه القاضی عبدالج پار الہمدانیٌ ٠‏ أو لذا ظروهم الاهاعرة ا 

المعتزلة يقتصرون نی اسماءالله على ما ینبی* عن وجود ل ڈکان الله فی زل لا اسم 

له و لا صفةءو ذ هبوا إلى النفى ٠و‏ رذوا جسيم الصغاتإلى العلم هثم SS TT‏ 

السمع عبارة عن علمه التام المحعلق با لأصرا تهفيكون العلم والعالم والمعلوم وا حدا *#وهذا كار 

ضري الات الى هى معانى ا لاسا ل العغات الت حرا د هاا لاسا تفا وقد بوت ابزخامد 
الغزالى لذلك بقوله : ” الغصل الثالث فى بيان كيفية رجوع ذ لاء كله إلى ذاتواحد ةعلى مذهسب 
المعتزلة والفلاسغة "هؤلاء ٠٠‏ أمكروا الصفات ءال *.(۳) 

ا ن ول ای ها ن الل اا ع ا هو عا و اکا یرو ا ای لای 
E E N CEE E‏ 
NE EAE LOE AES E N,‏ 

و قاد ريةء بد لا من أن يقال علم و قدرة“فالعالمية رالقاد رياة ليستا موجودتين و لامعد وستين ٠‏ 
فلا يقال إتهما معلوستان أو لا مسملومستان ٠وهذا‏ يمنى أن كون البارف عالما قادرا فيا لم 

بزل و ا پل اران راتا وع الا ا وة فر یا رای سو سارن ا 


() 


زالقول ا لٹا لث قول آبیالہذيل العلا :إن الله عالم بعلم هو هو ءیعئی أن علمه هو ذاته تعالى *و علق 
AE‏ ا ا ت وال کےا ن اا الیل راف دلت ا کک ا وای 
ا اا ن من يقول إن الله عالم بعلم E E RE E‏ 
ا E‏ ی د e ETE TE‏ 
NSE E Ua aS I Oa Î‏ 


لااد اس اهل لا عاجزءقال|لأشاعرة :هذا E NTS‏ 


(۱) راجع ص E ۳۵٣۹‏ | لأصول | لخمسة للہمداتی ص A16 ۱۸۲١۱٥٥‏ 

(۳) المصاد ر المقصدالاسنى ا و شرح الاسا E a‏ 
و مخطوطة "الکتاب‌الأسنى E‏ 

5ر ا اا ا 

١ (‏ ) المصدرلنفسه للرازی ص fo‏ و مخطوطة شرح الأسما۶الحسنى للنسفي ورقة 1 

(1) المصدر تفه للہمدانی ص٣۸‏ (۷) المصاد ر نغسہا ثللرازی ص۲ ۳ وللنسفى ورقة ٠١‏ 

(۸) المصاد رالسابقة لفسا SEAS TASA:‏ ورقة ٠١‏ 


والقول الرابعالأخمر هو لتلميذ ابی ألهد یل فرغو ا و اسای برا قي ا لظام ابی قال بل کون الل 


م 


وو ا و ا E‏ 
ول قر بالا دی ی ایا السضافة إلى NN ES EE‏ 
لا یثبتون شيعا من الاوصاف وا لافعال ءغیر 1 e‏ يقولون: إن الاد لایتصف‌باضد اد صغات‌الذات 
كالعلم والقد رة ودحوهما فلا يوصف با لجهل NE E ERAGE olk‏ 
ا و ا ا اواو عا ی ال وان a yy‏ 


النزا عءإذ لم يقرا ہما استشنوه إلا لار تباطہ باصلہ ۳ لامر بالمعروف وا لنہی عن المنكر ”مأو لأنه 
e E‏ 


TEE CE RLS E E 


لولم یکن قادرا فیما لم یزل ثم حصل قادرا بعد أن لم يكن «لوجب أن يكون قاد را بقد رة مسحدشة 
(۳( 


متجد د 3إ نه يستحف هذ ه الصفة لنفه * ۰ 
و مراد هبالصفة الاسم *و قد سبق ألم جعلرا لغظ ”القديم ” أخص اسم لله هو ما هو بسنصوص 

على | 

۹ ۰ " SEL ج چ‎ ۳ )(€( . ۰. n n NE: ۰ * 

ذ کر فی تسمسية دفسه لفظ الاول الذ ىيغنى عن ذلك٠‏ و لکن لا رافق لفط ”القديم رعبسه 

المعتزلة أخذوا به مع نغيمم للصفا عالقديمة الت منما النوعالقديم لصفة الكلام التى اعتبروها 

ت .)°( 
مخلوقة هفلم يسموا الله متكلما ه على خلاف عاد تہم نی اشتقاق الاسماءله من فعاله تعالی 


ته فى الاد رة الثابتة ٠ر‏ إنما ورد فى نصوص غير موثوقة وقد قد م بيان ضعا و الاه 


E IO E E O N PE E 
ا و ا ب ی کد نلا وا ن کون‎ 
کیک ود و اا ئی یا لے ای ار کر ن الغا دو ین ا لد و ل جوز ان بن‎ 
"إلى‎ ٠۰۰ محدثہا نفس‌القدیم تمالی لان چان یکون على هذ ءالصفا ت‌قبل وجود هذ هالمعانی‎ 
ااا ا ها ا ن می الل الین"‎ 


O O N N NEE 


تسبي نى هذا المطلب سأذكر الشبه جما لابا عتا وين و تفصيلا بعبارا تالمعتزلة و ما شابه ذلك ٠‏ 


++ ++ 


SS e E فار‎ E 
: فقول‎ ١ E ال‎ e ما ا‎ 


a ey 

۳۹° CE) را١‎ ٥ص شرح الأصول الخمة للہمدانی‎ )١( 

) ه) التق ص ۸ تة يعض الدالما الله نكما اق رخ TET‏ 11/1 
فلحل راعلى لحر وماع دان غرار تبنيهم القواعدالسبعة المذكورة فى ص97 للرد على | لمبتدعة ٠‏ 

۱۸1 ص‎ E NIP TT 


کے 0 کی 


١‏ )-الشبةالارلى :ظن المعتزلة ن نى إثباتالصفا ت تشبيها 
. هذ هالشبةالتى جرتم إلى الكلام عن الجسم وا لتركيب را لأعراض؟ حسبرا إثبا تا لصفا ت 
تشبیہا لله بمخلرقا ته *و لهذا عطلوا الله تعالی عن صقاته التی دلتعلیہا اسماۇه و وصفبہا 
تغب بالفا ظ صريخة ار ذل فليا حه رياه ا لاخر کد ل۲ لارا غل الع ري م مادك 
التعطيل توحيدا » حتى إن القاضى عبدالج بار المدانى ليقول * ”من خالف نى التوحيد » 
و نفی‌عن الله تعالی مایجب إثباته هو آثبت ما یجب نفیه عده فده یکون کا فرا E‏ 
وتوا صل کلام على فلات آيا ى أ لقرا ن وهي 5ة الور ١‏ ((( ل کل ع )ر اة 
E O O El‏ 
ا بسار اروها على غ بار ها و ا و وتف الاي ن راغا وا ا 
كذا a‏ 
el Be E OC‏ 
محضا ئی نفی الصفات بدعوی ان برتہا يقتضى الممائلة للمخلوق کیت و کیت*و من نظر فى 
ا ا ا ا ن کا غ و ا و 
وكغر وافضتراء هو لأن التشبيه المزعوم شو ممتدم كما تقذ م فى مناقشة الجهميةء 
اة ا اة قى | لنعترة أن الات عة ل على ٠ا‏ لت 
ا و ا ن نق التجسیم مو اتم اراد وا EE‏ 
قول الیہود :إن الله بکی على الطوفان کذا وکذا ہ فاحتج هولاء بن NET e‏ 
التی بسببها نفتالمعتزلة رؤية الباریء فاولوها بمعنی العلم به تعالی مو ادعواان بوت ہا 
يشبهه بالمخلوق فى ا لأوصا فءولم يفطنوا إلى أن وصف الله وجه بالجلال يدل على صحة الرؤية ٠‏ 
و كلك نفا رى لجسي ما ت الا ة الل رالفة رة زالكان و مرخاةر س تشون فذ ادوا 
e E N EE a,‏ 
ane NEE NE SES E A E N‏ 


(۵) u 
لاسو لانہا اد2 ةة الوا فا لاستد لال ما ایکون تضم هال تبات ا لاعرا فن و خد ونا کذا وکذا ء‎ 


7 اا ل ال الان ا ( لر لى الخ تاا الخد م 
(۳) راجع ص 11۸ )٤(‏ راجم ص ۲۵۹ 


س 


قال القاضیالہمدانی ٭ " کرده قدیما یحصل به‌العلم بأنه لیس بجسم و لا عرض ۰و کوده لا جوز 
a e ALE LE O E‏ 
الصفات شيا تختص بهالأجسامء 

لکن الا يد ل على ان دم فة ل و ن قارا رنج اهو 6 ا 
(((و اتخذ E E e E es‏ 
سيلا أتخذ وه وكاتوا طالسين )) فانم زعا رورا ١ن‏ الجسد فى اللغة هو الج ٠‏ فيسشلزم 


E‏ ا ا ای کد اا ۲د 


f) 
لا تد ركه الأبصار وهو يد رك | لأبصار )))لدفى الرؤية التى‎ ((( ٠١۳ وكذ لك تملقوا بايةالأنعام‎ 


E TE I E 
DF OSI a gaa ga فمالن تفه بان رى غر ا ن ا ل2132‎ 
" جا؛ موسی لمیقاتنا و کلٰمه ر به قال رب ارنی اأسظر ليك قال لن ترانی ۰۰))) »فجعلوا ”لن‎ 
٠ لتأبيدالنفى على الد وام هو بنوا على ذلك قولمم :إن الله لا يراه حد فى ا لآخرة*وهو فهم سقيم‎ 
(۳) ن‎ 
٠ لان مفہوم ”لا ” غير فوم ”لن ”نى النفى‎ 

Tala NEO TERI aT SNE 

هذ ١‏ الشبةالتى جرتہم إلى اعستبار الصفا تابعاضاجارحة كأد وا تالفعل لدىالإنسان ٠‏ 
ولا علا داعا لل عن ةا ع اليه وا لمن وا ل وجه الق وا لصا بحو رها نا دغزاان ها 
محال ءلأن الستصفبما لا يكون إلا مركبامن أجزا* والتركيب يستلزم الحاجة مو الله 
هوالغني » فلا يحتاج إلى مسثل هذ هالصفات *فقد ذكر ابو الحسن الأشعرى ان المعتزلة 
اله مين اة ر ا وا ا ا ی ال اع 
Ww‏ )€( ت WW‏ 
أن هذا لا یکون إلا إذا ورداللفظ مجموعا ہ ی 'الاید ی ٠”‏ وقد تقد م ما یکفی نی الرد علیہم ہ 
w 2‏ )۵( ا e‏ 
وذلك عند مناقشة ال لمو یال ا راض > فان دعو ی احتیاجه إلى صغفاته الذاأتية 
تظی ر الول اه اچ ال ك ا 


YI /e E 4162/3 e e 
E ادظر :تاو یل مختلفالحدیث لابن قتیبة ص ۲ ۲۲۱-۲ و بدائعالفوائد لاء‎ )۳( 


٤ (‏ )انظر ا لإبانة للاشعری ص٦٣‏ وال ال لق کی و 
)١(‏ راجع ص 11۹ بالنسبة للتشبیه فی ا لجوا ب الثا لث NS Sy‏ 


ET 


)ا لغشي ةا لرا ية :طن المستزلةان السقا ت اعراض حا دة قارا أفمال الل الاختار ية 
هذ ٥‏ آخر شبہ المعتزلۃ التی قصد ت لی عرضہا ٥و‏ هی ئی الوقت نخس التی عزمت على ا لتمرش 
لمتاقشتها بشى* من التوسع* فقد تواطاوا معا لجهمية فى اعتبار الصفاتاعراضا *والغارق أنماهى 
E E EE SR E E E EC‏ 
الكتاب والسدةءفقد اعتبروها شيعا محد ثاخلقه الله خارجا عن نغفسه ميخلطون بين الفعل القائم 
بالله نغفسه و بين المفعول المنغفصل عن ذاتهءو توا بتاو يلات اساءوا به الاد ب مع‌الله بالنفى 
السجرد عن کل مسدح ٥و‏ ھم یعدون هذا تنز یہا ٭فہذا هو المدانی یقول : ۳ لاعراض 
تحتاج إلى محدث و فاعل مسخالف لنا و هو الله تعالى*٠‏ يجوز عليماالعد م و البطلان *رالقديم 
لا تجوز عا ال ع وا لطا 02 
مدا ا ا فاا ا لاغ الا ری وا ا و 
ول انال فر ای ا اا هناك إن كام الله غير E‏ 
EE SEE DESIST EE a da)‏ 


(۳( 
به ابو الهذيل العلافو تقد م فى تحر ير مذ هبمم ٠‏ فكان المفهوم أن الصفا تا لالہيّة هو الله ه٠‏ 
(€( 
ثم القول بار ن عفات الله غر للد له لالا لاسا ليها غو الاس غير النسمى تدهم 
المناقشة: 
XXXXXX‏ 


أولا : د ليل المعتزلة مبناه أن القديم لا يكون محلا للصفاتءلأنها أعراض حاد دة لا تقوم إ لا بجسسم 
ایت لا ا مدلا دوعا رافق غلی ان ا لیکو ف اھ ا که ن ا وکن فاا 


حادثا مو نغوا لذلك الأفعال الاختيار ية*و قد سبق ذكر ما وقع من أخطاءني مصطلح العرض 
„ )°( 
عل مناقةة ابا اتا لةه 


وا الجوابعن اشتباه المعتزلة بشبم ةا لأعراضنغسها تى إنكار الأفعال | لإليةه فهوان 
الله ليس كله مى“ يقاس بة ار عليةءفكل ما عدا هقايل لقعد وا لوجود هرلا كانت امال 
المخلوق أعراضا ٠و‏ أا الغالى ر ا هاف اعراضا » بل صفا ت افعاله کذاته نفسہا 
لہا حقيقتہا التى ليست من جنس حقائق المخلوقا ت*فمن لا يعقل لله علماو قد رة و حيا ةلا من 
جدس | لمخلوقا تلم يعقل لله ذاتا E‏ حاله لا یستغرب 
N NEE EI a‏ 


(01 فرعا اضرلا لخادلل ای اا (۲) راجم ص ۴۹۵ 
)٤(‏ انظ #الحيد وتاي E‏ الفوائد لابن ANE‏ 
(o)‏ راجح ص۰ SN EAE E CY‏ 


E 


و ثانيا ‏ أن العقل يدل على أن من يقد ر على الفعل فيفعل أ كمل ممن لا يقد ر عليه أو لا يفعل «فالاه 
تجالی ”تقوم به الأفعال التى يشاؤها و يقد ر عليہا *وبذ لك يخلق المخلوقات المنغصلة عنه إن 
ا لاخر ا لی ا و ر ی ةا م اسنرفل ار فن ارش 
استوی إلی السماء۶و ھی دخان ہ فقال لہا و للأرض اتيا طوعااو کرها قالتا اتینا طائعين ٭*فہذا 
E‏ 

EOI E ABONE SS le Eb 
ھی امام کرادت رل لا ف وهود ی لی کد وکل ما فا مشت لحرا اک اتی ردا‎ 
lela OEE Ek فاحد ٹوا فی ا لإسلام‎ ٥ اعراضا ”تحتاج إلى محدث”‎ 
و ھی احاجی نغرا بہا صفا تا لأفعا ل ٭ففاتہم أن الصغات عند الإطلاق ار بعة اوا ع:صفات كمال ه‎ 
E O E E N PD N NY 
مزه عن | لأقسا م الثلائة الأخيرةءو هو موصوف با لقسم الأول فقط ء لان صفاته تعا لى كلما صفات كمال‎ 
ا فاده موصوف من ا لصفا ت باکملہاءو إن له : من الکمال أ کملهء فسوا* کانت‌الصفاتالإلہية‎ 
a AEST E ARE EES E SEE RÊ 

و ثالثا : أن عدم فم المعتزلة معنى قيام الأفعال بالله جعل أحد هم يقول فى عزة و شقاق : "انا أ كغر 
برب یزول عن مکانه | ” ير يد إنكار ما ورد فى نزول الرب كل ليلةإلى السما*الد نيا ٠و‏ قد اأجابعسن 
شل هذا ١ا‏ لإمام ابو على الفضیل بن عیاض التمیمی الیر بوعی المتوقی ۷ ۱۸ہ ۸۰۳ م فقال رمف : 
o E AREN Resê ES‏ 

غير أن لمعتزلة لم يعرفوا ذلك المعنىءو إنما فهموا مما أخبر الله به عن نفسه من الإتيان 
والمجى* والنزول وا لاستواء وغير ذلك انها مفعولات منغصلة عه سبحانه*والكلام إنماهوق الصفاته 
لا نی آغا رها ASN E E E Sa LB‏ 
فالله يشا*تلك الأفعا ل فيفعلما لا أده يخلقها *فإن هذ ءالأفعال من صفاته ٠و‏ ذ لك كصفة الكلا م 
N a EE A E E E‏ 


۹ ES 


(۲) انظر : بداقمالغواعد لابن التب 1411/۱ 
EE)‏ ر ا الا للالکا ئی ۲5٥۲/۳‏ / ۷۷۵ 


e 


قال ۱ر بن القيم هذ هقاعد ة فى معرفة | لأسا ۶وا لصفا تەتعتہر من صح اصول اهل المةالی 
ردا با على المعتزلة طردا و عكسا ٠روهى‏ : اا صفة الکلام متی قامت بموصوفه 
لزمتہاأمور أر بعة لفظيان و معنو يان :- 
اللفى الفوى و 2 ت 
E a‏ 
هو الم ٠لا‏ لم يو ا رعا ن الل عن م ا خا رى ى الو ا 
اللف الكلن 
E EES‏ و اا تتتم وضغاغير المحل الد ى قامست 
به صفة الكلام باه المتكلم *قلت هذا يرد اقول بخلّق الله کلاته ی غیر مزعوم تكلم به دونه تعالی ‏ 


المعنوىالشوتيى 


صفة الكلام إلى المتكلم و يخبر بها عنهءقلت: هذا يرد اعتبار الصفا ت أعراضاللا جسام فقط ٠‏ 


النعتوى ايى 
N EBE‏ لا يعود حكم الصفة إلى عبر الموصوف بہا هولا تکون خب را علە ەم دلا ١‏ 


يعود حكم صفة ا لكلام E n‏ ,اكم 
بالبتلم غو لبه عن بره على اة م قیا م التکلم بہء (۲ 
و رابعا.: أن التاو يلات الت أت المعتزلة بها لتحر يف صفات الله و أفعاله مناقضة لأعرافالنا س٠‏ كما 
ا ماي لا الر يله بل هى متا فة الول الا هدا يل لی ا اا دوه 
بن أن ا لمال اعرا لا تجوز زف القد م با لاا قل ا لحدم ا لخو زا لقذ م ها ل 
للأجسام التی بہا تقوم تلك الاعراضكذا وكذا ١(‏ 
يقول ا لإمام عبدالمعز يز الكنانى المكى نى الرد على دعواهم بخلق القرآن ما ذكر الله | لإا 
ف الثمائية عشر موضما التی ذکره فیہا إلا أخبر عن خلقه مو لکده تعالی ذکرالقران ی ار عة 
و خمسین موضعا دون أن یخبرعن خلقه عو لا شا رالیه بشی* من خصائصالخلق ءبل قال فی آیات 
ارخ و ا و ا 0 
فام ای ایال ال ا ی جوا را ر ھا ف دی 5 دت ا للق ار رها کا لاسا ۶ه 
E REN EAA Ee E‏ 
على القول بان الله فى كل مكان ءثم دخل فى مناقشة تأو يل المعتزلة لصفة اليد ين مفقال : 


راجع ما ذ کرده فی رطلاق "لمتكم ” على الله ف ص ۲ه NE E‏ فی ص ۹£ 
) انظرة بدائع الفوائد لابن اليم ١٠1/١‏ 


E a a E 


e E 


و لیس‌یجوز فى لسان العربهو لا قى عاد ةإهل الخطاب أن يقول القاعل : ”عملت كذا بيد ىة 
AE BT RSG LOREEN DE ERA‏ 
تی خطاہہا ٥و‏ .کا ن لا یجوز نی خطاب آھلالبیا ن ان یقول القائل : ”فعلت کذ ابید ی ٥”‏ ویعنی بہا 


E E TT 


N NE E a SS‏ ر ل 
اغوي الاين الغا نة بان لكرج كوا ف ا لاسرا لاسا لاان غلا لزل :ار اللك» 
N E CT E E O OUTER LN‏ 

محلّه مضغة لحم ٠‏ 

OE‏ إن هذا هجهل O‏ ا ا 
للإسان ما أضافته إليهءفإذا قيل : رحمةالعبد «تنارل خصائصه ٠و‏ إذا قيل رحمة الله متناول 
الي ا خفن لر فى غ 1 1 ن حف قارل هق من ا ع الارن 
مع كون النصوص قد خصته بالله »كان جاهلا جدا بد لالات اللغة و معرفة الحقيقة والمجازء 
الا I IRON E‏ 


السطلب‌الثالك : 
بخن ا ا ت الم رة و ان اكا ا قارو اا عا لي 
-)١‏ التناقضاتالتى وقع فيا المعمتزلة 

کان اكاش ارل :اة للمعتزلة هلاهم لم يفهموا النصوصفكا نوا يضعغون فى موضع ما يعظمونه 
ا ر و ا رل رالوت ا ردو با ام بالرف زان عن ارو لم 
ضعغوا القول بكون صفا ت الكلام والح را لبغض رالغرح والضحك أفعا لا حقيقية لله ه‌فكان لا زم 
هم اا الو و انا رال ر جنل الجر ا كر وار اليج با كار اله 
قى الكتاب والسدةء و ذلك لوجوب قيا م الكلام بالمرسل الآمر الناهى ١و‏ لوجوب حب المامور 


و بغض التتيى وة 

و لكن الشى؛ الذ ى يكمن ورا“ ذلك هو عجزهم عن التميييز بين الصاد ق و الكاذ ب من المسائل 
الا لي هان غ ا لاحل و اس الوا اطا فل واا ا 
ظهر تسناقضبم E E N O EOL EE‏ 


(۱) انظر لإبانة للأشعری ص۲ ٠۳٠١۳‏ 


(۲ ) انظر مجمو فاو ابن ية ۵/ (-۱6۹4 
۲۰۸/۵ باختصار 


( ۳ ) المصدرلتسه لا اة 


کے 


و لقد راينا عظائم الكفريأتالتى اعتقد وا صحتها دينا هو منما التوحيد المعكوسف القول 
با متنا ع لقا ۴ا لله ورۇ يته »فخالفوا بذ لك ما تواترت به النصوص»و آراد الله أن يقصم غلہورهم فوصفوه 
بما يقتضى عد مه فجمسعوا بين | لإقرار وا لإنكا ر هو بين النفى را لإثبا تق مقام واحد : صفات الله 
ا ١‏ الاسم غير الىسمى إ لا هو داخل العالم و لا خارجه إ(١‏ و كذلك اعتقادهم بثبوت 
السا مع إضرارهم على فى :الفا تة فجاالقاضى المد انىيضرح بان هذاهىغاية التخقيق والعران + 

ثم رأينا التناقض‌بين يرق المعتزلة فى تحديد حقيقة | لأسماء را لصفا ته و باب الكيغية موصد بإإحكا م 
لا يتمكن به الطامع من قطمالطر يق إلى ولوجهءو قد يرجع تناقضهم هذا إلى اختلافجواطسن 
إقامتمم يوم انبعاشهم بالعراق *فقد كان بعحضهم بمدينة البصرة و بعضهم الآخربمديدةبغخداد ٠‏ 
والبصر يون أجل و أفضل من البغداديين ”فإ ن المعتزلة البصر يين يصفون الله يا لإد راكات. 
الخمس؟ الذ وق والشم واللمسوالسمح والبصر ٥و‏ إن كان الله لم يصفنقسه ببعض ماذ كروه + ولكنمم 
يقولون : إن هذ ها لإد راكا ت الخمستتعلق بالله كما تتعلق به الرۇ ية٠و‏ لهذا قالوا لمن خالفهم : 
لذا قلتم ده تعالی یری مفقولوا ننه يتعلق به سائر اوا عالحسمو إذا قلتم إده سسيع بصير «فصفوه 
با لإد راكا تالخمسة 

و لا شك أن كلامم يشتمل على التشبيه الذ ى منه زعمست | لمحتزلة آم يفرزن دفيهر بون إلى 
تز يه محض لا يتضمن إثباتا هو لكن الذ ى لمح البصر يون عسنه من نوع! لاعستقا د برؤ'ية !لله ءعلى 
خلاف قول البغدادیين٭ كان جديرا با لإكيا ر٠‏ .ولو أن البضر يين تظردا إلى ساقرالضفا عا لإلهية 
بالمنظار نفسه همع ما فيه من قصور » لاهتد وا إلى التو بة فلم يثبتوا ا لأسماءد ون الصفا ت مرالماقل 
ادق ا ا ن وان رر ف ی الد 

لت تادر تول يرخالا ان ااا ن اوی ا د ی دا 
الحكم على الشى“ فرع عن تصوره «فلو لم يكن العلم متصورا لما كن الحكم باأن اللهعالم هو إلا 
هناك تناقض فى نسبة العلم إليه و فى تسميته عالما “و لكن المعتزلة إنما احتجرالصحة ما نغوه مسن 
الا اة طا كانتا لج اهر به لمة نق الاما لن المحرا ةا بات 


ا لأسماءرالصفات معا إا ا 
ودرك المعتزلة انهم ١‏ إذا نغوا الأسماء والصفات جميما فقد قالوا بالتعطيل المحض ه 
د اثبتو هما و منعوا تعطیل الله عنہما ترکوا اصلہم تی دعوی التوحیدالذ ی عکسوه ۰ 


۳۲۰/٦ انظر: الرسالةال كملية ا و مجموعفتاواه‎ )١( 


—— NA —— 


و حصل لهم | لاضطراب فنغرا الصفا تو أبتوا الأسما* ءولكن النتيجة كانت واحد ة٠و‏ هو لزوم التناقض 
لا سبق بياده و السعتزلة أو من ينتهجون طر يقتم لا يسلبون الله أسماءه و صفاته إلا بعد أن 
ورا اوجوده تمالى يمرا عة با لايك الوا هه اتد لزم إا عافد ر مرك هو 
نظير اللازم لهم فيما لو نغرا الصغات وحدها ءمن أجل ذ لك حاجمم الباطنيون الذين ينغون قيامة 
ا اة نة اتخات الىل ى لاا لاد 

ES O‏ الف اة ى تخو اا ف نرا ا د دی صر ةا ت 
الله تعالى ءفقال أهل السدّة :نحن تعلم با لاضطرا ر أن الرسل جاءت بمعادا لاأبدان ٠‏ ولكن إقرار 
العقول بالصفا ت! لإلہيّة أعظم من إقرا رها بالمعاد »نكيف يجوز أن يكون ما أخبر به من صفا ت لفسه 
لیس‌کما خہر بهو ما أخبر به من معاد عباده هو على ما خير به و لهذا وجد ت المسعسستزلة 
انفسهم مغلو بين مفحمين م لأن التوراة مملوء ة من الصفاتبما هو مطابق للصفا تالتى 
ا الفا ا ف وو اكا رت اداد ا و ان اران ل 
الصفاتا لإلہية التى اتفق عليما الكتابان القرآن والتورا ةء فتأو يل المعاد الذى انغرد به 
e‏ ۱( 

و لكثرة تناقضاتالمعتزلة قال أبو محمد عبدالله بن قتيبة " و قد E ES‏ 
سن و لایر ادان غاراي 9 خا ا ل ادالاب الما فا 
ےا کر ااا خا هلا یجتمع‌اشنان من رسام على امبر واحد فی الدین ۴إ فابسو 
الہذيل العاف يخالفالدظام٠٠الخ”‏ فذكر العديد من مشاهيرالمعتزلة الذين سبق التعر يف 
و ساخل هذا الباب» و اورد بعضما أنوا به من الآرا“ فى التوحيد و لا سيما صفاتالله 
نال ای ل کن للا یی رر الا ا 

؟)_ صلةالمعتزلةبالأشاعرة ٠‏ 

الا المعتزلة جهمبية ذ كور و إنهم مخانيث الفلا سفة مو مأ طا ئفة 
الأعاغرة اكاد سخ ف ااك د ا نفوا الصفات 
الإلہيةالتى دلتعليہا الأسما۴الحسنى فكانوا فى تعطيل الصغاتجهمية محضةء واا طائفة 
الاما عرۃ فائبتوا الاسماالحسنی کہا ٭ بل قد اد خل بعضہم نی عداد ھا ما لیس منہا ٥‏ سیر 
اى الفا شرن بجا وعدن إلى تاريل ممصا حر دن فم ف الات اير 
خیم ية یله فیا معتزلية مكل جلد و لاسيّمانى سمالةا لافعا ل التى تثبت لله الكمال ‏ 


(۲) انظر: تاو يل مختلفالحديث لابن قتيبة ص ١‏ مختصرا و لكن بلفظهء 
( ۳ ) ذګره عن بعض! لاملاف ابن تیمية فی مجموع‌فتاواه 21 ۲٣۹‏ 


= ۹ خب 
قال ابن تيمية؟ ”و زعت طائفة من آهل الکلام کابی المعالی والرازی وا لامد ی و غیرهم أن 
ذلك لا بعلم [لا بالسمع‌الذ ى هو الإجماع موان نشی الآفا ت والنقائص ع ده لم يعم للا پا لاجماع. 
i E E CE‏ 
وهذه خم ةاد لةعلى وجود العلا قة بين المعتزلة والأهاعرةة: فأقبول : 
a E E TE ATES EEN‏ 
والخالق ٠و‏ معانى ذلك من الخلق والرحمة والبعث*و كذ لك صفا تالأفعال من النزول والصعود 
وا لاستوا*والجى ليان *و لهذا يشةرك افر يقان جميعافى تسقسيم الصفا تا لإلهية إلى 
ذاتيةو ف 1 و إلى و وة وإلى E E EI TEE EC‏ و رطان 
فى التقسيبات الت قد تعد الإنسان عن تحقيق العبودية لله باأسمائه و صفاته ەفيقولان هذه 
ا تالا راك EEE‏ ات 
CAYENNE Gg e SEE E REL RE AOE‏ 
وثانيا : أن طريقةالمعتزلة أشبه ما تكون من جنس طر يقة | لأشاعرة فى إثبا ت الصانع ٠‏ فالفر يقان 
یستد لان على حد وث العالم و ثبا ت وجود الفا القدي با شاع ادك لا اول الا #فاشت 
طرقہما على بیان أن العالم حاد ثءو انبنى عند هيا حد وث العالم على القول بتركيب | لاجسا م 
EES ENE oS LENE‏ 
و تالا نتجتعن الد ليل السابق وحد ة سلوب المعتزلة وا لأشاعرة فى باب ا لاسما“ وا لصفا ت»فالفر يقسان 


كران من الحديث عن استحالة الترکیب قى ذاتالله لينغيا شيعا نالا تان هذ ه مسقالة 


ا E PS‏ فی التفلدف لتصحیح تقسیماتہم » فیقولان نی الاستد لال 
باية الرحمن ۷۸ (( تبارك اسم ربك ذ ی‌الجلال وا کرام فلن غا ا عدم ق اتتا الي 
بہای شبہتہم الأولی علی نغی محض لاسما رالصفا ت إن م نة دی ا لچلال وا کرا NE‏ 
جميم الصفات المعتبرة فى ا لإلهيةءلان ن الجلال إعارإلى السلوب ولان اكرام a‏ 

ا لإضافاتءقالتالأشاعرة i E N ES N ATC‏ 
و رابسما : اغاق المعتزلة وا لأشاعرة فى تصور التشبيه والتجسيم الممتدعين فإتېمايزعان باطلاان 
ظا هر نصوص الصا ت الفعلية و صفاتالأفعال يدل على مشابهة الله لعباد ١ء‏ أن الاتقا د 
بالظواهر هذ ه يجعل الله جسما فوش الل ان کن E EES EER‏ 


(۱). ` موخ قتا ری ابن تة ees‏ : 0 

(۲ )استقیت ذ لك من ”شرح| لأسما“الحسنى للرازی ص۳٤ TEES A al,‏ 
الها عا لال لاد كر اكات 2ا 

(۳) ادظر :کتاب‌الكکشفعن مناهج الق ”فلسفة ابن رشذ " ص۷؟ ه٠‏ 

٤ (‏ ) انظر: ي ا لأسا YTle1۲ TT‏ 


جا کے 


بیس قتضی حوادث لا اول لہا ءو هی عندهيا محال للا تصيح من لوا زم الذا ت فتكون موجود ة 
فی الأزل مع‌الذاتمو هذا عشندهما باطل لأن الأفعال عندهما هى المفعولات نغسہاالنغصلة 
عن البارى فيما يزعمان ٠‏ فيكون القول بازليتهاتشبيما من ذلك الوجه و تجسيما من جهة وصف 
الا ری ا اا فال م اعلا ها نا لى اوكا ر ا ان ن ال 
را لأشاورة الكلا بيين يقول الأواخر سلفاوخلفا: إن الرحمة فى الأصل رة فى القلب تقتضى التفضل 
ENES ERDEN‏ 
و خامما : ذ هاب المعتزلة وا لأشاعرة إلى التو يل السذ موم للصغا تالخبر ية التی يسمیانہاا لإضا فاته 
ی ا ر ارد د هاو ارا د ل ادا کن رال ری فا ی اهو ای 
"التوحید "و قد شحنه بالتاو يلات‌الفاسد ٠‏ يسم الأھاعرة کتبہم ”التوحید "و هم يماو نہا 
يتأ يل صفاتالوجه والعين ٠‏ و اقرا ما كتبوه عن صفة الرحمة ثم اسل بهم خبيرا ءقال أبن تيمية : 
”هذ ہ التو یلاتالموجود ۃالیوم بااید ی الناس ‏ مثل ا کٹثر التاو یلاتالتی ذکرھا أبو بکر 
این ورك ی کا ب اا ر لدتو دک ها ار دال مهه چ عبر ال ریو کا الد ی اد 
تأسیس|لتقدیس٥و‏ یوجد کثیر منہا خلق کشر غير ممشل E‏ 
وعبدالجبأربن أحمدالهمدانى و 1 ہی ا لحسیر ن البصری هو ابی الوفاء بن عقیل » و آبی 
الغزالى وفيرهم  ET‏ بشر المریسی التی ذکرھا فی کتابهء ون کان قسد 
یوجد ئی کلام بعض‌ھولا* رد التو یل وإبطالہ ایضا *و لہم کلام حسن فی ياء ”۰ قال : 
اا ی ان غین ا کی ی شرا پاتا لر ج وید ل عل لت عا ار 
الذی صضفهعشمان بن سعیدالدارسی أحد الائ المهاهیر فی زمان البخاریه صنفكتابا 
سماه (نقض‌عشان بن سعید علی‌الکان ب‌العنید فیما افتری علیالله م ا ) ه حکی فيه 
الا ر لات اا تاع بر ایی عاد تیان ا ا 
و السعقول من المتأخر ين الذين اتصلت إليهم جهته و جهة غيره "ثم رد ذلك عثمان بن 
سعيدبكلام إذا طالعه الماقل الذكي عل حقيقةما كان عليه انلف مو تبين له هور 
الحجة لطريقتهم E E‏ 
و علىكل حال ء فان المعتزلة و الأشاعرةيجمعمما EN‏ 
e‏ الأشاعرة فهم دون المعتزلة فى التأول هو لهذا يعتسبرون 
مبتدعین فقط هو لا یحکم علیہم بالفسوق فلا يقال إنہم فسا ق فانم اقرب لی السدة من المعتزل ق ) 
هذا ما قاله اتبا ع السلف الصا لم غين خالفالحقنى | لأصول من أهل الكلام الباطل والتاو يل الفاسد ٠‏ 


foo SS E VE E E a 


(۱) اږظر مجموع فتاوی أبن تيمية ٥۵‏ و ۲۲۰/۱ وانظر فر" لرحمنا لرحیم فی کا 

(۲ )ارظر یذ لك شرح| لأسما *للرازی ص۲۸ و للنسفى (مخطوطة ) ورقة ٠‏ | وشرح اا 

)۳( الحمو ية الكرى لاین دة د N)‏ اوقولہ المریسیاقعدبہا ٣ى‏ أعلم من الأشاعرة بقراعد التو يل ٠‏ 

٤(‏ ) تغصیل القولنی الحم علیا لاغاعرة‌یطول‌کانی ”ترضح الكافية للسعدی ص۸١‏ ۹۱١٠ء‏ وذلك 
لاما بدعوا نی لاصولا لتى خالفرا في اا لكتاب والسدة وهى معروفة مشهورة ٠‏ 


س )ا _ 


لشت اراي 
د ا ا و د 
ويشتمل على المطالب‌الثلا دة الا تية : 
ر رة RT E O E‏ 
ا عن ےا۷ هاعر ا اد ن و اتا لا الخ 
۳ مصرع العسقيد ةالأشعر ية و صلة الأشاعرة ا لكلا بيين با لباطنياة والصوفية فى باب الأسما*الحسنى ٠‏ 
E E‏ ن 
لا يحجب الا شاعرةالكلا بيين عن اتبا عالمنهج السلفى الصحیح إلا استجہالمم 
لبن لن اة اهل اة ا لجاع قل آي الخ | ا رى ر اهارن ةا الات 
من بعد ه ءمع كولمم قرب الطوائف إلى تباع السلف الصالح ٠‏ وإن كانوا مفرطين فى التقسيمات 
لات ال ةالتخ ةق هدا البا ت ر لبکا كايا ن كما لاعت قا دة لون لاط 
ONS aA he LOS UNE AEN NES‏ 
الحن ا لحي ا ا اله إل خم اام ق كا الام و شا يان ة 
ENE ET N O CE E E‏ 
الات عرل غل الخليمى ف تيتا سنا إلى ية راع فا فلا كل ف ا انكر ا اا 
التی تتبع ذا ٠‏ يقصد من حيث د لالاتہا ه على ضو“ ما سبق به البيان نى ممسألة ”قول| لأشاعرة 
ااا ن ق اسار ضرال تا ۹ 
واا ا لعافو الها ف ایا هن وه ين م م و مل م فا ا رال ازى 
يقول ؟ قا ل الأصحاب ء يحئى بهم :ا لأهاعرة الكلابيين ءصفات الله تعالى على ثلائة اقسا م * الأول 
صفا ت ذ اتی یراد بہا الألقا بالدالة على الذات كالموجود والغىء والقديم هو ر بيا جعلواا لالفا ظط 
الا على لعل من هدا اكا تة كرا را حدر غي و فر القع الاي حا ت ن برا 
EAE AS EOE‏ ى ف اا 
مات ا ا09 ق ا ای قال ا 


٤( 
هذا حاصل ما قالوهء ۴ قلت :ولر اکا ن هذ اهومن تقسيم| لأس ما۴ إلى سلوب وإ ضافات إ‎ 


٤‏ ) تقد و اقسا المضا: الله ص ١١١‏ م.الترطكة ذلك التة e‏ اخجدت الد ی رعا لر لن 
E TO TE‏ لمقصد ا لأست الغا لى ص ٠٤ات‏ ١١ا‏ 


E 
ن آنا و ا ا ی اا زی ور کی ا وا ی ا‎ 
اللہ و مفعولاتہہ بل قد اعتبروا الافعال ھی الآثار التی ھی بکل تا کید :مفعولات خلقہاالله‎ 


خا ال :رها مو ي حورل ورتا ااي ال ف در و رة سح 
8(7 س 

لاا ين٠‏ لاطا درالسفااكه ,واا فة ر دلك مى الرا ری جين كان بجو ق اجا فل 

م (( 

و قالوا هو قبل أن توب کما تقد م ق مدخل هذا الباب* 


N eS OE Ene UAE TaN EDE 
سی ااال لان غل اة ألمقة ةالاععر ية و على ميل المغال قال الأستان خود‎ 
ا‎ E ABLES 
عقيتافصلل٬امسأ آخر و لا فعل خر هوهذا الوصف لا ينطبق إلا على لفظ الجلالة ٠والقسم الثانى‎ 
مدلولما على صفة لله تعالى كاللطيف وا لخبير والرحيم ٠را لقسم الثالك أسما*للأفعال يقع مد لولم‎ 
E EET E 
ھکذا مکلما اتیتإلی کاتب من قدمائہم و متاخر يهم وجدت له تقسيمامختافا *و ليسس‎ 
E N E EME 
الفا ا ات ا ر و ن ا قر افلا ل ا ةق هة اا لاه‎ 
فذا العلامة ابن القيم يقول ءو هعسو‎ ٠ يتبين له البون الكبير بين المنمجين :السلفى والخلفى‎ 
يفسر سورةالفا تحة :إن السورةقد اشتملتعلى التعر يف بالمعبود بثلائةأسماء هن مرجع‎ 
الأسشاء الحمتن الا اا ع ف فاا نالرت ان اا كا‎ 
فہذا الکلام ینیں“ عن عد م ا لتوسم فی تقسیم | لأسما وا لصفا ت مإ ذ و ا‎ 
لفظ الجلالة باسم الرب و باسم الرحمن فى الد لالات ٠و فائد ة أالأرحاط ا كه ادف الاجا‎ 
لا من حیٹ المعانی ٭ولکن من حیث عد م التنافی بین کون ہا اعلا وین کوننہاودافا کا نقد م‎ 


)۵( 
البيان بأصنافالعبارات نى عد ة مواضم من هذ هالرسالة“ و ذلك بخلاف التقسيمات التى 
ن (7) 
اصطلح علیہا الأهاعرة دون ما كبير فائد ة ه غير انها تعقيد للأمور با اكلام عن السلوب وا لإضانات٠‏ 
فارعا لان نى مسا قل هذا السبحث على وفق المطالب المد كورة قبل هذ ه الترطئة ءعلما 
ا علاقة المبحث بموضوع! لأسها ۶ا لحسنى تاريل الأشاعرة الكلابيين لكثر من معا نی ہا وذخ اة 
تلك التى سوا أسما۴ا لصفا ت الفعليّة أو أسماءصفا ت الفعل ١٠٠الخ‏ ءوهناك تنبيه قبل يرا دا لشبه ٠‏ 


(۲) راجع‌ ص ۲۸0 
)۳١ (‏ انظر : الم ختصر فى معانى الآسماء لسحمود سامى بك صهة 
( ) انظر مدارج السالكين لابن القيّم ١/۷قارن‏ ذلك بماقی الد ائع ۱/ ٣۱-۱۰۹‏ کاڈ نی ص10۴ 
)٥(‏ راجع مغلا صاة و € اوك؟ا ٣وا“‏ _ () تولا نی هذ اانعدام الغا ةه 
بل سیری القا ری؟ بعض فوا ئد تقسيم الحليمى وا لبيہقى عند بيان الد لالةالمطابقية لكل اسم فسرده ٠‏ 


E: E ——- 


الط سارل 


E E NR DC EE 
الأشاعرة لا ینکرون ثبو ت1 لاسما*الحسنیو لا هم يسمون الصفاتالعليا اعراضاوان سموا بعضہا‎ 
ا ر جت ا لات ا لی‎ E حوا د ث ءل یقولون : ” فی إثبا ت اسما ئه إثبا‎ 
تول غا ا اعا وال ت عا اد خرن مع الا رال ةا ولف ا اة‎ 
ويذ لك انقلبإيمانمم بالأسما*الحسنى نفسما ابتداعا ءل اتباعا لمن سلف* فإنمم فرقوا بين‎ 
الأسمارالصفا ت نى الثبوت والتوقيف ةو فرقوا بين أد ل ثبوت الصفات نغسما ء إذ يقولون ثإنّ منرا‎ 
NNE ES a a EE A E a a e 


والصفا تالسلبية والصفات‌النفسية ١٠الخ ١‏ 

NSE TANE eal ES EES Ee NEES 
وهى نصوص ما يسموده با لصفا تالذاتية الخبر ية کا لوجه و الیدین وا لأصابع ا لتی يؤولونہا‎ ٠ يزعمون‎ 
مخالفين بذ لك ما نقله الخطابىّ عن السلفالصالح نمم قالوا + ”لا قول إنا‎ ١ يدعو انها جوارح‎ 
یسموده صفات| لافعا ل کا لضحك والنزول والکلام ه فقد‎ E ٠” جوارح وأدواتللفعل‎ 


تناقضوا فی صف الکلام تناقضا عجیبا ينفرد ون به٠‏ 

لی ا اوس و را س د هال برها لی بد لاك اا الل ر لی ن اراد ان 
يستز يد قرا ة التصانيف المختصة بموضوعالصفا تالعليا و فیما یل تحر یر مذ ھبہم ' 
-)١‏ كونهم من طرائف ا لصفاتية المثبتين للصفا تا لإلہية كلما أو جلما أو ليلا “و إا عدهسم 
العليا* من الصغاتية لانم نا ظرا المعتزلة النافين للصفا ت فاثبتت| لأشاعرة با لأسس الكلا بية شيا 
كثيرا مما كرد المعتزلة و وافقرا السلف تى ذ لاء على الإثبا تهلكتنهم خالفرا السلفالصالح فى 
أهياء كثيرة وافقرا فيہا المعتزلة على النغى ه فائقسم خصوم المعتزلة بسبب تلاء | لازد واجية من قبل 
الأشاعرة!لى قسمين ينتميان إلى السدة: قسم على أصول الخلفو قسم على منہاجالسلفالصالح ٠‏ 
عة السلففمنمم كان الإمام أحمدا لليف . 

ان چوا ناین كلاب ملين ق الك لای لخن | لا ری قو سافن 


فى إثبا تالوحدانية حتى صيرهم التنز يه إلى التاو يل لمعانى كثير من | لأسما۴ لحسنى كا سالله 


( ۳) من خیر ما آلف فیہا حدیثاکتاب :لصفا تا لإلہية ” للد كتور محمد امان الجامی ه أنظر منه ص١٤١‏ 
٤ (‏ ) سبق الکلاہنیذ لك کما فی عالية ص٩۲‏ من البابالاول 


TEE —— 


A E E E goa gE آل‎ 
TR E ANE ANE RNESGTE SeN 


وا هاعر ةوان بعد ون مى الات ا ت e‏ 


لذلك قولمم إن E N COE E E O‏ 
الصفا تءفيقول الغزالنٌ : "١0ا‏ الوصف فلا يقف على الاذن » SASSO‏ 
ر ققد مف متخت الخوقية اتبيه إلى AEN SANSA‏ 
a OLR EEE Ea oA E‏ ا 


ES E O E N RI فإذا كانت المعتزلة لم يفهموا‎ 


اتال ل ازن عل اها کا ال ا E‏ 
متکلا إ ذا 2اء” كما RO‏ و ذلا» مح قصد الأفعال القائمة بذاتالله هلا المفمولات 
البنفصلةعدهء فما من السلف لمثل آية آل عمران >٠٠‏ ((( قال كذ لاء الله يفعل, مايشاء )))ن 
ا ك ال E a ak‏ 
سره دا اراد شيط ان قول له کن فیکون ))) ۰ء 

إذا كان ذلك قول السلف نى الرد على الممتزلةءفإن الأهماعرة الكلا بيين من أتباعا لائمة قد 
ساءرا القہم لقول السلفبمعنی ما یشاؤه الله من مفعولاتہ ٥‏ رھذاالتاو یل الذ ی انتہی بہم لی 


RT‏ اا ا ا 

ن بش من طم وب ام ااال ا ار ٣‏ ا ای ا یا کک 
وابن عقيل رالقاضی عياض و غيرهم يحمل کلامہم علی ان مرا دهم بقولہم (یفعل‌مایشا؛ ) : 
أن یحد ث شیا منغصلا عنه من دون أن يقوم به هر E‏ 

را اة ا حصل من سو“ النقل لكلام الہروك صاحب منازل السائر ين فقال : "قال شيخ 
الإسلام بو السماعيل عبدالله بن محمد الانصارى ١ء‏ ى كتابه(اعتقاد أهل السدة ر ما وقع عليه 
إجماع هل الحق من الأمة) :با ب القول فى القرآن #اعلم أن الله مكل قائل ١٠٠و‏ هو متكلم كما 
شاء ٥‏ تكلم بکلام لا مادع له و لا مکره* وقد اول ان فل دا هيخ الإسلام بنحو ماتاول به القاضى 


(۱) راجع ص۷١٠۱‏ وانظر مجموع فتاوف ابن تيمية 4/1 0( ۵ وفتح الباری این حجر ۲۲۷/۱۱ 
(۲ )المصادر :ا اصدا لاسن للغزالى 8 Ta‏ ولا للنسفي (مخحلوطة) 


ورقة ۲ 1 وراجع ص٣۲‏ ۳ 9 شرحصول| لاع قا د للالکا تی / YYo / to N‏ 


4| A الرد على الج 1 ية والزتا دقة للإما م أحمد ص‎ ) ٤( 
لقد احسنابن تيمية بنسبة ذلك إلى بعضهم لا إلى ا فقد نقل البيهقىعن الحليم : قوله ر خمد‎ )٥ ( 

E a E 
TYA/o المصدرنفسه لابن تيمية‎ )1( ٠ 


€0 ایت 


)۱( ن ن 1 ب : 
كلام أحمد "ء هذا موقدتكلماينتيمية بما فيد أن نقى| لأشاعرة الكلا بيين الأفعال الاختيار ية 
E aa Og IRS aE gê A EE]‏ 


. ۳ € 4 ۶ 2 I. 3 " 

الا ري ة الل ع ان م ق ابا اما و حا عجر ية ق با ار ةر ي 
ا س Jn * 5 a‏ 

A NSS SS ae 

ENI U E EET Ea a a oan ده‎ 


ن الصفاتا لإلهية بل استقرا د لے ى الفلاسفةء 9۰ فمن کلام | لفیلسر و 


E E 
ا‎ TT أبن رهد اليه ر ااا لها ف الي ضرم ا لابا وز‎ 
فى اوصاف الكما ل الموجود ة للإنسان ٠و هى سبعة "العلم والحيا ة والقد رة وا لإراد ة والسسسم‎ 

A a 

و بهذا صا رتا لأشاعرة الكلابيون يثبتون بعص‌الصفات د ون بعضهاا لآخر ٠و‏ هى إمالسبعةالتى 


E 


د رها این رشة و دلك با عاتم اجسعین ن اها ا اهل الا رل 

قال الغزالى : "إن الصفاتعندأهل الستة سبعة و هى :الحيا ةوالعلم والقد رة وا لإراد ة والسمسع 
(o‏ 

لرا ها ا ون ان اتا ا ت اا 


وقد ر الغزالن أن ا لاسا الجن جسيعها راجعةإ لى هذه الصا لسع فقط ءو عليه 


(1) 
:صفاتالمعانى ٠‏ ومع ذلك ٠فن‏ الأهاعرة الكلاإبيين 


وافقه الذين جا ۶وا بعك هەولهذا یسمونہا 
ا 


من يبتون ٹمانی صفا صفا ت٥ذ‏ ما السیہ .المد كورة صفة ”اليد ” فقط هه فیغالون ر 
فة فقداأ ه۵ 


و يقطعون بی ۶ سوا ها و من RN‏ فی نف ۴ سوا ها ف ققد ابت ثلا سره صكه ققد 


من الصفاته و يلسبون ا الأ عركارفسهء 
ا ا المننسبي: ن إلى سی 


الحسن الأھعریءنقال ES E IE‏ :فا ت ذاتہ التی لم یزل و لا یزال موصوفا باه 


N E ER ENS REE 
ارصن‎ Ke ر ر‎ 


الباقلانى ه ققد a‏ زية إلى TT‏ ا زاد 


أو خمس»عشرة 
و لهذا قال القاضى اوک ي الباقلا : 


SR CANE TEE‏ (۲) المصدر نفسه لابن تيمية 1/ 2د 


(۱) مجموع اران ب 1/¥¥ 
a aN ED‏ هاو الت 
٤(‏ ) انظر #كتاب‌الكشفعن مناهج الاد لة من فلسفة ابن رشد ص٠۷‏ 


WD E NESE 
۱ و سخطوطة الكتا ب الأسنى للقرطابى ح٣ ورقة‎ ١ ۴ در نفسه اغرال مي‎ EE 


رپ  )‏ قاو یل الثقات" لمرعی الکرمی ص٣۲‏ ذكر صفة "البقاء ” بد لا من ”اليد ”التیيرولوا ٠‏ 
( 1)۸لمْصدر نغفسہ لا تیمیة ۱۱1۰0۹۹/٥‏ و ۲٥۹۴٥۹۸/1‏ 


E 


a I E TE اد‎ 

أ كثر من ذلك ٠فالقول‏ الذ ف ترجم خی ا ل ی چا ب 

E Se ESSE 
x Eas RO UIE ESN ENE 
و لهذا يؤزلون ما لا تثبته عسقولهم و لو أبتته النصوص » سوا“ كان ذلك من صفات الذات كالوجه‎ 
فہذ ه إضافات ف اصطلا حهم لا‎ ٠ والید رالعین او صفاتالاأفعال کا لاستواء و النزول والمجی“‎ 
تثبت إلا مؤرلة هو نما ما يعتبر صفة ذات و فعل معا ولكتهم جعلوه صفة ذاتية فقط ثم عملوا‎ 
: على تاو یله عا دل عليه ظاهره سن وصف الله نغسه باه يغعل ء كما صنعوا بصفة الكلام* و يقال‎ 
ورد ت ف القرآن ه‎ E PET HS لم يكن الأشعرى و ئة أصحابه القد ما * کا لباقلانی‎ 
* بل اتغفقوا على إثباتہا كما هو اهر كلام الباقلانى المذ كور نفا لما ذ كر ثلاث عشرة صفة‎ 

و حاصل هذا القول أن الذين جاءوا بعد أولئك هم الذين صاروا فريقين :فر يفيثبتها و هم 
قليلون جذا ءو فر يق ينغيہا بالتأو يل وهم الأ كثر ية السا حقة من الأشاعرة الكلايبين هو لا سيا 
إن ورد ت فى الحديث هو ف الخبر الواحد خصرصا *و ممن اشتہروا بنفیہا من متاخری امتهم 
الفخر الرازى و محمد النسفن «فقد قال الرجلان : هناك قسم من الالفا ظ الدالّة على الصغات ما 
aE OSL So REE OE E 0‏ 
اللوازم «كما ئى الوجه. واليد والتزول والمنجن* و امالا ومن أجل هذا أطبق اخاعالاهاعرة 
على اخستيار النغىبالتأو يل المذ موم *فمذا اللقانى يقول فى جوهرة توحيد ه ما قد 0 
ول نصأوهم التشبيہا ١ه‏ آولہ أو فوض و رم تز یہا "ه O a‏ یدل ظاهره 
على معنی غير لائق فهو حول على خلاف الظاهر" ale‏ 


٦‏ ).الاقتصار علی. تقر یرالر بو ية بإثیا عا لاسما “و بعض‌الصفات“ نقلت E‏ للغزالی فی 
تعلیل انتقا تہم سبع صفات فقط قا گلا E E e MEE‏ 
الإنسان من بحوث الاعتقاد اغى کر ن ن جل عنایتہم ھی لإثباٹ توحید 
ا تبات کون الله ربا aT‏ ئی اصطلاح المتفلسفة الإلميين ٠‏ 


۵/۲ N (۲( 

(۳) المصادر ”شرح الاأسا #للرازی ص۳۸ ومخطوطة شرح الأسماء للنسفى ورقة ١‏ 
و شرح الصاوی على جوهرة التوحید ص ١١١1۲۸‏ 

٠١١ا المتصد الأسنى للغزالى ص‎ )٤( 


2 


و لكن الأشاعرة مع ذلك قد اختتاررا ما يناف لك العناية و لا يعضتذ ها“ قالدين لفت انظار 
أولی الا لباب إلى التفكير فيما خلقه الله و كيف أبد ع ق خلقهءوهذا يعنى أن الفعل صفته التى 
بہا خلق فسوی ٥و‏ قد ر فہد ک٠‏ فهو تعالىيفعل «غير أنهم جعلوا الفعل هو المفعول المخلوق » 
إق يل اى ر سه و ماف فخ اا اة جه اول بحا و ادان 
E CES EE SEE‏ 

٥‏ )تاو يل الأفعال الاختيار ية* ‏ كانوا فيه تابعين للمعتزلة الذين أنكروافعل الله نفسه فرافقهم 
ابن کلاب ثم احد ث هو قوله نی القرآن إن e‏ لبث أن صارت‌البدعة 
جز ت E‏ يرجم تأو لهم لأفعال الله إلى قول ابن كلاب إن الله 

سی با لعا که لکن بالتی لى با ل فة الان الد ی بقن بره هو اد توا لر انال 
لا تقوم ب الحواد ث٤‏ إن لو قامتبہ لم یخل من الحواد ث ٥و‏ ما لم یخل منہا فہو حاد ث ٥و‏ أیضا 

لان قبول ذاته للحواد ثيستلزم أزليّة تلك الحواد ث فلا يكون لهاأول ءوهذا محال ذا ودا ا 
إن ءفتاو يلم للأفعال الاختیار ية ناشی* عن أصلين أحد هما نزاعهم فى هل يقوم .باللسه 

فعل أو فعله هو مفعولاته؟۱۴ فاختارالأشاعرة أن الفعل هو المفعول ءفإذا توا على ية البقرة 
٠‏ (( إن فى خلق السموات والأرض١٠٠)))‏ فسروا ”خلق ” بمعنى جد بقد رة الله من غير أن يكون 
من الله فع قام بذاتِه ه وهو ما دل عليه کلام البيمقیٌ المذ كور آنفا ٠‏ 
والأصل الثانى الذى نها عنه تأو يلہم للأفعال الاختيار ية "نزاعهم فى هل تقوم بالله مور 
تتعلق بالمشيئة أو لا ١١‏ فاختار الأهاعرة نغى قيام الأمور المتعلقة يالمشيئة باللهه على الرغم 
من إثباتهم صفة الإراد ٠و‏ لكما أشبتوا إراد ة واحد ة قديمة كونية تراد فهاالمشيئة المتعلقة 
ی الأزل بك المراداتءوهذا الباعث للبيہ قى على الاستد لال باية يس آنفا ٠‏ 
فلا كانوانغا ة لنوع آخر من الإراد ة ءوهى الشرعية التى قد يقم متعلقها وقد لا يقع لكونا 
بمعنى المحبّةه‌امتنع عندهم آن یقوم بالله فعل اختیاری یحصل بقد رته و مشیئته لا لازم 
و لا متمد بل هم يسمُون ذ لك ”حلول الحوادث” مو لهذا يقولون :إن الرضا والرحمة و الضحك 
واد ورد ت ارس ر( اورا د وان ا ن ا وداک عا 


9 ا اف ای کے ار ایا ا 

( ال دان ف 7 

٤ (‏ ) استقیت تلك المعلوما ت بتصرف من کتاب الأسما“والصفات للبیہقى ص۲۲۲ والمصدرالسابق 
ا ف ۲۸6۳۷۹4-5 ۳1-١‏ و مناج الستة (المحقق ) له أيضا ١/۰٠٣وقارن‏ 


ا ی وه کوان 2 فخا المعاتی کا یی ارا د عراز 


——_ EEA — 


E _)1‏ بانہا حواد ث ٠‏ هذا التبر ير له علاقة باعتبارهم لفظ ”القد 
e E 1‏ بن کلاب الذ ی تقول طائفدہ: ” 


ا 
الصفات ولا نقول :هى أعراض» فن العرض لا یبقی زمانین ٥‏ وصفات الرب تعالی عند نا باقية مبخلاف 
الأعراض القائىة بالمخلوقات"” قالرا : وات الحوادث فلو قات به للزم أن لا يخلو متها 0 


فإن القابل للشىء لا تلو عة ون در کل ا لزم ان بک اد * فار ن هذا هو 
الد لیل على حد وٹ الاجسا”. 


و من الأهاعرة اأنغفسهم من منعوا المقدمةالاولى القائلة بأل "ما قامست به الحراد ث لا يخلر 
منہا ٥”‏ کما فعل الرازی والآمد ی ٠و‏ انفرد الرازى فى بعضكتبه بالقدح فى المقدّمة الثاني ة 
القائلة بان ”ما لا یخلو من الحواد ث حاد ث ”ء غير اه کات كير التقگ. )١(‏ 

و لكن مع عد م اعتبار الاشاعرة الكلابيين للصفات أعراضا حت و قد ا 
القذي قدي و ل تي أعراضا NE SEEN‏ ا 
بعضائستہم قد أبطلواالمقد مات الكلا بية و اعتبارهم إيأها دعوی بلا حجة إلا ا جمہور اتبا ع 
هذ ہ الطا ئفة قد وافقوا ابن کلاب‌علی اعتبار أفعال الباری حوادث. 

فمن أجل ذلك ولوا تلك الأفعال ء بنا على الأصل الكلابی فى نفى قيام الحواد ثبالله تعالى ه 

فجملوا أفعاله م صفات ذاته ١إ‏ يقولون نى صفة النزول ونحوها * "إن الله قوق العرشيذاته» بناء 
على أصلهم فى نغى قيام الحواد ثبه ٠”‏ و النزول عند هم من صفات الذات» ° اذا كان الله 
مستو يا على العرش بذ اتەه هو هو ڀتڙل بذاته هکان الوجود کله واحدا ەفلا عابد ولامعبود ەو هم 
فی د عوا هم إتماتاولوا 1 لنرول‌لئلا یصبح من لوازم الذات مع أده حادث يتجد د ٠‏ 

بل صرح أبوالأ مداد إبراهيم اللقانى فی جوهرة توحید ہ ٥‏ با متنا ع قیا EEN‏ 

إذ قال بملء فيه منشدا : ”فواجگ له الوجود وألقدم ٣‏ کذابقاء لا شاب بالعدم 
واه ال ال ف يران عا الد * 
فقا ل الصاوی شارحا : E‏ والحاد ٹ إلا ما کا e‏ "مم استطرد قاعلا : 
”ذاه و صفاته تعالی خا لغة لكل حا د ته وال خالفةٌ ليا ذکر عبار عن سلب الجرمية 
اوا لعرصتية والكاية والجزئية و لوازمما عنه تعالی ونما وجب له ما دو لاذ 
و أعراض أو أزمنةاو 1 تة :او یاتاو حل ود ٭ ولاش فا راجب الوجود ەلا تبت 
فو ال ر اا 


شرح oF‏ ا ص 
( الو نة اين ية ‘oF AT /o‏ 
٥ (‏ ) المصدر نغسه للصاوی ص ۰۸۰-۷ 0 


E 


E E O E N E NI EATER 
النفى اواد ير لر ا الصاوف ل رج ي كلام ن ا لو ا لا‎ 
والجهات و الحدود عن الله لوجد ت له توجيها حسنا هو لكته ذ لك الرجل النافى لد لالة أسماء‎ 
EE E LE E N O EI O 
بالعرش‌الح ىدث هپل قیام ا لاستوا ۶را لنزول والمجی* بالله عند ه تشبیه ما لم یؤول بانہا مفحولات‎ 
NS EEN SNS منفصلة عنه تعالى *ومن قرا حاشية الصاوى على الجلالين وجد‎ 
و من المؤسف تأثير العقيد ة الاشعر ية فی غير ھلما * فہذا على بن بطال لا يرى قيام الأفعال‎ 
بالله نغسه هبل قال : ”الفری بین صفاتالذات و صفات‌الفعل أن صغاتالذاتقائمة‌بالله و صفات‎ 
وكذ لك القاضى محمد بن دقيسق‎ ٠” الفعل ثابتة له بالقد رة و وجود المغعول بإرادته جلو علا‎ 
ARE SN REE a i 
» فإن كان تأو يله قر يبا على مقتضى لسانت العرب لم نكر عليه *وإن كأن بحيدا‎ ٠ من تأولها نظرنا‎ 
توقىغنا عنه مو رجعنا إلى التصديق مع التنز يه وما کان منہا ظاهرا مغہومامن تخاطب‎ 
او حلع ةا( إن فت ابن اتن امین سنن‎ ٠ء“*برعلا‎ 
OES فان المراد بهإ راد ة قلب ابن آدم مصرفة بقد رة الله و ما‎ ٠ ))) أصابح الرحمن‎ 
قلت :تاو يل الحد يث بمعنى مرا دات‌القلب تتصرف فيا قد رة الله صرف لظاهر مغهوم لفظ‎ 
NE E N e SE LESSOR o ی‎ 
e EO SE کہا بین اشتص من أسابح الرضن + ق را‎ 
الل رى ال ا ا ا صفة ذاثية لله ثبثت بهذ ه‎ ))) 
الرواية و تواترت يما النصوص | لأخريا تومن تول الحد يث فكيف يسال الله | لتثبيت ؟إ‎ 
ذ اهاب بعضم إلى إثباتالأحوال دون الصفات» فإنه نوجد منم طائفة أشعر ية يبتون لله‎ -) ۲ 
الأحوال فقط فيذ كرون :البصير ية والقابضية والعالمية ٠و ينكرون صفات العين واليد عن طر يق‎ 


التاو يل قال الرازى: " من الئاس من *** زعم أن المراد بالصغات هو CE NE‏ 


(۱) راجع ص ۱٤‏ 
(۳) رواه مسلم ۲۰۲/۱٦‏ کتاب ‌القد ر باب تصر یف‌الله تعالی القلوب کیف‌یشاء ۰ 
() شرخالاسماءللرازی فض وانظر أيضا مخطوطة شرعالاسما“ للنسفى ورقة ٠١‏ 


و يقول ابن تيمية ‏ قال ابو الوفاء N E‏ "إن أسماء ء الفعلية 
كالخالق والرازق والباعث مجاز قبل وجود الفعل ” قلت هذا يعنى إثباتالأحوال دون الصفاتء 
أى ان البارى فى الاأزل موصوف با لخالقيّة لا بالخلق» لدم وجود المخلوقات معه فى الأزل » بل 
لابستداء الحواد ث٠‏ و نسب‌ابن عقيل هذا القول إلى القاضى ابى يعلى الكير ابن الفراء فى 
کتابه "المعتمد فی مسائل الخلاف السالنية فال ابن TT ENS‏ 


لى كز الل مال اة ا خد س 


را ات نشل کر الف اطعا لن عدا ازن الجا زیا ب م ر ال 
عن السيفإنه ليسبقاطع. 
وثانيا أن الفعل متحفق منه فى الثانى من الزمان «لتحققنا الآن من أنه تعالى باعث قبل يسوم 
البمث الاش ةو يبه ن بعص الرجة وف الى قاف ل ا لبوة بات خان انين لت 
لا و ی وی ل ا و ا ر ال ار ایال 28ا 
قال * سمسعت رسول الله طفئاللة يقول : ((( إنى عند الله مكتوب بخاتم النبيين و إن ا 
لمنجدل فی طینته ۰و سااخبرکم باول ذلك دعوة بى إبراهيم ه و بشارة عیس ٥و‏ و التى 
تاجن کی ا ن کا و اا 0 
وثالثا أن هناك فرقا بين من يتحقق وجود الفعل مئه ٠و‏ بين من يسكن وجود الفعل متته *وأن 
لهذا رد الجمور قول بعضالأصوليين :إن إطلاق الصفة قبل وجود المعنى مجاز٬وحيسن‏ 
جود ه حقيقة «قلت: إلى هنا انتهت الماخذ الثلاثة المذكورةمثم زاد عليها مأخذا خر فقال : 
و رابعا #المأخذ الرابع أن الخلق صفة قائمة بذات الله ليست هى المخلوق ٠‏ تال این ا 


E 
۳) 


قلت OT‏ ئمة بالله نفده» SS‏ اسخلنی س 
ال ذلك المخلوق كا تقدم هو موجود خارج الذاتالإلية موالله بائن من المخلوق ٠‏ 


(۱) إتماکتاجالإرشادٍ الذ ی أعرفه للج ينى ٠‏ 
( امان س ابن حبان 1۳۷۰/۱۰۹1/۸ کتاب التاریخ باب من صفته وأخباره هذ کر 


كتابة الله جل ولا عند ه محمد ارال خا خاتم النبیین تقدیم کیال الحوت ط اعام ۰۷ ٤‏ اھ ۹۸۷١م‏ 
ا رالكتب العلمية ق ا ىة الرشالة دياق "الإحسان تقر یب 
صحیح ابن حبات ”۰ والحدیث رواه الا اشن المسه / ۷ لار التدر ل ٠/۲‏ 
اق ا 2 JL‏ 2 *وهذا يعنى أن فى الحديث مقالة ه u‏ 
یعتمد حت تبین صحته*والله أعلم o‏ 
( 0خم قارات ۲۷۰۹٦‏ بشیء من الاخ ےا . و هذا الکلا م یکون تو جه 


حسنا لما سبق ذ کره عن قولہم " قل ر ااشبان ی م۲1۹ س ۱1 


E 


۸)- عدم وضوح معت قد هم فى كلام اللهءالكلام الإلهي إحدى الصفاتالسبع التى بها الأشاءرةء 
و لكنمم اعمادا على نق قيام الحواد ے بالله نغراً قذرة الله على التكلم ءمع اتيم نا ظرواالجمية 
والمعتزلة فى اعتبار كلام الله مخلوقا ۰[ لا أثما كلام الله عند هم بمعنى واحد مو هویم نغسانی 
و الله لا يتكلم ف زسم بصوكاة ومن هنا قفي مختد هم هدا ان يكن القران بمعيى اده 
وعد و وعیده» مره و نيه ٬حلاله‏ و حرامه*بل لزممم أن یکون القرآن هو الإنجیل و هو 
التورا ة*فإن سلوا هل فم أى من الأنبياء لطم معنى الكلام الإلبى كله فقالوا "بلى "اعرا 
اتا عل عل ال که غرم جل من ن تاها ا لاطل و کد الا ل ق ب د 
اتفرا ی ا ف ف ع ل رل کو ن الا م وا جا بل ی وی 
و معتقد الأشاعرة الكلابيين هذا ى كلام الله إنما تلقوه من الفلاسغةءهذ !| لفيلسوف أبوالوليد 
محمد ہن رشد قول فن قيل : فصفة الكلام لله اين االله فلا تت لن فيا ةة 
العلم به و صفة القد رة على الاختراع* قال أبوالوليد : 
إن الكلام ایشیا 1 تعر ن أن يفل الل و لدا الفنل ر فی الشاهد ه 
a SEN E E a e a aa‏ 
تعالی فی نفیںمن اصطفی من عباد ہ بواسطر ا مللا آته لیسیجب أن یکون E E E‏ 
له * بل قد يكون بواسطة ملك ٠و‏ قد e‏ ای بخیر رامطة لفو يخلقه» بل يفعل فسلا 
فى السامع ينكشف له به ذلك المعنى *وقد يكون بوا سطة لفظ يخلقه الله فى سمسع CE‏ 
بکلامه سبحانه ٠و‏ إلى هذ ١الاأطوار‏ الثلائة شارت آية الشورى ١١‏ ((( و ما کا E‏ 
آلا وخا او من اوا جا تاو رل رسوا فیوحی باذ ده ما يشا “)قال ابن رشد : 
EES E SNA‏ 
و من وراء حجاب هو الكلامً الحقيق الذ ى يكون بواسطز ألغا ظ يخلقہا الله فى نفس الذى اصطفاء 
بکلامه ال و هرا ن الله بواسطة الملك ٠و‏ قد يكون من كلام الله ما يُلقيه إلسى 
العلما * الذين هم ورثة الأنبياء بوا سطة البرا E‏ ۶ن القران كلا 
الله *فقد ك ا ق الف و ا الاو عا ااال ن له سیحانهء 
RS‏ 
قلت :| ذا اانا کلام ذ لك الفيلسوفبتصر يحاتالاشاعرة ت من اد م أخذ وا ما 


E AAR ES LRN CTE ETE 
: دالّة على صفة الكلام الإلهي كما لا يخغى من أسما*المجيب الباعث الحسيب و غيرها فقول‎ 


(۱١ )‏ انظر :كکتاب الكشفعن مناهج IT‏ رشد ص۲ ۲۳-۷ باختصار ۰ 


— 0€ 


او عا اشر الات ا لاع ا ع ا ا لار 
بحياة مر يد ا ع تع ر جو م و ا لم يقل تكلم بكلام ٠و‏ هذا إنما 
هز احتراز من إلزامه ما يكره الاعتقاد به ثم تعرفى الرجل بعدصفحاتعديد ة لتفصيل صفة 
الاي قد کر خاد ف ها الل غا هه ب اة ا ا 2 
ای ال کوک و ای ر ا 
أن الى اه 00( واد و ی لی کا ال رر م 
ولمم باوت ل الله ى مان كا يرن كلا من اضرا ك القارن ونا غ التالين: 
A GE E ES‏ ا 1 
و انيا : تكلم ابو بكر البيمقی اا ۱ عل با قاله ابن رشد «فقال نى النوع الثانى من أنواع 
الكلام المذ كورة فيا : ”و اما الكلام من وراء ig e‏ 
"والحجاب المد كور فى هذا الموضع و غيره يرجم إلى الخلق دون الخال *. (۴) 
ES NG a a a E,‏ 
Sa e SB N A‏ ا E‏ 
N TE OE E DISE SE N O TLE‏ 
قلصوا )2 إن الام الذی هو مات الخال فی ٤ر‏ قد کان ر مورا د لاکره عر بيا 
ج جين اال معناه ەلا لفظه على موسی و عیسی ومن خلا E e‏ کان عر بيا حین 
آل خو ا ج ف لا ن يدي ن لكا ۹ 
قال ابن القيم تعليقا على ذلك: هذا بنا من السهيلى على الأصل الذ ى انغرد تبه 
ا اة ن جف زات افق ال رسن أي ماني الوا ةرا جيل ا توور و دران وار كاله 
N N BN CRC REE E CEE FE‏ 
ذلك المعتى الواحد ءفإن بر عنه بالعر بية كان قرانا وهو نغسالتوراة ٠و‏ إن بو عنه بالعبر ية 
كان توراة و هو القرآن نغسه ءو إن عبر عنه بالسر يانية كان إنجيلا وهو أيضا نفس‌القرآن ونفس 
التوراةءو كذلك سائر الكتب ر )١(‏ 
قلت بحش فيما قال قد ماء الأشاعرة محاولة لتشجيع أتباعمم المعاصر ين على إعاد ةالنظر فى ذلك ٠‏ 


کات سی لدی 8 6 

5٣ کا تا لاسا وا لصقات للبیښقی‎ )٩( 

(۴) المصدر نغسه للبیہقى ص٤ ٠١‏ ھ١‏ بالہامش فقط 

١٠١١/١ ادظر بدائم الفوائد لابن القيم‎ ) ٩( 

o /1 المصدر نفسه لابن القيم ۱/۲ ومشلەعلند ابن تيمية فى مجموع فتا واه‎ )١( 


00 ۹ کچ 


السطلب الثانى : 
ف الا ماع الان و اتا اء الي 


N E ELS E ESASA E 
أا اي اغا عق كا اا وي الإا ي داك ما كت‎ 
: الباحتون ن الضغا تآ للمية حت لا أكرر من أول ما بذ ارا *فاقول‎ 
SS EIS EEE BAO 
E a RE E E E هذه مش‎ 
AO الطريةة ريق الخلف ال ر اك ا ا‎ 
٠بذسك ظن لا يُغئی من الحق شيا » فان الظنون بعضہا‎ 
٠ )الشبمة الثائية : ظن الأشاعرة أن من الصفات ما يدل على كال و نقص معا‎ ١ 
فاا ی یی لیے لی خاو را و ف 7اا ی جا فی٠ باعتا ا الب‎ 
المباشر لتغر يقم بين القرآن والحديث فيما تثبّت به العقيد ٠و ذ هابهم إلى تاو يل بعض‌ ما‎ 
ف الله ت و ا ل غ ال ر دل ع دو أبن الات دل‎ 
فی حن الله قطما ٬فلا يجوز إطلاقه علی‌البارى ءمدعين أن النصوص قد‎ E AE 
اشتملتعلى ذلك ءون ما ورد تبه یجب تاو یله* فہذا ما صنعرا اسما" الملی|لرحیم و غیرهما‎ 
ميا دل على الرحمة رالعلرٌ البطلق المعين «كماكان ذلك سبب صرفهم لصفات النزول والسجئ‎ 
فہذ ه يجب تاو يها‎ ٠ را لاستوا* مو كذ لك د لالة ا لأحا ديث على وصف الله با لصورة وا لأصابع والقد م‎ 
تماق نطرش ندل ر هى شب لا تتقاوم مع تكقل الشرع بنغ|لنقا ئص عن‎ 
٠ الله عزوجل »فما كروه فيمادغوه إوجد نظي نيما أتبتره من الصفا ت الإ لية‎ 
٠ ۳)-الشبمة الثالدة : ظنْ الأشاعرة أن التأو يل بدعرى نفى التشبيه ليسقياساللغائبعلىالشاهد‎ 
فة ر راون مفلا اله الد ف يي إا فاا لا راعلى البرية فرج نة ااا‎ 
بینہما حى أنهى المشكلة بالتأو يل المذ موم وقد سى الغزالى معرفة الله با لاسما“ والصفات‎ 


اا ره ال ماع راه من انعا ٠‏ ا طل لدبي و اخسن ف د لكا غا اال 


(۱) راجع ص ۸1 (۲ ) شرح الصاوی على جوهرة التوحید ص ١۲۸‏ 
(۴) ینظر ی شارخ الأسما* الحسنى للرازى ص ۳۸ و مخطوطة شرح الأسما*للنسفى ورقة ١١‏ 
وفتح الباری لاہن حجر ۲۲۳/۱۱ والمصد رالسابق للصاوی ص ١١١۱۲۸‏ 
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أن بحسن ثم قال إن العظمة والملو والغرقية : ”كلها فى الرتبة *ولكن صا لعرش بالذ كر لاه 
ی اها و هو قرول الال :اة ون الها ن6ا E‏ کان فوقه 
E O E‏ 
ةا الاد رقع ق ألتيا سالا سةد ن عل :الح من الال إلى ا لر إعا هرق اللجريع: 
و انى الاعستقاد فلا يجوز أن يتصور ذلكءلأن الله ليسكمثله شىء فيعرف بذ لك الشس ”با لقيا سء 
و لذ لك يحرم إثبا ت خصائصالمخلوق للخالق أو العكس نی الأسماءوالصفات٠‏ 
إلا ن الاأشاعرة بون ان ا یره لین هر قا تاا ئب علی الشاهد ٭ولہذا کانوا مرافقیسن 
لرل ق فى بيا لقا تة ر ساي داك هرا غج اها ءالا ال اطا و قل 
ا لاف ااك فى بعضالمساعل ءفجوز الأشاعرة اعتما د الخطا فى تبر ير مبدا التأو يل * 
قال ذلك ایو علی خبل بی |سخای الشیبانی اتون ۲۷۳ھ ۸1م فاده روف ی کا ده : 
محدة الإمام أحمد بن حنبل“ :أن الصفاتالتى هى من جنسالحركة كا لإتيان والمجى ”وا لنزول » 
اول ن ی ف ر ا فا و الها اطا إل اا ا 
فهذا الكلام المنقول يبين الدافع إلى التأر يل ء و هو اعتبار تلك الصفات من جنس صفات 
ال هرقن :و قد ا ل عا و اا رر ا ج علی الل ایا 08 ا زیی 
e E EOE O E A‏ 
لم يقل :لا حب المتحركين رالمنتقلين والمتغير ين ولا المتحولين * و لذا علط العلماءحنبلا فيمانقله ‏ 
و لك هولا*قالوا ثإن هذه حوادث ٠‏ فذ كروا الحجج الأر بعة لنغا ة حلول الحوادث نى اللهءو هى : 
ا ان ما لم یخل من الحوادثٹ حادث ۲١‏ وان قبول اللہ للحواد ث نی الأزل یستد ع إمکانہا 
فی الازل ٥‏ ۳ و أن قیا م الحواد ث بالله یستلزم تغیره تعالى » -٤‏ و أن حلول الحوادث هو الافول » 
اى الذ ى استدلٌ به الخليل إبراهيم عثيلاة على أن المتحرك لا يكون إلا لاه الآفل الذ ى تقوم 
بال جراد شو ا ليل ا وه نی لتخ ا ره هن ی الا ا لا بحب 
تاو يل ما ورد من وصغالله بما هومن جنس الحركةءكذا وكذا إ 
و بسبب هذه الحجج غلطرا فظنرا أن قرب الله إنما هو من جنس حركة بد ن الانسان لذا مال إلى 
جہة انصرف‌عن الأخری ٬فذ‏ هبوا | لی تاو یل القرب الذ ی ابته ا لبا ری نف #زدجل. هکذ ا قاسرا الله 
ا غل أ ا الا ل العاه وا ل رة باه کان کا 


E o NL ls 
a ET و نقد ذلك الاتجاه فى ا مجموع فتاوى أبن تيمية‎ 


{A 


O EE 
هذه مسعضلة کرب با الأشاعرة بسيب تارهم بالفلاسغة کما تقد م فی تحر یر مذ هبم تحت عبرا ر‎ 
عدم وضوح معتقد هم ی کالم الل« ۰ فقد قال الفيلسوف ابن رش " إن الكلام ليس شيعا أ كثر‎ 
اف ا ا ا ا کر د ی ی ا ا ی را‎ 
وان الال عه مى 0ا ر‎ 
ولم يقل أحد ممن یعتمد قولہم * إن هذا القران قول رو وعد بالسقر من نسپ کلامه‎ 
E OR E OE EE إا و و الا ان الاين فل‎ 
من السلف و آتباعم ‌کانوا یقولون و لا یزالون یقولون إلى یو منا هذا إن الله تعالی يتام بمشیځته‎ 
وقد رته هو إن کلامه غير مخلوق لاه الذ ی تكلم با لقران بصونه ای ننه بدا ولیه یعود؛ والقولالذ ی‎ 
٠ فى مقابل ذلك ما أشاعه الجهمية والمعتزلة القائلون بل كلام الله مخلوق بقدرته و مشيئته‎ 
a CE E O PE E 
فأرا د الأهاعرة باأسس|ابن كلاب المتكلم بأصول الغلسفة أن يورا بين القولين حتى یحتفظرا‎ 
لألغتمم بات ”آهل المدة و يتمسكا ىآ لوقت فة بل "اهل التطر ولتق #ولاجل ا‎ 
أحد ثوا قولين آخر ين»زاد وا بهما طية الزائغين بلّة اشتد بہاالوحل»فأصبحت أروا حم فى وحدة‎ 
ا‎ EA eg من جسوممءکما اعترف‌الرازی بذ لك عند‎ 
القول الأول الذى أحدثوه فهو :أن الله يتكلم بالمشيئة بعد أن كان الكلام ممتدعا عليه فى‎ 1 
فیا لأزل وا لقول الثانی :انه یتلم بلا مشیئة بل کلامه شی“ واحد لازم لذاته وهو حروف‌بلا صوت »ه‎ 
وکو روف راا عا ر ار ات رھدا مکی کول ا کرات قد کو کن ا لله ل کم بے بد ر‎ 
E 
فا ذا كانت الطائفة:المعتزلة اعتمد وا الفلسفة فى القول بخلق القرال فقد اعتمد هاا لأشاعرة‎ 
فى القول بخلق التلاوة ٠و لهذا نصتالأئمة 5ا لإما محمد على أن من قال : إن الفط بالقران‌رالتلاءة‎ 
مخلرقۃ ”فہو جہمی ٥و من قال "إده غير مخلوق “فهو مبتد ع٠ لأن اللفظ وا لتلاوة يراد بماالملفو ظ‎ 


المتلوءوذ لك هو كام الله فمن جعلكلا ا نزله على نره مخلوقافپوچ پىی 1( 


(۱) راج ص ٤٥١‏ ر (۲ ) فلسفة‌ابن رشد ص ۷۳٠٣۷۲‏ 
(۳) انظر : مجموع فتاوی أبن تيمية ۲۷/1 ٥ ۲۹٥ ۲۸٥٥‏ 
٤ (‏ ) راجع ص ۲۸۵ ( ١‏ ) المصدرنفسه لابن تيمية 1/؟ o‏ 


0© الع الاق و لن هح 2۷/1 و ال اد وا ا 
فى الصفات كما نص على ذ لك ابن تيمية ى المرجمالمذ كور 1/ ٥‏ ه 
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إن سب ة طائغتىالاعناعرة :أن الكلام صفة لا تكون إلا بفعل يقوم بالمتكلّم ٠‏ فلو تكلم الله لقام 
به الفعل الذى هو حادثءفيكون الرب محدثا لقيام حا د ث من الحواد ثبه*و لہذاقالت أخراه : 
إن القرآن قديم ءتبعا للغلاسغة ءو ردا على المعتزلة ءفلم يكن فى طوائف المسلمين من قال ”إل 
معن وا جد قا يا لمتكم ٠إا‏ هوا الذين عو ابن لابه و جلو ادا فسا ناء ورا غوكا دالا 
الحرف والصوتءو هذ ه و ما يقابلهامن الأقوال غير المأثورة بدعة باطلة لم يذ هب إلا اك 
و بيت‌القصيد أن الأشاعرة لم يجدوا من الشرع وا لإجماع ما يبررون به التمسك بقرلبمإنتلارة القران 
مخلوقة هو إنما غاية ما عسندهم التعلق بكلمات مؤولة عن وجمماالصحيح ٠كا‏ لو أترا إلى قولالسلف: 
”لم یزل الله متكلما إذا NE SS EBRD‏ 
بلقا لا ا ا له الأخطل ٠و‏ هو أبو مالك غیاث‌بن غیاث التغلبىالتوق عام ° ۵ 
۸م ءل قال : ”مالكلا لفى الفؤاد وإتما ٠٠‏ جعل السا على الفزاد دليلا *.( ) 
رف اجام اين ميدق اج ال تهر الجر ا ليه اقا ع بان ولت 
| الكل من وا جحد مین برها E‏ د لالة ا لأسما*الحسنى على صفة الكلام بالتزام ه 
اع على و ما د ى خا تة الرافه ال ٠ه‏ کان وب اعفاد اا ا 
بباب الصفات | لإلمية ليق *ولكنْ اسما*المجيب والباعث والحسيب يلزم من معائي مما لزوماذ هنياً 
بيا وال الل الان سمه د الا اة حى كن ازجا حامر ا الل ال" 
ر ی ل اا ی ی ا 
الا ى ا ن ا 0 ی ی ا ا ی د 
E ES E E‏ 


١ للقرطبی ج ورقة‎ N الور‎ a 
1161610۹/1 والمصد بالا ا‎ 
انظر ”بدائم الفوائد لاب بنا لقیم 6 اكع ی مال کا ان ن‎ )۳( 
.الا ا من حياته ءجوابا عن محاكمة الأشاعرة الكلابيين ل کر فامع ا ادا يقة‎ 
السلف و انتحال | س اهل السة للترو لطر يقةالملاحدة برعي الجزءالخاس من التارى الكرى‎ 
التیقدم لہا الشيخ خن مح محل ی وها اا لوی عا ۰مم (حول نہاية‎ 
م ) هو نشرها دا ا ی‎ ١ ٤.١ سنة‎ 
تار ریخ * رهی اول المج لد الخامس‌من كتاب ”مجموع فتاوی شيخ | لإسلام ا ی‎ 
التسعينية رالسبعينية وشرح العقيدة او يناسبہا ٥و اد شنرف على نشره الشيخ فرج اللسة‎ 
زگی الکرد ی الازھری سنة ۱۳۹ھ بہمطبعة کرد ستان ي الل بالقاهرة ٭ فہی مجموعة غير الفتاوی‎ 
٠ التی جمعہا ابن القاسم السعود ی محالفہارسنی سبعة و ثلاثین مجلد اہوالتی استعملتہا نی بح‎ 
۹۸-٩1۷ راجع ص‎ )٤( 
باب كلام الرب عزوجل يوم القيامة ١٠ا لخ‎ e متفق عليه‎ )٥( 
خلا٠١ كتاب‌الزكا ة باب‌الحث على الصدقة و أتواعما‎ ٠١١/۷ ومسلم‎ 


{BY — 


. )الشبمة الخامسة: ظن الأشاعرة أن بعضالصفات!الإلہية حوادث لها اول‎ ٥ 
هذ ه من کہری المشکلاتالتى طالما شرت إلى هذا الموضع بسببما مشكلة الحوادثالتى لا‎ 
اول لہا «فقد مهد ت لحل لغزها بمسائل كثيرة تم البحث فيا “ومنما بسالة "لاسء لثابتة‎ 
لله ھی الحسنی ۹ر "ا لأسما۶ا لإلہية ازلية لم یزل الکمال و ق رر‎ 
نق کاب‎ e مذ هب الاشاعرة فىمسالة : ”تبر یرهم تاو یل الافعال بانہا‎ 
. "ا باد ”للاشعری ٬فإده سيزعم أن بعش الصفات ا لإلہية حواد ت لها اول‎ 
E ga e E aS 
اليوم فى إعاد ةالنظر فى المسالة» فيلجاون إلى إجمال الكلام فيما ٠مم أنهم مازالوا ينشرون ما‎ 
مام الزن ق لقال عرلا وااو ل‎ 
رالبرهان على ظاهرةالتنازل عن اعتبا ر بعض‌الصفات حواد ث لہا أول ١ن احد علمائهم فى‎ 
(((ليس‎ ١١ هذا العصر تكلم فى مخالفة الله للحراد ثء فاستشمد بسورة الإخلاص و بآية الشورى‎ 
)ثم اكتقى نى التغصيل بقوله قيب الاستد لال المد كور ة ”و نى ذلك إهارة إاسى‎ ٠٠ کله شی*‎ 
Ce Ea OCA SE E A I E E 
وإنما قلت بداوا فى إعاد ة الذظر فتنازلوا مو لم أقل :نهم تركوا ذ لك القول لانم كأشاعرة‎ 
الأمس البعيد من الكلابيين الذين انتسبوا إلى أبى الحسن الأشعرى**٠ ما زالوا يدظرون إلى‎ 
ظواهر صفاتالذات مثلا على انما جوارح محسوسة يجب تننز يه البارى عنما لان الجوارح لا‎ 
تكون | لا مخلوقة ءرالسخلوق حا د ث له أول ٠و بناء عليه تكون تلك الصفات حرا د ث لما اول ء لذلك‎ 
تاعا ا ا ن ال ا‎ 
و کذلك ینظرون إلی ظراهر صفاتالافعال علی انہا حرادث لا یکون من تعلّقت به إلاجسما‎ 
هکذا‎ E Meo SEEN lg ES KE a bak 
یقولون فی رضاء الله و حیائه ٥و فی رحمته و غضبه* فإذا سموا هذ ه اعراضا کا لمعتزلة قا لوا * هیأعراض‎ 
RR ا‎ 


(۱) راجع عاليةصحیفتی ۱۴۹و ۱۲١‏ نی الباب‌الاول من هذ هالرسالةء 
(۲) راجع ص TEA‏ 

RR (‏ ا ا 0 

5 ی ا ری 2 

)١ (‏ المصدر نفسه لمرعى الكرمى ص۷1 


0 0 تت 


فسع نهم أضافرا ذ لك القید بق اسلوب کلامہم هو هو ٥و‏ کانت نتیجته واحد وهی استد لالم 
على البارى بطريقة الفلاسغة ٠‏ فانحصرت بحوشهم فى تقر ير توحيد الو اتی اين ت فن 
قولهم هو کقول الكلابية "الحرادث لا تکون فی الازل ەلان هذا یقتضی حواد ث لا E‏ لاهو ذلك 
OLE E a E‏ 
إذن ٠‏ فعمد ةالأشاعرة هى تلك الطر يقة المبنية على دعوى امتناع حلول الحوادث فى الله ٠‏ 
e‏ ا 0 9 
ولهذا قال ابن رشد : "إن طر يقتم المشهورة انبنتعلى بيان أن العالم حاد ثءوائبنى عند هم 
4 و a‏ 4 
خوت الال فی الل ری اکا ی ایا ۷ یا فر ان آل الد یل تجا هه > 
NIN GE SARS A EY‏ 
واضح البطلان إلا أده قد كان له أثره فى بعضالعلماءمن أتباع السلفهنتيجة طولالمعاشرة وكثرة 
الشبہاتالتى أثيرت حول ظراهر الصفا ت الخبر ية التى لا سبيل للعقل إلى د رك الكيغية فيماالبدةء 
فمن اولك ابن حجر القائل ‏ ”اتفقرا على أنه لا يجوز أن يطلق عليه اسم و لا صفة توهم نقصا ٠و‏ لسو 
ورد EEE‏ 
المناقشة : 
XXXXXX‏ 
ألا : د لالة الأسما*الحسنى على الصغاتالعلياتمنع قول النغاة عموما وا لكلام فى لحرا د ث كا لكلام فى 
الأعراضالذ ى انعميت منه فى مناقشة رابعة شبه كلمن الجهمية والمعتزلة “و قد أهرت هتاك إلى 
u (€) u‏ 
أن الذ ى يعقله هل اللغة أن الحوادث هى الآفاتء قال الأزهرى ”قال أبو سعيدعبدالملك 
اوو الاه الوا ی لرن a ASAE‏ 
”الحدث من أحد اتالد هر شب النازلة ٠”‏ قال الأزهرى: ” أحدد الرجل ءإذا صلع أو فصع 
IS E‏ ذ لك فعل فهو مُحد ث٠‏ و اأحد ت الرجل وأحدثت‌المراةإذا زايا یکی یا لإحداث 
عن الزنی *و محدثات‌الأمرور ما ابتدعه أهل الأهواء من الأشياء التى كان اللفالصالح علسى 
E EE‏ 
ت ص 3 4 ا 
و لذا يقول الفقہا* :الطہا رة للحد ث والخبّثءكايقول اهلا لاختصاص #اختلف الناسف هل 
الأحداك من أهل القبلة كالر با والسرقة وشربالخمر *و قال النبى اة : ((( من أحدث .فى 


2 ۳ 3 1 (7( 
أمرنا هذاما ليس فيه فهو رد ))»و هو حديث متفق عليه ١‏ كن الصياغة للبخارى ٠‏ 


(۱) انظر مجموع فتاوی أبن تيمية ۲۰۰/٦‏ (۲ )كف ‌المناهج من :فلسفة ابن رشد ص۷ 
(۳) فتح الباری لابن حجر ۲۲۳/۱۱ ٤(‏ ) راجح ص ٤۲۰١‏ ۳۴ 
)٥(‏ تپیذیب اللغة للازهری ۰٠۰۲۰ / ٩‏ وا لمرا د بصلم روفصع وخصف :حصنلاه اح ت ه فم ن کرت ذ نوه 


قالوا قد صلع ای أعذ ر هومن حرجت منه الفْسَيّةٌ قا لرا “فصع ءأى فسا وا لتخصيف سو ۶ الحْلق ٠‏ 
(1)البخاری معالقتے ۰/ ۲٦۹۷/۳۰۱‏ کتاب الصلح باب اذا اصطلحرا على صل جور فالصلح مرد ود ہ 


28۹ س 


و اما الاصطلاح الخاصلاهل الكلام تى مهوم الحواد ث فهو من المبتدعة المحدثين «فالحوادث 
من قولہم ” ما لا يخلو من الحواد ث فهو حادث” هى الممكنناتالمغفتقرة إلى ممحدث ٠و‏ هذه 
قضية كلية كان يجب التمييز فيما بين الحق والباطل » لا أن تؤخذباعتبار القدر المشترك من 
غير ما i‏ 
جہة تشبيه الشى“ بخلافه ءإذ هو كقياس|البيع على الر با ءو هذ ه مغالطةء لان الله ليس‌هو من 
نان سا گر ما تقوم به تلك الحرا د ث٠‏ نكذ لك اعمال التی استحقہا فسموها حرا دث ليست من جتس 
ايح ما ا اا ن فام اال سوا E‏ 

و ٹانیا ٭ قولہم استد للنا بعد م کون لحواد ث فى الأزل على وجودالصانع ء قول مبتد عيضا فا لرسول 
خر الله لم يسلك تلك الطر يقة فى إثبات وجود الخالق حتى يحكم بما على بعضالصفا تا لإلمية 
آنہا Eas E‏ شرعی معقول على داعوی اتنا ع حلول 
OR SP SET E E ESN e E INE‏ 
الصفا تان کانت‌ صفا ت نقص‌فقد وجب تنز يه الربعناهو إن کان صفات كمال فقد كان الله فاقدا 
ا ھل کا وعد الال یو کی کن کن اا مر کون ا ا ا غ 

و ی ی و ا 
مع وجود نزاع ى هذا الإجما ع٠٠‏ و أنما الكال أن توجد الحواد ث رقت الحكمة المسقتضية لرجود ها » 
٣‏ وان ما کان ممتنعا لم یکن عد مه نقصا ٠‏ ٤و‏ أن الحواد ث فی نفسہا ليست بنقصو لا كال 
أا ها مهام فو اال E EL E SE‏ 
ا ا و ا ا و اران ایر 
على فعل الحوادث شيا فشيثا أكل ممن لا يقد ر على ذ لك ءفمن لا يقد ر على الفعل المتصل 
E AE ONE‏ 
وثالثا : أن الإقرار بالصغاتالاختيار ية لله هو من تمام حمد العبد e‏ 


الاقرار TO N CC‏ فالحمد 
هوالإخبا ر بمحاسن المحنود مع المحبّة له موجما عٌالمحاسن فعل الخير موالدين إنما يد ور على 


( )ابطر الرسالة الافنابة لابن تة ص۳۷۳1 ومجموع‌فتاراه ۲۰۰-۲۹۹/1 
E e N‏ 

O aa )ر‎ 

E e O 


ش0 


حمدالله و توحيد ه*و مما يؤيد ذ لك الاستعاذ ة بأفعا ل البارىءفغى ذلك الثناء عليه تبارك وتعالى ٠‏ 
و لو كانت مفعولات منغصلة عن الله لحَرْسّتالاستعاذ با ٠‏ فلا قال النبى فة : ((اللب " 
افون رخا فمن رن ٠‏ عا ا الا ا ت وخا أقعان ها الك هة 
O O EN O N La TT‏ 
عد م تفر یقهم بین نوع الحواد ٹا لأزلیٰ و بین اعیانہا التی تقتضيماال ن ميعة. ۲٩‏ 
وقد سط الكلام فى ذلك غسند ما تحدفتعن كون أسماءالله تعالى آرلية ء كا أسلفتالإهارة 
OIE O SESE CEA EA ARS‏ 
التو الوضعي غير راغلی فى غر تما لى هو ةا لزت الفا عاد اده سحاد ءون کات اراد 
ST DS‏ حادثة و قتاقتضا*الحكمة لها فكما وضب كادمة ى اي الايا ۲ (((ا ياي 
من ذکر من ر بهم محد ث إلا استمسعوه و هم یلعبون ))) مو کا قال النبی شسار1اع :| ا 
عزول ی e‏ يخا وان معا اوت ان ل كلا ى اة a‏ 
تق م الفا ت کرادت لا کرجا فی آنا من اکال الد ی کون ٠‏ لتك به اكل 
RR N EATS ENES AES‏ ا ي 


os Leal NEE ELE 
آقول.: لواف ا فخا اتال قاع اکا لی اش الحسن الاأشعری» فقد تناقضوانی‎ 


اة مسعتقدا: کم | د يترون فی إٹبا ت الأسا*الحسنی ہا Es ET‏ 
یازس إا O E E E E‏ 
۰ . فا . . u‏ ۰ 
فی المقام الاول *٭ ول عجزوا عن إفحام خصوم | لإسلام وذ لك لان منہجمم هر منہج ولىك ٬فېم‏ فيه سواء 
و فى المقام الثانى ”قد فشلوا فى إخضاع كلمات السلف للتاو يل حين قالوا #العقيد ةالأشعر ية هى اعتقاد 


أهل السنةءفطوليوا بالنقل الصحيح عن الأئمة و تبين عندذ أنهم بۇ ا اتات 
ونی‌المتام‌الثالٹ: لل ع ی ال ی د ى ال ازى قاری و رد 


من اة الدظار انهم قالوا : Lj‏ إذا قلنا پان وجود اليف ماهیستهه يلزم .من ذلك أن یکون 


ا ااا تا ف ال این د 


(۱) تقدم تخر يجه من صحیح مسسلم ۲۰۳/۲ (۲) نبّه ليه ابن تيمية فی مجموع فتا واه ۲۲۱/۲ 

)۳( راجع ص ۱٤۴‏ 

٤(‏ ) رواہالبخاری کما نی صحیحه مع الفتح دملیقا ٤۹٦/۱۳‏ کتاب التوحید باب قول الله تعالی (کل 
یوم هو نی شان) و رة او دان 0۷7١‏ ۲78125 كنات الضلاة با برد السلا م ى 
الصلاة ء والنسائى ۳ ۹ کتاب السہو باب الكلام فى الصلاةءو فى مسند أحمد ۳۷۷/۱ 
وقد صحح الألیانی ES‏ داود بقوله *حسن صحیح * ۰ 


E E 


بل مذ هب أولئك النظار أن لفظ الوجود مقول بالتواطؤ » لانقسامه إلى قديم و مسحدثه 
اع ان اخ الجيين الم رن و سالرت اخ ل ا اا 
فلم يكن ثمة أمر مشترك على سبيل الإطلاقو بنا* على هذا يسقط التوصل بتلك النسبة الخاطة إلى 
تاو يل بض الصغا تا لإلمية بدعرى نفى التشبيه و إثبات وحدانية الله تعالى » ( 
والخسيرا. + على افتراضنآن كل ۷ا بها لأشاغرة الكلابيون إلى ا لأمخرى ضخيح #ثان كو بةالرجل تقتضن 
ترك التمسك با د تراجع عنه٭فقد سبق فی ترجمته فی مد خل هذا الباب ا تناق ال 
FE EOE AA EE‏ 
کان یقول به ابو عبدالله احمد بن حنبل **۰ قائلون ولما خالف‌قوله مخالفون ۰۶ (۲) 
ارا ف ن الام یا ی ا اا 
هو سید الاد ة٤‏ فلا يصح E o E‏ ا REE‏ 
حرصت‌على أن أضيف نعت ”الكلابيين ” إلى لقب ”الأشاعرة" إن هذا اللقب لا يصح الاستمرا ارعایه 
مع مغهوم آية الشورى ٠‏ (((و هو الذى يقبل التهةعن عباده ويعفوعن السيغات ويعلم ما 
تفعلون )))ءو قول المصطفى مفخاللة لزوجه عائشة الصديقة ز8 حين رسيت بحديث ا لإفك : 
( 0 خد فة لے او د کاو ان کر ب راا 
وان كنت ال گت بذ نپ فاستغفری اللو شو بس إليه إن الا اعت ت عاب 


0 ٍ س 
Eee E E E ES O‏ 


المطلب‌الثالث: 
مصرعالعقيد ةالأشعر ةا لاغ رة ايى Ba RI‏ 
فی باب الاس اء اال سو 


١)_مصرع‏ العقيدة ر ا 
امح القارة ى إطلاف هذا الحنران “ققد د كرا كان الأهاعرة الكلابيون يسيون به 
الأدب مع أقسة الستة من نسبتهم إلى التأو يل الس مومء لكى يتج ذا الل غلى وارز 
ضرفا مغاتى بعش لاتا EE RE Se‏ ەمن بعد ما علموا TS‏ 
بهذا التحايل قد احتجوا بحجة هم موقنون من ضعفما هولكن قصد وابذ لك مساءةالآخر 


SSIS ISFRISSSISSIIS2S2ISS SS22 SSS 


(۱) انظر: مجموع فتاوی أبن ية ٠۲/١‏ ۰۲۰۹۰ ۳۲۳_۳۳۱ بتصرف» 

(۲ ۲ ) مقا لاتا لإسلامیین للاشعری ۳٥۰/۱‏ (۳) الابانة للاشعری ۲۰/۲ 

٤(‏ ) متاق عليه البخاری مم الفتح ٩۱۲۱ / ٤۲٤/۷‏ کتاب‌المغازی باب حديث الافنك هو صحیح مسلم 
۷ كتا ب التو بة باب حديث الإفك و قبول تو بة القاذ فء 


E ol EEE 


فمن الأقوا ل الشهيرة بين أهل الأد ب رالحكمة * أن من مَس بسمم البغى ضرع به*و كفست 
GE AREER a‏ ألفاظ التجديف بنعم 
الله و لكتمم بوا إ لا أن يظتوا أن احا للف خير ية لا يمليون معاتن لأسا رالاتا 

وما نقم الاشاعرة من أا عالسلفإلا أن قالوا لهم فى بحض ما أولوه ‏ كصفات القرب والر ا 
والغرح والمحبة والكلام والغضبه و غيرها بمعنى الإراد ة «فا كذبمم أتباعالسلفقائلين لهم : 
يا قومنا ١‏ لن من حب شخصا تسل المحبوب فی قلبه فوجد م قر یبا إلیه*وإذا ذکره حضر 
فی قلبه »حتی لته قد يحصل للإنسان ا نفسه »فکیف پمحبو به الخالق 
الذى له المثل الأعلى ۴ يا قومنا إ إن من حب الله وجد الله من قلبه قر يبا مو ذلك دليل 
رضاءالله عنه و فرحه به و محبته ياه ۰۰۰۰ا لخ 

غير أن أتباعالخلف و فى قد متمم الأشاعرة الكلابيونتعصبوا لرأيهمو تركوا النظر ى النصيحة 


التى لبذ لت لهم جانا ءغذ هبوا بد لا من ذ لك إلى القدح فى الترتيب الذ ى ورد تبه رراية الترمذ ى 


المعيّنة للتسعة والتسعين اسما لمخصوصة للاحصاء E PNET‏ 
استحقاق الوجود ٥‏ إذ اا 

و هذا الجواب‌یدل على [صرارهم على الخطای الاعستقا د بوجود فارق زمانی بين الله و صفاته» 
ا د لال 1لاسا الحسنى من جہة تضمنہا للصغاتالتى تشتق متها إلى نحو أقسام 
اق لرل اس غل بصن ج نان الاه وشو لفظ الجلالة مرالثانى اسما تتضمن صفات 
اا لرك ليوا ا اا ي اد ااال حفن 
ال اة الاد الى ار ال حح RS‏ 

فا لأشاعرة يدعون أن الأسماء متقد مة فى الوجود على الصفات كما تقدم فى بيانمم للفرق بيسن 
EN‏ فأوضح لهم أتبا ع السلف حقيقة القول E ORIOL E‏ 
تنافى الوصفية «فحيث أصروا على التغر یقہآ ابتوه و بین ما نغوه من الصفات و کان يلزممم أن 
یثبتوا جمیعہا و هم بطلون مذ هب الجهمية وإيفسدون مذ هب المعتزلة ءقيل لهم فرقوا لنا 
سيان ذ لك ٥و‏ لما ذا کان المشبت حقیقة والمنفی خلافہا ؟ فلم یکن لہم جوا بءبل ظہرت | لمعتزلة علي م 
بالحجة نغسہاالتى كانرا يحاجون ئ" هكذ اصرعت المقيد ةالأشمر ية بسمام الجهلرالضلالالتى رما 
بہا اتبا ع السلفبغيا وعدزانا ٠و‏ تلك هى محاججة المعتزلة للاأشاعرة ١‏ 


(۱) ذکره النسفی عن أصحابه فى مخطوطة ”شرح الأسما“الحسنى ” ورقة ۲۳ 
(۲ ) تقد م فی توطئة المبحث ص؟ ٤٤‏ معزرا بتصرف إلى :المختصر فی معانیا لاسما لمحمود ص ٥‏ 
(۳) راج ص۹٩۲۰‏ 


7 ت 


فقد قالت المعتزلة للأشاعرة : قد أثبتم ما يستلزم التجسيم والتشبيه والحشو «فصار حداقكم إلى 
موافقتنا على نغى رؤ ية الله تعالى بنفيكم الجهة عن الله مولكتكم أظهرتم إثبا تا لكرنرا المشمورة 
ا و اون ا ا ليغال ع لمن واو ابت ا لفات ك 
ا رال قاعرة فا رون ب المناقضة والممداهدة n‏ 1( 


هكذا حاجتالمعتزلة خصوممم الأشاعرة من بعد ما كسرتالأشاعرة شوكة المعزلةه دارت 
عليهم الدائرةه لانم ا الله غلبا و قافا بضر د ون ان شا ارا و يداو اا 
e E TS SEN ANGE OE e‏ 
وو فان 8 ارو کا لأوصافالمخلوقين لز اليل اا ی جمیع اسښباء 
الله وصفاته ٠و‏ ما إن أثبتوه على الوجه اللائق بجلال الله فقد لزممم إثبات جميم أسمائهوصفاته 
و ا و ا و 
O TO O EE‏ 

ن الور الىك هيةانق راو ا اع ا لای ابی کا لا دد ن وای جعلن الدزالیی 
واابن عقيل قد صنغوا فى كسشفاسرار الباطنية كستبا معروفةه غير ابم فى ذلك لا يختلغون عن 
المعتزلة كالقاضى عبدالجبأر الهمدانى الذى هتك استار الباطنيين *ولهذ ايقاى؛الاشاعرةفتي ' 
دهليز الزندقة للباطنية والصوفة بسبب تحاكم الجميع إلى الفلسفة والسفسطة*فمن أجل ا 
ير من اده را ي ااا ا لی ع ريق الا فاع رة واه ل ادا قا ممن برد الاد ة 
الاو بيه الحا رة اي هااا قاع الا رون لی اسان ا 

E ES EE ENA LEAS 
افا راتكن بد عا لرن و ى ا ا ا‎ 
لی ا ج اعرا ال ا ل ا اله ت ع ا ااا ت‎ 
على سيل انتا هة لغاش هو اتير هذ لر يفالتل برها نا عضرا عن الخطاالة ئ‎ 
NEE يقح فيه من ياٴخذعلمه‎ 

هذا مع اختلافالأهاعرة عن الباطنية والصوفية فى المنهص «فالأشاعرة قد لا يقرون بكثير من 
لوازم مذ هبم »كمئثل استلزام نفى علو الذات تعطيل الذات نغسما والقول بوحد ةالوجود ٠و‏ هم 
بہذا اللازم غير قائلین ٥و‏ إنما هم قوم متناقضون نی عسوم معتقداتهم ۰ 


(۲) راجع ص ۲٠۹‏ عند تفسير الإحصا”بالتخلق موانظر :المقصد الأسنى للغزالى صه) 


E E 


و اما الباطنية و الصوفية «فبسببإعراضمم عن الأدلة و اكتفائهم بما تحدثهم به نفوسمم عن 
ر بم کما یعون مو وجد والد ی الفلاسغة تشجیماقو يأ ه کالذ ی قاله آبوالولیدابن رشد ‏ ”قد یکون 
وا ا با اناا الین هع وة اكا اة الاين سارن انات 
هى البراهين ٠و‏ بسبب هذ ه الامور فالصوفية يطبقون با يقرلؤه من عقاعد الخلول والاحاد و أن 
الصفات الإلمية حلت فى الناسء نتيجة استعانتهم بأكاذيب الشيعة الذين بواسطتهم دخلست 
اليا ية على الملتين فون ادهو عيها عا تاس من الافترا تة 
فمن أجل ذلك يوجد فى رووس الطرى الصرفة و [تباعهم من يلتزم التأو يلات الباحانية فى الاد كار 
والسلوك معا ه بإسقاط الفرائض و|باحةالمحرمات للمر يدين و اللجو* إلى التقية ونحو ذلك 
کان من قر من ا لاشاعرةا تر فوا ال لدا واا وت ج روا سبق۔بیانہا 
نی جداول ”شجرة ا لإیمان الخاد مق ا ل ا الا 
و بصرفالنظر عن الغرق المذ كور ٬لماً‏ سلك الاشاعرة طريقة مبتدعة فى الاستد لال على وجود 
”الصادم ” ءوالشرع قد وضع طر يقة تۇد ی إلى توحيدالعباد ة لا مجرد ET‏ 
وهم يحلون لقب "أهلالسنة ”٠و‏ العقل يدل على فساد طر يقتهم مو رأت ملاحد ةالفلاسغة أنا لدين 
السنسوب|لى رسول الله فال هر ذلك الذ ى يروج لهالاهاعرة و سار المتكلمين » لا ذلك 
E O SES RO e‏ 
و اترا بها على الأهاعرة فتسلطرا عليمم ٤ع‏ طمعوا فى غير الملّة الإسلامية رتبديل الدين ء 
le ENN ET,‏ قد حوا فى العقيد ةالأشعر ية فقد قد حوانى 
دين جميع المسلمين مإ ذ الاه ل ار ى انا 
و لهذا قيل الأهاعرة فتحوا د هليز الزند قة للباطنية وغلاة الصوفية ءلأتهم :ل للإسلام انتصروا 
و لا للغلاسفة كسروا هبل سلطرا الملاحد ةعلى E E‏ واا کر 
من الدين ٠‏ للظنون الخاطكةالسذكورة °1 واكتفى بذ كر أنموذ جين من الأدلّة على وجود 
الحلاقة بين الأماغرة الكاذيّن و بين البا طنية و الصرفة قافول : 


)۱١(‏ تقد م نی ص ٠٥۱‏ وانظر°فلسفة‌ابن رشد ص۷۲۷۲ 

(۲) راجع ص۲۷7 

(۳) سبق انی بینت فی ص۴٤٤‏ كيف اقتصرت جہود الاشاعرةعلی إثبات وجودالله ے 

" ستنتجبت بعض الكلام من د راسات مقارنة بين العقيد ة|لأشعر ية و بين عقا ئد | لباطنية را لصرفيع‎ ۱)٤( 
وکذلك مناج السدة‎ ۳٠۰6/1 و ينظر فى ذلك مجموع فتاوى أبن تيمية 5 6۵و‎ 


النبوة له أيضا (المحقق) ۷۲/۱ و ۱۲١-1١۳/۸‏ والله تعالى أعلم ٠‏ 


0)10 


(1( ټ ن‎ 9 4 8 w 

ولا عرفنا من مسالة ” بيان الأئر السيى* لأقوال من أنكروا علو الذات” :كيف أعان الأهاعرة 
القائلین بوحد ة الوجودبجملهم علو الباری یراد به ارتغاع شاده و مسکانته ورتبته «فالطرفان ضد 
مبدا الأخذ بظاهر النصوص 1١‏ الأشاعرة فصرحوا نى ذلك بما وافق رغبة الباطنية ى ترك طواهر 


٢ 
Ee اة فخت را لظاهر والباطن ى‎ 


بل قا لحد رموزا لاشعر ية و شيخ احمدالصاوی عند آیتیالکہړف ۲-۳ ((( ولاتقولن 
لشیء إنى فاعل ذلك غدا ١لا‏ أن یشاء الله و اذ کر ربك إذا نسیت و قل عسی ان یہدینسى 
ربی لاقرب من هذا رشد! ))) ءوهو يعلق فی حاهیته على تفسیر الجلالین ' ” لا يجوز تقليد ا 
واا ا ی وافق قول الصحاية والحديث الصحيح والآيةإ فالخارح عن المذاهب 
الأربعة ضال مضل إإإ ور ما داه ذلك للكفرءلان الأخذ بظواهر الكتاب والستةمن أصول 
الكفر إإإ 
وح دار ا لار ال راد و ر ا ا 
العلی ٭ علں من یکون علیا و ما ثمطلا هو ؟ وعن ما ذا یکون علي وما هو الا هو؟! فعلره لنفسه إ 
وؤ مق خليث الوجود عي الرجرد اتا فالنستى نخد قات هى اللي هى لذاعا وليت 
اا 
)٥( ۹ ٤‏ 
و ثانسيا : تكلمت فى مسالة ”طن الأساعرة أن القول بقدم كلابالله لا يناقضالقول بان تلارة القران مخلوقة*": 
کیا ا و کی ا ا والتورا ة وا لإنجيل واحدا مو أن الخطر يكسن 
فی تغیہرھم لمفاھیم الافعال الإلہیۃالتی بدلوا مسمیاتہا باتہا حواد ث لہااول ءإذ ارلوها 
SS‏ 
و مما يبين ذلك تفضيل الأشاعرة للفكر على الذكره ففتحوا بذ لك باب‌الخرافاتالتى تفضى 
إلى التزاع فيما لا ينغعءقال الرازى وغير ه من ا لأشاعرة ”نقول الفكر اأفضل من الذ كر لوجوه عشرة »وهی 
ا آنا لذ كر فا فة راا لهد يقن هر اا ال بم خا اکر قلاا اال ر ۹ 
((( الذین یذ کرون الله قیاما و قعودا و على جنوبمم و یتفکرون نی خلق السموات والأرشر بنا مسا 
خلقت هذا باطلا سبحادك فقنا عذاب ‌النار ))) ٠و‏ غاية الشىء أفضل من مبداهءقلت: إنماهذا 
وی فی ۲لا اد ری یف ینسجم i‏ 2 وو ی ر e‏ 
(۴) حاشية العلامةالصاوى على a e ۱ TT‏ 
جزاءلفہا ع۲۲۸ ۱ھ تعملیقا على تفسیر جلالالدین السیوطی السابق تعر یغه و الذ ی انتہى 
إلى سورة | لإسراءفات ا ا ا ا ا 
AT‏ 16۹4 ا اا 


4611/5 E GET ) ( 


(۵) راجع £00 (1 )راجع ص ¶ 10° 1١‏ 


= ت 


کی ا غ ر ال خر ی ال فال( كرما خير من اة القلین))) 
رالد کر هی الحبا د 7 ٥فیکون‏ دا خلا فیا «قلت "هذا الحذيث يذ كر بثلادة الفا ظ :أحدها((( عفكر 
اغ کر ا ا کر ی ا ی ا ا ا ت 
((( فر اة و ادا للل وا لار خير من غاد 2 الف م و عرق لن بض 
الصحابة والأعمّة مغير أنه لا يصح *ولهذا تذ كر ألغا ظه الثلاثة ضمن الأحاديث الموضواعة ه فلا 

راا 

۳ أن الفكر وسيلة إلى معرفة الله التى هى أعظم من الطاعات‌التى منا الذ كر ءقلت؟انتقا د للاول ١١‏ 

٤‏ الفكر هق على البدن من الذكرءوالاشق أفضل لحديث(( افضل الاعمال احمزھا ))) ٥ای‏ اشقہا 
على البدن قلت لفظ الحديث((( أفضل العبا دات أحمزها )))٠و‏ قد ذ كرابن القيم و غيره أله حديث 
لا صل له ولكن قد روى أن رسول الله ملفجاطلة عل :ى الأعمال 1 فضل ؟ فقا ل ((( أحمزها )))» 
بمعنى أقراها و ادها «ومعنى هذا صحيح ٠‏ لمرافقته ما صح فى أن الاجر يكرن على قد ر التسعسب 
LEE AE o N E‏ 

٥‏ أن الفكر خالصلله المظلع عليه ءبخلاف الذ كر الذ ى يعرف عن الذاكر قلت هذا منقو ض بغكر الملحده 

وهو شاهد على صحة نسبة الأهاعرة إلى الإرجاء فى العملكا تزعم الجهمية اه الاتضر معصية مع 
الإيمان الذى هو شى“ واحد لا يتفاوت فيه الخلائق ٠و‏ لكن :الا ساء ما يعستقد ون ۴إ 


انما يتقرّبالمتفگر من الله بعقله» بينما يتقرب إليه الذاكر بلسانهء والعقل "شرف من اللسان ١‏ قلت: 


فى إخلاص التوجه لرل العالمین مولو صحت الدعوى لكان من لا يعبد الله ناجيا *ولكن ما ذا نقول ء 
وقد لعن اللةٌإبليسً مع كونه عارفا بالله متوقد العقل شدي الفطدة ١۴‏ 
¥ أن الفكر عمل القلبءوالذ كر عسل اللسان «فا لفكر اأفضل تبعا لافضليّة القلب قلت *هذاكسابقه ١١‏ 
۸ التغگرلایزال مستریا من درجة [لی اخریء بینما یظل الذ اکر واققانی كانه لا يتحرك لرقی‌قظ ا 
ن و 2 
قلت ٤لكنْ‏ ا لإيمان ليس ک لإلحاد »و قد ای ا ی ا عا اول ال ب 


ن ترك الفكر كف أقبح ءبينها ترك الذ كر معصيةءفالفكر أفضل تبعا لكون ا لإيمان أفضل و أحسن ء قلت: 
هل تجرى المسقابلة بين الكفر والإيمان ؟! أا لا رافق إلا بعد تفصيل المجمل ١‏ 

EET‏ لالم كان داعم الفكر مو لا يمكن كوه دام الذكر إ قلت لقد عكسوا السنة العملية إإ 
وإلا فان عدم التكلم يسل هذا خير لنا ولمم 1 


١ (‏ آنظر سلسلة الا حاد یٹ الضعیفة للالبآنیٰ ۱/ ۱۷۳/۲۰۹ ط٤‏ عام ۳۹۸ ١ه‏ ۸ للیکتب الإسلامی ۰ 
و أيضا ك وفالخفا* ومز يل الاألباس عا اتر من الأحاديث على ألسنة الناس لأبى الغداء إسماعيل 
ا د الت الجا ااا ك 0 0511 1¥ EE SF n‏ 


(۲ ) انظر؟ المصدر نغسه للعجلونى ٠٥۹/٠١١/۱‏ 
(۳) ذلك فى ثالثة شب ہاتالاشاعرة فى ص 0€ 


2 ت 


وار یاد العا کین ا ا ی ان ا لد کر ال ن اکر ورک کان کف 
الاضطراب وا لتناقض فى ترجيحه لكل قول على الآخر باعتبارات حسب ما ظهر له بمسنظار الطر يقة 
الاشحرية هن أتتهق النمغى للرد على الراى الخال ةو نقد أ لم راخدا لر الاخرة ا 
باه ر i‏ إلى تفضيا ا(0 

فلا كان هؤلاء الأعاعرة قد باركوا النزعة الفكر ية المجرد ةالتى تبتأها الجهمية والمعترزلةه 
نقلا عن فلاسغة اليونان رقت الطر يقة لبعض الملاحد ة المنتسبين إلى الإسلام من البادانينة 
اة وة »فالتقت جموع هؤلا* معا لأشاعرة فى تلك النز عة هثم صاروا هم الناشرين لكل 
ا ف ن افا ر اه ا ل ان العا فد لان ال ا و ا ل 
ج )۲( 
فيلزم ثبوت جسم قديم وهو الفلك الذ ى يتحرك ليتشبه بالعلة الاأولىكذا وكذا كما تقد م التغصيل 

w w (۳)‏ »- 
عند مناقشة تفسير الإحصا"با لإطاقة ٠و‏ بهذ ه الفليسفة الغلطائية توصل الباطنيون إلى عقيد ة 
۰ (€( 
وحد ةالوجودهإذ با اخترعوا فلسفةالوحد ةالتى سبق ذ كرهاحين جملا القدماءخمسسة ١‏ 
ثم لم يكن من شان غلاة الصوفية إلا أن صار العابد هو المسعبود نغسهء فرفعوا عن آنفسمم أعباء 
التكليف التى خلقرا من جلما ٠‏ 

و من نوافل القول الان أن ابه إلى أن القول بقد م العالم كان ينيغى أن يحمل علىأن نوع 
الفعل الإلهى هو الذ ى لم يزل موجودا ء لاه الصفة القائة بالله فى الأزل ء لان عين|لفعل نفس ا 
اا آحاد حادثة شیئا بعد شى* وقت‌اقتضاء ا الذ ى أوضحت 

٥ w 
:" الب ف مسالة الاما ا لر لم ية ارلية ل بزل الخال لازبا‎ 

فجميع هؤلاء هم يخا لفون السلف فيغلطون من اشتباه النوعالدائم من فعا ل|لبارى بالعين 
الستجدد ةمنما ٠فاذا‏ قيل لم يزل الخالق ناعلا لما يشا* ٠‏ كان المراد أن نوعالفعل أزلسى 
منذ الزمان الذ ى لا يزال ٠و‏ ذلك الزمان ليس‌هو زمانناهذاالدنيوى فمن الخطا أن يتصورأحد 
أنه لا زمان إلا حركة‌الفلك «فیعتقد أنه لا حركة فوقه و لا قبل خلقہ ٠ف‏ ذا الذ یانتہی برؤوسم 
إلى ”الإقرار بر بو بية ا لافلاك مو انه لیسورا۴ا لأفلاك صانع لہا و لا خالق ٬ويجملون‏ هذا هو باطن 
دين الإسلام ”٠و‏ لكن إإذا كان الأساس باطلا وهو فكرةامتناع حوادث لا ول كما ینخد ع با 
أفراخ الفلاسغة فأرجارا فى الأحكا م و صاروا جبريّة فى مسال القدر بعد أن اشربوا فى انغسہم حب 
اة ف ااه ا ت وق 5 ا 


(۱) شرح الاسماللرازى ص٤ ۷۲-٦‏ ومخطوطة شرح الأسما“ للنسفى ورقتا ١۷-١١‏ 
(۲) را & 0 (۳) راجە ص۲۱۷ ()) راجہص ا۳ )١<(‏ رأجع ص٣١٤١‏ 
حع د ( زجح راجح 
17 را صمو (۷) می ری ائ ية ۵۹75دوا / ۵5 ار ما ال ۱07 


A EYA 


الت اا 
كلا ما لبا طنية رالصو فة وإبطاله 
ويشتمل على المطالب‌الثلاتةالاآتية : 
ا تق الباطى ةق 5 لاتا لاا انى : 


١‏ قد الضفو ية ى د لالات لاتا الخىى:: 
بيان أن من كلام الصو فية و الباطنية ما هر موافق للق فى تفسير الأسما*الحسنى ٠‏ 


EEE 
آل ف ا ا واو خف کد و‎ 4 
الجوانب»ثم ما ذ كرته نفا عن علاقة الباطنية والصوفية بأهل الكلام قد يجعل البحث مشكلاإذ!‎ 


ځوول الوقوف علی الفرق بين مغهوم الباطنية و الصرية ٠و‏ لعل جد ول ”شجرةالإيمان والإلحاد ” 
الموضح فى مدخل هذا البابيكون ذا فائدة فى مشل هذا البحثءإذ تبين فيه ان الإلحاد 
يجمع الباظ ةز السة تحت e‏ ) 
و بالرجوعإلى التغصيل المذ كور فى ذلك المد خل يتبين أن الباطنية يجيزون اتباع دين 
آخر والجمع بینه و بین الإسلام دينا و لهذا لا يتقيدون بتعاليم ا لأنبياء لاهم ينقد ون أن رسل 
ا لا بغرن الائ ٠را‏ السر فده تن ر يتما الايا ر الماة 
أن مسلميمم ابتدعوا طريقة للتعبد لم يات با الرسول فوا ءو لهذا ذ هبوا إلى اعتقاد 
ان النبیٰ اام قد بین ما پناقضالحقائق کما یقوله غلا دم ۰ 
فقد انتسب إلى التصوف قوم صاغوا مبا د ى الجهمية والمعتزلة وا لأشاعرة بسا ليب البسوها 
ثو با من التصوف ه فخفی أمرهم على بعض‌الناسو سماهم صوفية محققين *وإلى هلا ینتمى 
الاين غر بى و ماله ممن ا شترا با لاد وای الفاسة ة٠‏ ولاخ ابا طنية: 
و لعل هذا البيان يكفى لمعرفة الغرق ين الباطنيّة و سار الصوفية*و إتما دفعنى إلى هذا 
التصنیف ما ارا من کون کل باطنی صرفياً دون ا لزم کون کل صوفی باطنياًءو ذلك ان 
ی ا ی و ا ا ا ا 


V4 _7 


__ 
المطلب‌الاول : 
واا و 5 2ا او و 
مشكلة هؤلاء تنش عن الغكرة الخاطئة الت قرت نی مخیلتہم من أن النصوص لیس لہا فى 
الباطن مدلول هو صفة الله تعالى قط ٠و‏ لكن بان المعانى الباطة على نقيض ذ لكه تبعالما 
ادعره من جل الرسول ار اللة بالحقائق ٠‏ و بهذا السفساف ياتون بسفاهيم مخترعة للد 
E‏ والغروع» فصار كلامم إِما أقبح من العقيد ةالجهمية ٠و‏ إن لم يكن تكذيبمم لنبوة 
المصطنفى ىالل مطلقاكما تقدمت الإشارة فى مد خل هذا ا ٣‏ 
وإما أن يصير كلامم من جنسكلام الجهمية « فيزعمون فى الأسماءوالصفات أن المفاهيم 
التی اخترعرها هی مرا دالله ورسوله ٬فيضیقون‏ بذ لك الواسع من المعانی مسقررين اوموهمين 
عدم وجود مسمى حقيقن للأسما۴لحسنىو لا موصوفا حقيقياً للصفات العليا ٠و‏ هو تصريح أو 
تلميح بإنكار وجود الخالق سبحانه و تمالى وإعراض‌عتا دعت إليه الرسل ف#يمم! من وجوب 
عبادته رحد ه لا شر یك له ٥و‏ لهذا ینظرون إلی‌المتدین انه مخبول ٬معآن‏ کل برهان احتجرا 
کی وا یو رواو ووا و ا ی ا 
الله فما ن اة نعلت ١ة(‏ مر يهم اياف و ا ا و وو ابع ی و ا ا 
وفيمايلى تفصيل ذلك : 
EN EE SEER‏ 
إن الباطنية استغلوا العقيد ةالجهمية المحرفة لتوحيد الأسماء وا لصفات فى تحقيق مقاصد هم 
الستمتلة فى إخراج الناس من الإسلام مفيقولون : ”الاشتراك فى صفة من صفات | لإثبا ت يوجب الأشباء ”* 
وقد انتہت مناقدة القول با لاشترا ك اللفظرإلى ترجيح الاعتقاد بالتواطو المعنوى غير أن مما 
زعمته الباطنية كالجهمية "أن القديم سبحانه لا یوصف با لوجود مل يقال :إذه لیسبمعدد وم۰ 
ES E a E a ES‏ 
لاط يناغال ا مخ مجو لا و ل ر ردا مرا عن ال سان 
خلقا عظيما صاروا يقولون لمن نفى شيا عن ارب٩‏ لم تف هذا للا يلزم التشبيه وا لتجسیم ۲ إن 


قال بلى ١‏ قالرا له و هذا اللذزم يلزمك فیما ابت من الاسماءرا لصفا ت٠‏ فیحتاج إلى ان يرافقم 


(۱) رأجم ص ۲۷۹ ا 
(۲) انظر: N‏ ” للقرطبى ج" ورقة 1 


ت ل۷ ت 


على النفى شيتا بعك شی ۶ محتی ینتہی ادال 0 ل یعرف الله بقلبه بل E‏ تقسدة 
(۱) 
عن ايسان بس إلا 


المناقعة : 


O 
أو: د غرا قم اتيا لرا خرن العم ادال وسر و آنا غا و قد خا هح ا ا دنا امرف‎ 
وآن لاا لم مكنم حاط ة انا سلا بخلاف الحا تق البا ةو امت لدا لبسوا و كبوا‎ 
لمصلحة العامة ٠فيقال لہولا*الباطنيين  فلا نطق الأنبياء بالباطن للخواص الأذ كيا*! لفضلاء‎ 
إن كانوا صادقين ٬فإن الراسخين فى العلم لا يقولون على الله الکذ ب مو هذا الذى يبطلدعوى‎ 
٠ جل الأنبيا*بالحقائق ٠وأيضا إن مالم يرد هالشارع لا يمكن أن يقال : إنه قد حلم ته مراد‎ 

بل الصواب :ان هذا كذ بعلم انه ليس‌بمراد الله قطعا ٠‏ 

وثانیا : الول لصوام و“ E E RE‏ نيط إلاخراا ناس 
لاه إا کن إا ن با u TE‏ 2 
و قد اوجب علیہم أن یعقلوا خطابه و یعتقد وا موجبه ٥م‏ وجب أن لا یعتقد وا بالخطا ب ظاهره 

٠‏ لان هناك دلیلا خغیا یدل علی انه لم یرد الظاهر کان هذا تدلیسا و تلبیسا ٥و‏ کان نقيسض 
البيان وهو بالالغاز والأحاجى أشبه منه بالهدى*و ما مشل هذ هالتصوراتإلا إلحاد قد حكم 
الله فيه بقوله نى آية الأعراف ۰ ۱۸ ((( و درا الین لحد ون فی فاه سیجزون ما کا توایخملون.)))۰ 
وثالثا ‏ ذلك الادعاء الباطننٌ الذ ى شجعالقوم على إسقاط الفرائض راقتراف القبائح تماما كما صضع 

E NE N‏ قال ابو عبدالله محمدین خفیف فسی 
کتابه‌الذ ی سمه اعتقاد التوحید بإثبا تالأسماء وا لصفات: ” من زعم أنه قد خرج عن رق العبودية 
إلى فضا * الحر يةه بإسقاط العبودية ءوالخروج إلى أحكام الأحديةالمسدية بعلا فی اکر 
فهو كافر لا محالة ٠٠‏ خارج عن الملةءمفارق للشر يى A‏ 


۲ )_اعتماد الباطنية على إيحا۴ ت نفوسمم فى معارضة النصوص 
كثير من المسلمين يجنحون إلى استعمال الإشارات والرسوم والعباراتالتی تستعص على 
س لم يخبر المصطلحا تا لصوفية *ولکن هذ ءالعلوم المحجية قد تتلاشى عند هم إلا مع نحلة 
N‏ الطر يقة المغضلة عند هم للوصول إلى ا لمعانىالكفر ية البعيد ة عا لحق وا لصواب٠‏ 


(۱) ذکرها کی ی مجموع فتاواه ە/ 80 
(۲) فی الاصل ا ل اا ا ا 
)۳( راجع القصة فى محاذير مذ هب الجهمية فى ص ۴٤‏ من هذ هالرسالة 
() ) عزاه إليه أ ية ى ادر السابق ا الکری لە ص۸4٤‏ ہ 6)٩‏ 


ER A ES 


فا لإشا را ت تنقسم إلى حالية با لقلوب يمتاز بها المشايخ الصوفية ٠و‏ إلى قولية يأخذ ونما مسن . 
نصوص|لكتا ب والسنة مفيلحقون ما ليس بمنصوصبالننضوض ممن با ب الاعتبار الصحيح الذى 
يستمسله الفقہا* فى الأحكام للترغيب والترهيب و فضائل الأعسال و درجاتالرجال و نحو ذلك.(١)‏ 

eR EGAN EEE 
E UNS SES Ea gE 
للکلام عن مواضمه هوهو تاو یل له علی غیر تاو یله ه‌کما فعل ابو یز ید طیفور البسطامی الباطنی‎ 
الذي ارات ر ير دة او ا لان هو ر ى ا اا ا ا ر وا ل وی‎ 
«فاتصف باأمثال الصغات ا لإلمية*٠ فإدهاستعمل فى تقر ير ذلك عبارات مرهمةجداه‎  روغيطل‎ 
٠” إن قال کالسکران ی هذى * ”انسلخث من نفسى ٠كا تنسلخ الحية من جلد ها «فنظرت ءفإذاأناهو‎ 
E IT 

فہذا N‏ 
لما فيه من ا لافترا۴ا ت الجر يئةءو لكنْ الجاهل بمقصد هم يظتهم معظمين للإله حين يفسرون 
اسم ”الواحد ” بالذی لا قسیم له و لا یتعدد و لا یتبعضء‌نیقولون : ”الواحد هو الذی لا ینقس ”ه 
وهم أرادوا انه الذی لا یتسیز منه شی“ عن شی ٠‏ فلا تقوم به صفة*ويدعون أن عدم قيا م الصفة 
به هو المرادبذ لك الاسم الأعظم ”الواحد ” فى النصوصه مع أن ايةالإخلاص > ((( ولم يكن له 
كوا أحد ))) تناقض ما زعمسوه لان الأحد إنما أطلق فى الاية على ما E‏ عن شی۶“ 
NG E as‏ 

ول لك ول لای ان سید اد م ااا انا ا د 
۹ م هوهو یفسر الاسمین ع الظاهر والباطن :” وهو وجه من وجوه الحق ٠و‏ لسان من السنتهه 
ينطق عن نغسه بان الله یعرف‌بجمعه بین الأضدادەفہو عین ما ظہر هو هو عین ما بطن فى 
حال ظہوره ١‏ وما ثم من تراه غیره مو ما ثم من یبطن عنه سواه ١‏ فو ظاهر لنفسه هوهو باطن 
عن نفسه ۱ وهوالمسمی ابو سعيد الخرأز e‏ وقد ذکرتعن ابن عر بی تأو یلا باطنیا 

سم ”العلنّ ” بمعنى :الذى يعلو لنغسه لا على غيره إذ ليس‌هناك أحد سواه فى الوجود ٠‏ و لأن 
اى ا a‏ نفسه 


() ددا یق امج فاا 9۷0201077 
(۲) المقصدالاسنی للغزالی ص ۱۳۷۰۱۳٦‏ وقد حاول الدفا ع عن طیغور بتو يل کلامه عن ظاهره | 


(۳) راجم ص )٤( 0٩۹‏ راجع ص ٤۳۱‏ 
)١ (‏ للخراز کتب بعبا رات غا مضة أنكرها العلا ونسوه بسا إل اكوا اا ف وها “كاب ا لر اه 


التخة ر لا YY161Yt/o‏ (۷) المصد ر نفسه لابن تيمية كماتقد م فى ص ۵ ٤)‏ 
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— EC — 


المناقشة : 


+++++ 


من نتائج النوعالباطنى من الإشارات أن القوم لما فسروااسم ”الظاهر ” بمعنى المعروفا لابين لم 


یجدوا بدا من ادعاء ESN‏ فى الدنيا يقظة «كما سيراه المؤمنون فا لآخرة بابصارهم ٠‏ 
وقد شار این خفیف نی کتابه اعتقاد التوحید إلى أن امام با جعفر محسبن‌جر ير الطبری» 
ذکر فی کتابه الذ ی سما ”التبصیر فی معالم الدین ”٥و‏ کان کتب به إلى الظبرستان فى 
ا نخدلا عد جن الو ان چ ا د د ری ات اشا ا ین 


برؤنية الله تعالى مناقلا "عن طائغة إثبا ت الرۇ ية فى الدنيا والآخرة “و نسب هذ ء المقالة إلى ا لصرفية 
٣‏ 
قاطبة ٠‏ لم يخص‌طائفة * ثم خطاء ابن خفيف و استثنى المخلصين من الصوفية ٠مشيرا‏ إلى 


نما هی قولة بعض دون بعضءو قائلا : 
" ليس إذا أحدك الزائعفى سحلته قولا تسب إلى الجملة" ٠و‏ قاس ذلك على فقيه يحبر قرلا 
تدعا بلا تنص باهو انهل تجوز نسبة المقالة إلى جملة الفقہاء ران خفیف 
انما أطلق المخلصون من الصوفيّة لفظ "الرفية " بالتقييد ٠و‏ انهم إذا قالوا : ”رأيثاللةيقول ” 
لم يقضدوا ية البصرالتى تحدد ها العيتان مز إنما يريدون روية القلپ التىيحطباالييس. 
مستد لا بأنهم إتما يقولون : "إنه تعالى يرى فى الآخرة بالنسبة للابصار» " 
و المقصود أن الجهل و الغباوة هى التى دفعتبالباطنيةإلى مثل هذه النتيجةهو حسب 


ار ن ا لا بال اریز اللي ا سحا ا ان ى ى اا7 وا 
الاسما۴الحسنی فادعوہ بہا )))٠۰١‏ ٥و‏ إلى حديث(((اللہم أنت الأول فليس قبلك شی“ ٠و‏ انتا لآخر ه 
EO ESE EULER ES a E a a edi‏ 


انحا ان الأسغا e‏ ((الأول والآخر والظاهر والباطن ))) ألفاظ متباينة المعانىمتضاد ة 


e اوري‎ 


(۳) انظر: E‏ شع النوائف لابن e‏ 101° 


الحقائق فى أصل وضعما اللغوى ٠و‏ لكنہا متغقةالمعانى متطابقة فى حق الرب*و لهذا قال 
أبو القاسم السميلى : فكان دخول الواو صرفا لوهم المسخاطب قبل التفكر والذظر » عن توهم المحال 
واحتمال الاضداد ٬لان‏ الشی* نی عرف‌الناس‌لا یکون ظاهرا باطنا من وجه واحد موإنما کو 
ذلك باعتبارين ٠و‏ قال ابن القيم نك الوهم بحرف‌العطف الال لى ان لسرت ا وة 
هو الموصوف با لآخر ية «فكانه قيل هو الال وهو الآخر وهو الظاهر وهو الباطن ءلا سواه ٠وهذا‏ 


8 )۳( 
من لطيف‌العربيةو دقيقما ٠‏ 


E 


والمقصود أن الوهم حسل الباطنية على التغسيرات الباطلة لاسماءالله مو إلا إن الرسوز الى 
مين فال( أت ا لغار فلي وون ا امیا رول مت ال ر ن 
UAE EN A CA SE‏ 
المعرو ف او بالذى ”يصح إدراكه بالأد ة” فقط مو كذ لك تفسير الباطن بالحجاب " فلايصحَ 
راد راک بالکون نی مکان ” البتة کا فی گلام البيہق. )١(‏ 

فان هذا التفسیر لم یذ کر مراد الله ورسوله هون کان الذ ی ذ کره له معنی صحیح ٥و‏ لکنّه قد 
جعل للباطنية ما يستعينون به فى تقر ير مباد ئم الالحادية ءوذ لك لان فى التغسير النبوى معنى 
الإضافة ءوهى أنه لا بد أن يكون البطون و الظہور لمن يظهر و يبطن ٠ون‏ كان فى الاسمين ١أعنى‏ 
"الظاهر والباطن” معنى التجلى والخغاء٠‏ 

> معت ادر ا لاو و ال وة ل افا ا ن ال الال غ‎ E 
YTS SIE A ESE IS aa ai فاط ما‎ 
کون ا ی‎ E N ا‎ UNL 
یقصد منہا و لا یشہد ٥و إن لم یگن شی“ أدنی منه هفإنه تعالی من ورا* المخلوقات محیط ه‎ 
OE فلا شی‎ 
و اخیرا لندفع وهما خر حستی يتبين أن إنكار تاو يل الباطنية لاسم الظاهر” واسم "لباطن " ليس‎ 
معناهإنكار رۇ ية الله ى المنام أو مشاهدته بالقلب فى اليقظة ءنإن من يقول بهذا ا لإنكار لا بد‎ 
من اجتماعه معالباطنية فى اعتقاد أن وجودالبارى خيال فى الأذ هان لا حقيقة له على التعيين ه‎ 
2 ا خا لل ا ل وان‎ 

إن الخفر عن الشاك عا کون بك مرا با لسو رة الد فة :۰ ثم إذا كان الخبر صادقا فإده 
يعد ل يه قى أن الجتيقة بسطابفة لما تور ة الد هن ةو لهذا كان الا سنا يرون عن الشى* 
و بشغونة نما رفون ته مو تت ما وة عة هم٠‏ الوم ٠ا‏ يرقرتة من ماده کک ذلك 

من رای الله عزوجل فى المنا م فاته يراه قى صورة من الصور بحسب حال الرائی إن کار ن الراتی صا لا 
AP E EE‏ ر ال لوول فى أحسن صورةءو ذلك فى المنا مو اما رۇ یه ر به 
ا فا ا ا ا 0 کا م یشرکه نيه E‏ 

RT E a AEN ES و‎ 

و ىو ها ى کر الا وا ا یال ا 


0 ت لبي‎ hS 


E‏ ت 
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SEN EE Le e VLE ENS BS as 
الحقيقى للأمور هو القلبٌءلا العين  اا ا چیا ا ر وار د‎ 
فن غاب عن الغرق بين الشہودين ظن أده رى الله بعيذهه‎ E فلا یبقی ایضا‎ 
د ظنْ تہ ھو اللہ٭وھذا کما یحکی عن آبی یز ید‎ e كما أنه إن غاب عن الفرق بين الشاهد‎ 
قال الآخر: ي‎ E DE E E NEE 
ELE SNS فظننت انك ا ی ٥و کان المحبوب قد القی نفسّه‎ 

A Ib‏ ی ل ت راما برا ا لاف اا سه 
لغيبة عقله بالنوم يظن أنْما يراه هو بعينه الظاهرةءو يظنْ أن ما يسمعه هو باأذده الظاهرةءو أن 
مل يتكلم به بلسانه هو با لحسالظاهر مر ل کل دة غو لاد اک ر کن 
ای ر 0 «حستی یتصل بالا لاهو ی النا ت يرا 
E NCEE‏ تبعا لخيالهء ومع هذا فعقله غا ئب لا يشعر بذ لك كما يحصل مثل ذ لك 
للسكران والمجنون ٠و‏ لهذا جاءتالشر يعة بان القلم مرفوععن النائم و المسجنون بالغ اه 
E ea OEE YE:‏ 

إا انالا طعرن فة انرا ف تاهج نغا ة الأسماءوالصفات فقد تأنّروا هم أيضا باأولئك فى 
اسلوب الزند ةةءحتى صارتالجهمية يقرسطون فى النصوص المتعلقة با لأحكام كماجا“ الباطنيون 
بالا الا ى وح الأسما"رالصفات» و قد رأينا أمثلة على ذ لك فى تغسيراتمم الباطنية 
للأسما* الأر بعة : الأرّل الآخر الظاهر الباطن » حيث دل ”الأول ” على مبايدة الله لمن يسكبون 
بعد ه تعالی ه و ا لاخر ”على مباینده لمن هو تعالی بعده مو ”الظاهر ” على مباینته لمن تحتهه 
و ”الباطن ” على مباینتہ للأھیاء کہا ۰و بنا* عليه فلا وزن لإنكار ثبوت هذ ء ا لأسما*وغيرها لله حقيةة - 

و بين الآرا* الفلسفيّة الفاسد ة و بين الخيا لات الصوفية الكاسد ةفأصب جوا 
من اض أهل الارش إن لم يكرنوا هم الاضل مطلقاء‌حیث. لم يجد وا ما يويد هم فكان الواجب أن 
يسحبرا دعواهم ٠و‏ لكنمم أبوا إلا التماد ى فى المكابرة*و قد SE EDIT‏ 
الواقع إلى التشبٹ بتاو یل اة و حدیِء لیبرھنرا بہما عن صحة تفسيراتمم للأسا۴الحسنی كمایلى : 

ارلا : اية البقرة ۳١‏ (( وعلم 1د م الاسما “كلما ا ان غو و ال ات ال ى 


ا ا ا لی ورم ان ات کو ل اللا لدی نفى عة العبة فى اة 
(۲( 


(۱)ادظر مجموع فتا وى أن تيمية ٥‏ )۲ ۲۵ باخ تصار* 
(۲ )ادظر ا ية لابن تيمية ۱/ ۰_2 


__ CV¥@ 


اتان الحهة وا محر رالرى إن الله لس ته هى ن ااا 
لأنه شىء E LS‏ افا الطن بك تين ارادوا :اتمه اية القرةة 
I E O O TOE EE‏ 
BRE E LCS SSE e ad‏ 
و ليسكل ما يقول الباطنية يستحق المناقشة٠ولكنى‏ قد ذ كرتإ جما عالمفسر ين الذين يعتمد 
على أقوالهم على أن المراد بلفظ ”الأسماء ” فى آية البقرة أسماء!لمخلوقاتء لا أسماءالخالق نفسه ٠‏ 
و هذا الذ ى روى عن أئمُة التفسير من الصحابة والتابعين و غيرهم "ابن عباس و مجاهد و قتاد ةه 
ضمن آخر ین ٥کیا‏ توجد عباراتہم فی تفسیر ابن جر ير وان عطية و ابن کثير ونحوهم من علماء 
AES DEED‏ 
و هو الموافق لمعنی آية الشوری من أن الله لا 'یشبه شی فی ذداته و لا نی اسمائه ولا فی صفاته ءا ذا 
E E A N‏ 
وثانيا : ا E TT‏ کک 
و E‏ فة ا ا ال ن 
ارا جو ENR OIC E E e e‏ 
القن و لر قد رن يما يعلى با لضفا ت فلي فيه ما يذل على التق بلالا بت اقرط من 
أحادیٹ ا بى هر يرة «كحديث إتيانه تعالى يوم القيا مةءوحد يث النزول وا لضحك مو مثال ذ لك لہا 
على الإثبات ٠و‏ لم ينقل عن أبى هريرة و واحد من جنس قول النغا ة٠‏ 8 
e Ea SV NSE SBE EE IES‏ 
و عرفمن هذا أن ما نشره ابو هر يرة ا كثر مما لم ينشرهءلأن أحد الوعاءين 1 كبر من الآاخره 
واا الوعاء الذی لم یبڈہ ءفہی الحا دیٹالتی فیہا تبیین اسامنی امرا۴السوء و أحوالہم و زمنہم * 
قان ا و کر یر کی عن بعضهم و لا یصرٌح به هخوفا على نغسده منم هکقوله :اعون بالله مسن 
رأس‌الستين و إمارةالصبيان ٠‏ يشير إلى TT‏ معاو ية » لاتا كانت سدة ستين منالهجرة٠‏ 
SIE SS E‏ 


(۱) ذکره‌الامام أحمد فى الرد على الجهمية والزنادقة ص ۸؟ E‏ 
٩(‏ )ادكره اين تةق منبا المدة ٠١١/١‏ قأحاله محتوا لكعاب با لهاس لزاع 2۹7١‏ 1۰ 
إلى فصوص|لحکم لابن عر بی ص۹٤۱٥‏ (۴؟( ا ی ا ا 
٤(‏ ) رواه هالبخارى معالفتح /۲٠1/(‏ ۰ ك 
١ (‏ ) القاعد ة المراكشية من :مجموع فتاوی أبن تيمية Y*/o‏ )1 
(1) یز ید ثانی خلفاء بنی أميةەتونی عام٤‏ 1ھ 1۸۴م (۷) ای عام ۵۹ھ کا تقد م فی ص ۱۸ 


E E EE 


قال ۱ وال جعل الباطنية هذا الحديث E‏ باطلم م خت 
اعتقدوا أن للشريعة ظاهراو باطنا هو ذلك الباطن إا a Rek‏ ب 
أبو هر يرة بقوله (( قطع هذا البلعوم )) ى فظم اهل الجور رات إذا سمعوا عیجه لفعلم لل 
لمم وو لك آنا لاا دبال ك لو تو اعا او ا و ا 
COTES‏ من الآية الدالّة على ذم من كتم العلم قال ابن حجر "و قال غيره : 
وو راد مع الصنفالمذ کور ما يتعلق با yT‏ 

E E N E 

و المقصود أن الباطنيةادعرا أن الوعا* الثانى as‏ ا 

السلبى من تصوص| لأسما“والصغات بان زعمرا أن التمسك بظواهر ها هو الكفره فقلبوا الأمور 
لمن اتبعهم على عد م التقيّد بتعاليم الإسلام *والحديث دال على نقيض دعواهم ١ن‏ ا لأنبياء 

لا يع لرن ا لاتق رالخنةلله ري العالين : 


السطلب‌الثانى 
عة الحو ی د ل 2ا اال می 


المتصرفون عموما يؤمنون با لأسما۴الحسنى ٠و‏ يعتقدون ہا " E‏ على وفق 
علومسهم المُحجيّة اللي سحت ال هار ةا لیا ربا غد بيان O‏ على يجا ۶ت 
ت من الصوفية من يقول بتقسيم الأسما*! لإلهية على نحو تقسيما تا لأشاعرة فيقولون انا 

ثة أقسام هيعنون با التسعة والتسعين المخصوصة للإحصا* «حيث جعلوا :عشرة منهاأسماء 
ذاتية كمالية مو تسعة عشر منمااسماءجلاليّة هو سبعين منما أسماءجمالية ٠و‏ يجعلون تقسيما تم 
e ESN EEE‏ 

إذن ٠‏ فاهتمام الصوفية بأأسماءا لله هو لذ كر الله بها كما تقد م فى افتتا حية مطلب "إبنطال 
الغا ا الد لاا لر ية ا لسر حرا 1 ١‏ ا ان الله تمالى أمر ق آية 


“ر 


الاعراف ۱۸۰ ((( وللہ ا لاسما۶!لحسنی فادعوہ بہا ۰۰۰)))ان ید عی ااال الناسعبودية 


هو المتعبدبجمیع| لاسما ءوالصغا ت التى يظلع عليہا بقلبه و لساده و ا ر ا 
نشاتہم قصد وا ف اغا اا ت الي ماد اله ف د الئل بخطاا لطر ةة 


(١ (‏ ودن ن الین لوین بيد ادرت بان REE U E RE‏ 

(۲ )هو قولرطراة : ((( یقولون إن با هريرة قد اکشر ,ا ٭ءو لولا آیتان )))۰۰١‏ فتلا آیتیالبقرة۹ ے٣٠‏ 
((إن‌الذين يكتمون ما انز زلنا **))_ متفق عليه :البخاری مم الفتح ۲۲/۱ كتاب العلم باب حفظ العم 
ومملما(/ ۴ة که کاب فال الحا ا يضاقل ابي هر رة 

فتح الباری لابن حجر ۱۷-۲۱۱ عند شرح حدیٹ ۱۲۰ (۲) راجعص ۷۲۰ 
)٥‏ انظر :الانوار القد سية لأحمد سعد العقاد ص ۲۷۵١۱١‏ (1) راجح ص ۲۲۱ 

راجع توطئة هذا المبحث فی ص CA‏ 


CNV — 


وقد تقدم ف الاستد لال باللغة على E ES‏ لفظه 
E a a ag a IEEE E ga)‏ 
اسلف و وط2 مخت آل E AE O URE e‏ 
ا وفق ذ لك فہو ا دا ی و ر لی لفان ى عامة شۇون * 
وقد تحد ثالفخر الرازى عن الذ كر فقا ل لته على ثلافة أقسام : 
الأول #ذكر باللسان للألغاظ الدالة على التخميد والتسبيح ٠‏ 


۳ 

والثانی :ذ کر با لقلب یکون ن بالتفكير فى د لاقل الإلهية من الاأسماء والصفات ٥او‏ فی ا حکا م الشر يعةه أو 
زارا للات 

(0). 


والثالثالأخير #ذ كر بالجوارح و هو فعل الطاعاتو ترك المنهيات٠‏ 

و من أراد الوقوفعلى علاقةالذ كر بالدعاء مغليقرا ما كتبه العلامة أبن القيم عن المفاضلة بين 
الذكر والدغا عو بين | لذا كر التجاهة مى كتا ية ا لزا بل الصيب من الكل الطيب ١و‏ إنما قضدات 
ا اح فا ر ر ای لن می سے اسان الا خی قد سے الله دو ن 
| لتقد ناميى و ا للق الج رة ابه ن اة عى اللي وة 
الأفئد ة٠حتى‏ تكون أعمال الجوارح المطابقة لذ لك موافقة للشرع٠‏ 

ثم النقد الموجه للصوفية لا يعنى إبطال مطلق الذكره فقد انت E‏ 
إبطال الطر يقة البدعية التى سلكرها ٠مم‏ بيا a‏ ا 
E A‏ خان نا لرن 
على اللسان ٥‏ ثقیلتان فی المیزان : سبحان الله و بحمد ههسبحان الله العظيم ))) فاذا ذ کر 
الإنسان سے الل ST‏ لا کا بضع جل اهل الد كر اليد سى . 
E E IE‏ 4 ن للصوفية شطحات فی د لالات الاأسما۶الحسنیه 6و اد کر مسا مانلی: 


(۱) راجع ص اا (۲ ) راج ص« ۲۲ 

الصياغة مت مولہذاذ كرت ا كل من ”الربو بية ”ا لتی‌ھی مرتکز بحوث الخلف جميعا ۰ 
ارظر NETE‏ الحسنى للرازی ص بتصرف“ 

راجع ص ۲۳° ۲6۷۲6٤٥‏ 

)٦(‏ اللغظ للبخاری معالفتح ۲٥٦۲۳ /٥۳۲۷/۱۲‏ کتاب‌التوحید باب قول الله دما لی( ونضم المواز ین 
القسط ليوم القيامة))) هر عند مسلم ۱۹/۱۲ كتاب‌الذكر والدعاء والاستغفار باب فضلل 
القهليل والتسبيم والك ا۶ء 


N‏ ج 


١)-الصو‏ فية يلبسون الحق بالباطل على غرار الطر يقة الباطنية 

قد اشعرت‌القاری؛ فى مسدخل هذا الباب أن علم التصوف كان موجودا قبل | لإسلام ثم كرت 
الو ن ا 2 يبطنون الزندقة بما يتغوهون به من انوا عا لتصورا ت الخاطءة التى 
ترجع إلى ادا فمن أجل هذا يلبسون الدین على من اغتر بمظهرم الخارجیه 
مع نهم عند التحقيق ليسوا من أهل الديادة الصحيحة ءفإِنْ طائفة منم يقولون : إن الله تعالى 
على العرشءو لكته يحلٌ فی قلوب العا رفین بذاته مو إته فی کل شی“ مولنه یتجلی لکل شی“ بصورته ۱ 

هذا القول من جنسقول الباطنية بأن الله بذاته نى كل مكان ٠و‏ هى عقيد ة وحد ةالوجود 
رالحلول وا لاتحاد ۰هو الذ ی صرح به ابو طالب محمد ا لمکا لصوفی صا حب کتا ب ”قوت | لقلوب فی 


معاملة المحبوب و وصف طر يق المر يد إلى مقام التوحيد"الذ ى تقد م التعر يفبه٠‏ فقدقال 
إن الله ”لا يتجلّى بوصف مرتين ٠و‏ لا يظہر فى صورة لائنين ” *فقرر حلولا عاما ٥مع‏ تبر يه من لفظ 
الحلول بقوله : ” لا يحل الأجسام و لا تحله الاعراضٌ۰۰ لیس نی ذاده سواه هو لا فی سواه من ذاته 
هى ٠”‏ فير أنه قال * ” فصل شاد ة التوحيد و رصف توحيد الموقنين *فشهاد الوقن ”يقينه 
ان الل هو الاول من کل شیم ٥و‏ قرب من کل شی؛ ءفہو المسعطی المانعالہاد ی المسضل ”قال : 
”وان اللہ محیط بعرشہ ءفوق کل شی“ ٥و‏ فوق تحت کل شی“ ٭ فہو فوق الغوق تحت ا لتحت“ لایحد 
بتحسټ فیکون له نوق ء لاه العلی الاعلی *ولا یح بمکان و لا یفقد من مکان ولا یوجد بمکان * 
فالتحت للاأسغل موا لفوق للا على ”۰ قال : ”و ان الله لا یحجبه شی“ عن شی“۰* غير متصل با 
ولا مغارق مو غير مُماس‌للکون و ل متباعر *"و لیس‌ھو تعالینی ھذامکانا لشیو لا الى 

فالرجل جمع بين القول بحلول الصفا تا لإلمية نى المخلوقات مو بین القول بحلول ذات‌البارى 
نغفسها فى البريّة ٠و‏ قد وجد ت مئل كلامه عند صوفية العصر الحديث »إن قال أحد رؤوسهم وهر 
O aR E‏ و 
الله و هى معك نى ظهر أأبيك و فى بطن أمكء و هى معك نی الدنيا للم على ما عليه کان ه لا 
فرق عند ہ بین کونك نی علمہ أو نی عالم الارواح او فی غالم الأھباح 

قلت هد موضعيقع الغلط فيه للصرفية ميغلب على قلو بهم شى “من المعرفة والذكر والسحبةء 
فیحصل ا ه فیظنون أن ما تشہد ہ قلو بهم هو ام کر بعیونېم هوهو 
ا سببَ القول برؤ ية الله فى الد نيابالعيون الظاهرة ء بينما لا يراه بصرمؤمن إ لاف لآخرة ‏ 


(۱) راھ TVA“ TVG‏ 
TT e‏ تة ET‏ ۳1۰/1 و تقد م بعض‌الکلام ص۴ ۲ ۳ 


E OZ 


۲ )_ الصوفية يجعلون معرفة الذاتالإلمية فايستهم 

هذ ة الزلة التى حملتمم على الاعتداد بالأعمال معفساد العقدوالقول *و من المعلوم أن 
معرفة الله تغالى لا يقصد با إدراك ذاه عزوجل وإتما المراد التعرف على أسماعه و صفاتةء 
لان ذلك هو أصل الدين و أساسالهداية ٠‏ كما تقد م فى بيان ”أهمية الإيمانق A‏ 

ولك اة لون ن 0 ا ى 
ا e‏ فهم يتطلعون » كما هو أن السشركين من 
الهندوسوالبوذية والإلهيين من الفلاسغة و أمثالهم - فيتطلع الصوفية إلى ما يسمّى فى الصصر 
الحديث:بالعلوم الماورائية ٠و‏ من أجل ذلك يطلقون على من هذا شاه لقب ”العارفبالله ” فكأن 
معرفة الذات ضرور ية عند هم #مع كون مغهوم آية الأعراف ١ ٤١‏ (((١٠٠قال‏ لن ترانى )))٠١١‏ صر يجا 
تى رة الد ات م هات خان الو ية كا قد ق اة as‏ 

فلما لم يجد وا سبيلا إلى تلك المعرفة جعلوا هناك طقوسا بطر يقة غر يبة عن الإسلام استوحوها 
من طقوس الجا هلية »حيث حاد وا عا جاء به الإسلام من الزهد فلبسوا الصوف و تغانواى الله عن 
أنفسهم على طر يقة أهل الجاهليةءفصار الاعتداد عندهم هو بالأعمال ٠و‏ قل اهتماميم بتصحيح 
الاعتقاد أو تصو يبالاقوال «فإذا نوقشأحد هم رد قاتلا هذا ما قاله الهيخ الفلاى ءار :هذاما 
کی فی ی ر و ا ان ي 

0 الصوفية والعبا د م فا لاعتبارٌ عند هم بنفسالأعمال الصالحة و تركها “لذا جد ت د خل 
المريد بذلك فى الطر يقةهو إن أخطا فى بعضالمسائل الخبر يةءر إلا لم يدخل ٠و‏ لو أصاب 
فیہا ٭بل هم معرضون عن ET‏ 

و يشهد لهذ ١‏ النظرة قول الفيلسوف ابن رشد الحفيد : ” وما الصوفية » فطرقهم فى النظر ليست 
SN SS U‏ 
E ERDEN ITS hos N Ns‏ 
المطلوب٠و‏ يحتجون لتصحيح هذا بظواهر من الشرع كثيرة مل قوله تعالى ((( واتقوا الله 


١ (‏ )راج ص ٠١‏ من التمسهيد 

( © لازا لفك ية لاحيد. مالقا طت ١١‏ 

(۳) راجع ص 0۳۲٤۳۴‏ 

٤ (‏ ) بتصرف مع زیا دات توضیحية من مجموع فتاوی أبن تيمية ٥٩۹-۵٥۸/1‏ 


ت 


ویعلمکم الله البقرة ۲ ۲۸ ))) هو قوله ((( والذ, ین جاھد وا فیا SCE‏ العنکیوت 0)))ه 


و قول ((( یا ہا الذین منوا إن تتقرا الله یجعل لکم فرقانا-الانغال ۲۹ )الى E EL‏ 
RE OEE‏ 


و قد اعترف الصاو بان الصوفيّة ودعرا إصلاح الديادة فقال : ” مذ هب غالب الصوفية أن النظطر 


ChE ra ES 
" ۱۱۴ حرام ۰و یقولون ؟ مستی غاب الله حتی یُستدل علیه ۲ و متی خفی حتی تکون الآنار تدلٌ علیہ‎ 


قلت ما ذكره أبن رشد من المقد مات وا لاأقيسة قد تقد مإبطال العمل بذلك فى العقيد ة ولك 


هذا لا يعنى إلغا*العقل كما يوهمه ما ذ هب إليه الصوفية *والنظر عند أتباعالسلف هرن أدلّة 


۴ (۳ 
الكتاب والسدة هلا الاستد لال بالطر يقة الفلسفية ٠و‏ قد مضى الكلام فى مناقشة خامسة شبه الأشاعرة. 


ESRA ES LS O NES‏ ورا ا 
و بين الأشاعرة ثابت“يبين ذلك اقول النشن: " فان فلت ١‏ فا اة عرف الارن بالك وة 
EELS‏ عن المعرفةء ر ل 0 ل 
E aE O E E e a‏ 
بکل تا کید ه اد ت بالصوفية لی القول على الله بدون ما دلیل صری ۰ 


الصوفية يدعون أن فى 1لاسا ا لإلهية أسرارا يختتصون بن غعرشها 

لقد أ كثر الصوفيّة من التاأليف فيما ةرا عا واا كو و اا ل با 
أصحا ب الطرق ٠و‏ هذا تابع لما اعتقد وه باطلا أن الرسل لم يبينوا الحقائق لأن مصلحة الجمهور 
1 
إنما تکمن فی عد م تبیینہا كما تقد م ذلك فی مدخل هذا البابء 

يقولون هذا فى التسعة والتسعين اسما المخصوصة للإحصاءو فى غيرها IS NET‏ 
ااام ا للد باستخا لها وق اتشر ق ابد ئ الاس کب وة قل کک 
را ی کر ا دومن دل وا ‘اا انى اع 


الفتاح , EE‏ ٭و قد سبق د كر مجموعة من امثال هذ ەالکتب 
دا بال الدع ا ليد فل حرا س فاا ا لله مال لحي لال الدئن الهريزى: 
القاعل: ”هذا کتاب فيه منافع اسما لله ال و هو مرن اسراو ال کا ن N‏ 


)۱١(‏ کشف‌المناهج من"فلسفة‌ابن رشد” ص ٩‏ ۵ (۲ ) شرح الصاوى على جوهرةالتوحيد ص هه 


(۳) راجع ص ٤ ( ٤0۹‏ ) مخطوطة شرح! لأسا *للشسفى ورةقة ۲١‏ 
(۵) الانرارالقدسية لأحمد سعد العقاد ص٥٤‏ (1) راجع ص ۲۷۸-۲۷۷ 


(۷) مدير عام مراسلاتالفتوح التابعة لمعهدالفتوح الفلكن بمصر OR EE RE‏ 
ببیروت‌ بلا تأر يخ ۰ ا #للتبر يزى ورقة ١‏ 


( 


جد ا لک 


وما صف أحد من الصوفية نى | لأسما۶الحسنى قط إلا جاء فى تاأليغه بدعوى الأسراره فيخرجون 
بسما*الله عن د لالاتہاالهر عة ٠و‏ هذا ليستجنيا عليهم *ففيما يلى أمثلة تبرهن عن صد قى : 
ر غا ود اة ناا اتمم رر و که اا دی 
ا 0 ا ا ووت ال الد 0 
اة ا اوو ای جد وان ن 
جوم الما دين ها وتسعين سردا ليون جى الله تعالى جم اسراراس ا ل ) 
الحسنی نی الإنسان *ر لهذا فقد وكل الله به حفظة من الروحانيين «ليحفظوا فيه أسرار ر به العين ٠”‏ 


الجواب : - - 
××××× يجابعن هذا بان اللغةالعر بية لم تكن لسان الأواعل ءو أيضا * بأن ارقا م الح ت 


العر بيّةالتى صارتإليہا الكتابةاليوم لم تكن قديمة ميل كان الحساب يكتببالجمل وليسس 
بالارقا م بل هنا ك نظر ية تقول إن الارقام التى يستعملما الغرنجة اليوم هى التى اخترعاالعرب 
EE‏ اور با ثم أيضا بان الطالب اذى يجلس للامتحان فى اللغةالعر بيةلو كسب 
رسوم الك (۸( و )۸ ) التى اذعرا أتاأعداد عر بيّة لذهب‌المراقبون و مصححرااوراق 
امتحانات‌الطلبة إلى تخطئته»ء و لما قيلت العرجٌ منه ذلك الرس هفكيف ينسب مشل 
هذا الخطا ف الكتابة إلى الخير العا الذى يحل من خلق إن للمرسوم علىالكف خطوطا 
و ثانيا : دعواهم فى حروف لفظ الجلالة تا غل عفد اوا ا لدی 

قال الصاوی: ”من تكرمةابن آد م ان جعل اأصابع‌یدیه و رجلیه a‏ 
و البنصر والوسطى اللامان *والداثرة المحيطة بين الإبهام والسبابةالهاء ٠”‏ و قال‘ اتحمدالعقاد : 
ل خلق الله الإسان كتب عليه اسم الله فى غاية البيان «واسمه الله ءو ذ لك فى الخسة أصابسح ٠‏ 
تی یا الله ا ل 


الجواب : ت 
e‏ ابن هدا شاعا اخ ا عن !دعا السابق »با لاضافة إلى کون اصابع بعحنض 


٠۴ةمرعزملا فمل تعنى الزيا د ةن هؤلا* محرومون من تلك الخاصية‎ ٠ سة وانحرها‎ E 
وثالٹا ٭ دعواھم فی حرف الہاء أتہا أعظم اسم يدل على وحدانيةالله‎ 

قا ل النسفی : ”نی قوله تعا لی (((قل هو الله أحد الإخلاص )))١‏ لظا وة و ا 

ا المعنو َة ءفلانَ لفظة (هو) هى نصيب المقر بين السابقين الذين هم ار باب‌السنفو س 

السطمةءإذ هى كاية ق كال المعرفة و نہاياتالتحلى للمقر بين ٠و‏ أا لفظة (الله )غإنا 

نصيب المسقتصدين الذين هم أصحاب اليمين ءإن لفظة(هو) لا تفيد إضاد ة تامَةفى حقهم ٠‏ 

إذ نظرهم إلى ظراهر الممكناته فافتقررا إلى E‏ هذ هاللفظة ء.فقيل لأجل م : 


(۲ ) شرح الصاوی على جوهرة‌التوحید ص ١۲۳‏ 
(۳) المصد ر نغسه للعقاد ص ۲۹ 


—— TAC — 


(هو الله ) فاده یفید افتسقار غير إليه و استغناءه عن غيره أيضا ٠و‏ 0 لفظة (أحد ) فإتها نصيسب 
الظالمين الذين هم أصحاب‌الشمال ءلما أنهم جوزوا التعد د ف الواجب‌بالذاتءفقيل لأجلى : 
(قل هو الله أحد ) ٠و‏ اللفظية |_يعنى اللطا ئف اللفظية فى اية ا لإخلاص المذ كورة] ه فلانَ لفظة 
(هو ) مركبة من حرفين : الہاء والواو موالأصل منهما هو (الہاء ) مبدليل سقوط الواو عند 
التشنية (هما ) والجمع(هم ) «فيكون(الہا*) حرفا واحدا يدل على الواحد الحق ٠”‏ 

قلت لهذا اعتبروا "الہاء ” إهارة للمو ية الذاتية فى لسانہم ٠و‏ لهم تكلفات مدهشة فى 
E a a E j‏ 
E O TT‏ 


TT 


”هاء الكنايةعن الغائب” کک sS‏ 
E E E EE‏ 
رال اون ا ك خو حه ا لع ا لحت هرهوا خان داراف اصرف 
ا RR‏ ا ى 
نهم قالوا أيضا : ” (هو ) حرفان ها و واو ءفالهاء تخرج من أقصى الحلق ٠وهو‏ أخر المخارج ٠‏ 
والواو تخرج من الشفة ءوهو أول المخارج *وهذا الاسم إشارةإلى ابتداءكل eS‏ 
ل ۳ 
کل حا د ث إ ليه وليه | لإشارة بقوله تعا لی (((هو الاولوالآخر)))_الحدید ”۰ 
الجواب : ا 64 د = و 
××××× إن کل ما ذ کروہ ضر من خرافا تا لبا طنیۃ التی لا تحتاج اوی إعمال فکر حستی یعرف 
ا ءفإته ”قد صتف صاحب‌الغصوص کتابا سماه(کتابالهو »و زک ا ای ای 
(((۰۰*و ما یعلم تاو یله للا الله )))٠١‏ ا عمران ۷ م معناه وما ع ر هدا الاسم الذى 
زا رق أسلفت فى إبطال ”اد عاء العلم اللدنى "و غيره مسا تناولته تحت مسالة 
"النظر فى شبه الداعين با لأسماءالغر يبة و المفصولة حروفما ” ثم ىناق ة القول الأول فى مسالة 
۰ )۵( 
"دظرا ت فا حصة فی | لأقرال المسرود ة نی تعیین أعظم الأسما۶!لحسنی ٥”‏ فاسلفت نی هاتين|لمسالتين 
من الحوار الطو يل معالصوفيّة و الباطنيّة فى هذا التعلق بضمير "هو ”ما يغنى عن الإعاد ة هنا *قإده 
لو صحت دعوى أن الناس زادوا و نقصوا من لفظ الجلالة حتى خلصوا إلى الہا*فوجد واأنهاتدل 
وحد ھاعلیالوحدانيةەفکوا بہا عن الله هلکان الخلق هم وضعرا ا لاسما ء لله هلا ان الله عرفہم بها ١,‏ 
شم كيف کون الحلق ار المخارج وهو دون الجوف؟! أم كيف يقال عن ضمير ”هو "إنه ا لأول وا لآخر ۴إ 


( کو اا *للنسفی ورقتا ۰١_۲۹‏ ۳ 
(۲ ) شان الدعا #للخطابی ص ٠١-۳۲۹‏ و إليه عزاء ەا لییپقی ق کتاے ا لاوا لصفا ت صت ه٠‏ 


( )وة له | لاسا *الحسنی للشر باص جص ٥‏ اط عا م۰۸٤‏ ھ۱۹۸۷ م تقد یم لد کتور عبد الستار 


حسین زموط المصری المد رسا لأزهر ن دا es‏ 
٤ (‏ ) مجموع‌ فتاوی أبن تيمية (o) YYY/1°‏ راجح ص ۲۳۹-۲٣6‏ ثم ۵ YITIT‏ 


——_ CAF — 


> )-الصوفية يرد د وناللفظ الواحدمجرداعن الدعاء 
هذا العنوان ليس تكرارا لما مضى ٠و‏ إن أرتيطتالمسالةبما قبلا ءلأنْ الدعا*ينقسم 
إلى دعاءعباد ةو إلى دعاء سرا لءوالصوفية دأبوا على الزعم أن قول ”لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له » له الملك و لهالحمد مو هوعلی كل شى“ قدير ”تما هو ذكرالعامّة ٠و‏ من هذا النطلق 
اشتغل بعضمم بذ كر يسير ممشل ”لا إله إلا الله ” فسموه ؟ذ كر العابدين هثم غلا بعضهم فا قتصروا 
على ترديداللفظ المفرد مجردا من النفى و الإثباتهفإماً لفظالجلالةالذ ى هواسم ظاهسر 
O ER O NP E O O RU ERE‏ 
N E O E‏ 
E E E E O‏ 
فيه ذ کر لله إلا بقصد الذاکر هو عندئذ يعمد إلى أن یقول :لا هو الا هوهلا هو لا هوهلا هو 
إلا هو ٠‏ فیصبح اعتقا د هاه لا وجود إلا هوء‌حیٹ ان تردید (لا هو إلا هو) أجوں ند 
ral‏ ) 
قال الفخر الرازیءبعد أن ذ كر القول بان ضمير (هو ) هو الاسم الأعظم : ”والقائلون بهذا القول» 
E O E‏ 
قلت لكن الذ ى نسمسعه الآن من صوفيةعصرنا قولهم ؟ يا هو إ يا من لا هو إلا هو ١يا‏ من لا 


إله إلا هو ١‏ يا من به هوي ةكل هو ١((‏ وكثير منم يحذفون العبارةالا 


هة 


E E E E E OE ER RL 


الاسم المضمر مغفردا مفیقولون : هو ٠هو‏ ۰هو ۰۰ حتی ینتہون إلى عویل 1 ۰۰۰۰ 1۰۰۰1ء۰ 
فیکون آخر شی“ یبقی علی السدۃالذاکر ین ھی حرف "الہاء ” مفیکررونہا هکذا : ھ ۰۰٠۰ھ‏ ١۰۰ھ‏ ۰ء 
زف يالوق ب و رة كاتا همهمة ! 

و المحزن من فعالهم أنهم يكتفون بسلوك ذلك الأسلوب فى سمس الدعاءالعباد ت والسۇالء 
ا لف آ عة عن د ا ا ت ا ية الد عة لف عا ءا و ا لفك ا اما 
الى 2 و انهم يكررون لفظ الجلالة مثلا كذا عد دا بدون طلب :يا الله يالله يا الله إ١‏ 


ورلو ان الله مان ف خض ع دافا وا ا وال اوی و ا لا ت 
SOE SESE AGEL‏ 


aE cE SAGES TE SENE SS SERE‏ 8 . ا م *۲؟ 
(۱) انظر ذلك فی 'مجموع‌فتاوی أبن تيمية وراج قرا ل سا یا لدی 


(۲) فرج ااا ا لی للرازی ص ٩۰‏ 
NS)‏ 


گا س 

و ممايۇسفالإنسان أيضا : تزايد الاتجا ه نحو التصوف من جديد معبد* القرن الخامسعشر بعد 
r‏ ال 

الهجرة النبو يةه حيثيوجد انخاض يمون بتوز یح مجانسی لبعضالمنشورات| لصغيرة فيا 

بدع كثيرة و شى“ من السنة *وسئيها. فنذان الكتيبان "أسما*الله الحسنىرالصلاة على رسرلالله 

AS ) 

و دعا TOE‏ هو "أذ كارالصباح والمساء وهى خلاصة الاد كارالنبوة ”ه ' 


هذا سساها جامعاهما بلباقة لاخفاء سر یرتہما۱ و یظہر ان هناك ناسا نذ روا ان 


أولا : لست فى هذا الموضع بصدد إعادة ما سبق الكلام فيه عن الطريقة الصوفيّة ى الدعا۴ ليدع بل 
أقصد إلى لوازمما! لاعتقا دي الباطلة فهى ا لتى جنا سب موضوالد لالات الذى هو موضعالبحسف 


هنا ء۰ فقد ذ کر النسف عبارة "يا هو ميا من لا هو إلا هوء*ءالخ ”التى زعموا أن الضمير 


”هو ” مسنهاهو الاسم الاأعظم «فاراد النسفى الاحتجاج لكون لفط الجلالة هوالاسمالاعظمء 
و نسفمن خلال ذلك تلك الشطحة الصوفيةءإذ قال : "إن.الكافر إذا قال :۷ إله إلا هوهلم يصح 
إسلامه لاه يكن أن يشير إلى معبود ٠»‏ وإذا قال : لا إله إلا الله قد صح *ولمذا قال 
تعالی )))( فاعلم ابه TS‏ والنوز 
بالد رجات موقوفا على هذا الاسم 

و اها فد سبق بيان ان الدع رجه افر هاا الى خضل اة ية ل ف م الد كر 
المبتدعإلا ضلالا بعد ضلال مرد أضافوا الرقصات نى الذ كر واعتقدوا أنه لا موجود إلا اللهه 
حين قالوا : "يا من لا هو إلا هو ”٠و‏ إذا قالوا :الله الله الله ءمجردا من النغىوا لإثبا ت٠فإنما‏ 


يُفيد هذا مجرت ثبوته تعالى ٠و‏ لا يفيد ننس إإلهيّة يره مبل قد ينضم إلى ذلك نغ غير اللهه 
فیقع صا حب الذ کر فی الاعتقاد eS‏ 
فإذا كانت تلك الطر يقة تؤد ى إلى هذ هالنتيجةء فعلى الصوفية أن تلو اة فی الد کر 


والدعا* ٥و‏ قد قال تعالی فی اة لاعراف ٠٠١‏ (((واذ كر ر بك فى نفك تضرعاو خيفة ** )))و لیس‌من 

علاما ت التضرع والخيفة أن يكون من توحيد الصديقين العارفين بالله اعتقاد أنه ليس ف الوجود 
إلا شی“ واحد مو اده لیسورا* السموا ت وا لأرض شیء آخر ٭فنحن مرا فقون لہم على الذ کر لذاته ولکن 
التزاع فى الطر يقة هو فى آية النساء ٩‏ ۵ (((۰ فان تنازعتم فى شى*فرد وه إلى الله والرسول ))٠٠١‏ 


ا TT LL‏ 
a (۳(‏ شرح ال کک اال و 


IIL OSG e ERD 


E 

وثالثا: ٠‏ السنة فى الذكر باأسما۴الله تمالى قد سط الكلام فى كونما دعاء ا 
الحديثالمتفق عليه : ((( كان ١‏ كثر دعاء النبى ارال : اللمم ر بنا «اننانى الدنياحسدة» 

و فى ا لآخرة حسنةءو قنا عذاب‌النار )))» "أو هذا فى دعاءالمسالةءو قال رسول الله لايح : 
الا تاا وا a SSS‏ 
وهو علی کل شیء قدیر )> ٣(‏ 

و لما توجه رسول الله شفر الل إلى خير «فحاصرها ففتحما مو فرغ من الغزوة فرجم ه كان كلما 
آرت الا ال کا معه على واد رفعوا اصواتہم بالتکیر ((( الله كبر إ الله ا كبر ١١‏ 
لا إله إلا الله ())) ء فقال لهم رسول الله جام (( e‏ ی ا اا ف ا 
و لاغائبا ءإنكم تدعون سميما قر يبا e‏ 

و هذا الحديث يرد بدعةالخارجين إلى الشوارم من الصوفية باأصوا ت عالية همد عين إظهار 
ألدين ;علا کلم الله ۰ فاته لا یشرع رفع الصوتبالذ كر والتكبير إلا فى أمرين الأول التلبية فى 

الحج والعمرةهرالثانى التهليل فى العيدين بالصيغة الوارد ٠و‏ جميع الأدعية وا لان كارا لوارد ة 
فى القرآن والسنة كلام تام مغيد للمسعانىالموافقة للشر يعة٠‏ 

انا د ا ان اما لی ا رة فان ا لهاد ةنر ن العا 
والدعا* من القر بات موالقر باتبابماتوقيفي وإذا حذ فا المتكرر من هذ هالمقدماتالفلاثه 
كانت‌النتيجة أن العباد ة توقيفية حتما ٠و‏ أيضا إذا كان الشارع قد أمبرأن يذكراسمه و يسبح ه 
e‏ او ایر د ای 
بجمل تامَة٥لا‏ باسم مفرديتذ رع به إلى الإلحا دن الأسما*الحسنى ه فلآ اجتہاد معالنصء 

والمدا خت على المووةا اها ورا ن اا يصنعون *يل الحجة 
:شہیدعلیهم كذ لك ۰و قد لفت ى طا ل الغا ادي فول اس الا المجيلن إو مها ي 
i‏ كانت تلك حال حروف العطف «فكيف بحرف ها يجتزا من الكلمة ليطلق 
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(۱) راج ص ۲۴۹٣‏ (۲ ) البخاری مع الفتے ۱۹۱/۱۱/ 1۳۸۹ کتاب‌الدعرات‌باب 
قول لنب سال (ر بنا انا الدنيا حسنة ) وسل ۷ ١۹/۱‏ كتا ب الد كررالدعاءرا لتو بة 
وا لاستغغا رباب فضل الد عاء بالل اعا ق و الدا E‏ * من البقرة اوا (ومنمم من قول ) 

فشا لخدي اف تع O e UE‏ ۱۵۸ فلیراجع 

TT متغق عليه البخاری مع‌الفتح ۷/ ۲۲۰۵/۲۲۰ کتا‎ ) ٤( 
ستحبا ب خفض | لصوت با لذ کر ۰ ۰ واستحبا با لئار من قول لاحول ولا قوة إٍ إلا باللهء‎ ee 
ورا جع ن هد د الرالة مقاسدالة غاا اندع ص ؟‎ ۴ ١/1 اتطر: بدا الفراد لابن اآلقے-‎ 8 


Tel E 


إن الله يقول نى اية النحل ١١١‏ (((و E OMEN 1 EE RE‏ 
يلحد ون إليه أعجمیو هذا لسان عر بی مبین )))فأخبر عن كلامه المشتمل على اسما ئه 
EGS EES ER E EET ER‏ 
يعتبر جملة مفيدة «فإذا الثزم فى الذ كر بعد الذاكر عن السنة فأدخله فى الإلحاد المبين ه 
لان لار اا بذ کر اسم مفرد نرد ده كذا عددا مسعينا مفلما لم يغد ذلك إيمانا 
أفضى إلى الإلحاد *والمخلص من ذلك تو بة نصوح من الانتما “إلى التصوف ٠‏ فاللهم رحمتك ۱ 
السطلب‌الثالت : 
بيان أن من كلام الصوفية والباطنية ما هو موافق للحق فى تغسير ا لاسما لحسسنى 
قال شيخ الإسلام ابت تيمية فی د E, I I E OER‏ 
aS a‏ ها او ل ا ا ا کر ا ا 
٠‏ الصوفية ٠و‏ بعض ذلك لا يُجعل تفسيرا »بل تجعل من باب الاعتبار و القياس*وهذ ه طريقة 
ية غل كاو قول ها لى ((( لا يسة إلا النطهرون الزاقمة ۷۹٠‏ 0)) دا كان اورقسة 
ALN e e eg‏ 
ا الدع عا ا ا ف اهي الا اا اه E ROE‏ 
الانتقا ل إلى باب تفسیر مسعانيہا مو لا سيما انى قد أثبت موافقة الصوفية سائر المسلميسن 
على القول بان هذ ءالأسمائابتة لله حقيقة لا مجازا *فا لانتقاد الذ ى سبق فى | رشا د هۇلاء ليسس 
لاهم يعطلون الله عن أسمائه ءو لكن لاهم ودعوا النظر فى مد لولات ذ لك فصد رت مسنهم مخالفة 
على غرار التو يلاتالباطنيةء و إن كان من كلما تالباطنيّة أيضامايوافق الحق فى بعض وجوهه٠‏ 
وقد نقلت شيعا کثیرا من كبا ر الصوفيةء کی محمد عبد القا د رالجیلانی ٠و‏ بى عبدالله 
محمد بن خفيفءر أبى القاسم الجتيه الخزأز ةو إن كان الناس قد ینسبون إلى هؤلاء ما ايشبسه 
إنكار بعض»ا دلت عليه الأسما۴الحسنى بالتضمن رالالتزام من الصفات العليا ء اؤ تاو يل ذ لك ءففى 
ا هك يريب فى صخ النسبة ٠ون‏ كيرا من النا سلا يشتغلون بحيو بهم عن عيوب الآخرين ٠‏ 
O E E I EY n‏ 
بعم لتا فضفحبط أجرتا E‏ وجد ناھافنحن احق بہا ۰ 


(۱) مجموع‌فتاوی أبن تيمية ٠٥١٠/١‏ 


کس : سک 


و قد وجد ت كلاما لطيغا لأبى بكر محمد بن فورك ميقول فيه : ”الحكمة فى وجود الالف فى ول 
لفظ الجلالة: أتها من أقصى مخارج الصوت قر يبا من القلبءالذ ى هو محل المعرفةإلىاللهء 
ثم الهاء فى آخره مخرجہا من هناك أيضاهلأن المبتدا منه والمعاد إليه ٠وا‏ لإط د ة أهون من 
EDT Sg AREAS E‏ 

قعل هذا الكا رافق للحق ٠و‏ ل قان كاد المقلدين اولك قزل الخاد 2 ارال 
فى مسعرفة الأسما* الإلهيّة على ثلائة مراتب علية*٠٠التعلق‏ ١٠ء‏ التخلق ١٠٠التحقق ٠”‏ فذ كر 
من المعانى ما فيه التباس الحق بالباطل ٥‏ مما تقد م بحثه فى مباحث | لإحصاءوالدعاءرا لإلحاد 
وغير ذلك من مسسائل هذ هالرسالةءإذ قال العقاد : 

ع ای ا خی وا کا ر کی د ھار را ا و وی 
القلب من نورها ٬حتی‏ یصیر مجملا با لأخلاق »قايا فى الخلاق ٭ثم تنبلج له أسرا ر التحقق ه 
و حكمة الاختصاصوالتعشق ٠٠١‏ فإذ | تجلت لك أنرار امائ :الو قق السعين ءرأيت کل 
الاسباب ريسا هىمتهة وإ ليه فين ٠"‏ 

a Sa SSK NR E ENS AR 
ِن ول هذا الکلام ظاهره حق مو وسطه من قبله الباطل هو آخره فيه حق و باطل [(افما ذکره فيه‎ 
٠ من المراقبة صحيح ٠و أ ما ذ كره من مسعانى التخلق والتعشق فليس ذلك بصحيح ء بل هو ياطل‎ 
O E O OE r TE 
و من المشكلات توضيح الواغحات! فالله تعالى یہد ی الجمیع|لی صراط مستقیم فهو عزوجسل‎ 
٠ نورا لسموات وا لأرض میهد ی من يشا* من عباد ه للحق وهو العز يز الحكيم‎ 


۱۸١/١ ادظر؟ بدائم‌الفوائد لابن القيم‎ )١( 


( ا لار التد س لاحن سعد الاد ا 


1 کک 


ات ا ااك 
ان معاتی! لأساءالحسى مفهومة واثارها مشود ة 
امتناع‌المجاز فی معانی أسماءالله : 


ذ كرك نى مسبحث | حصاءا لأسا“ الحسنى أن أرفع مراتبه هو | لإحصا*النظرى التعلق بمعرفة 
e) :‏ ٍ 
تعن كل اسم و تعر نضا ء والتعبد الله بها يستحقه من ذللته ‏ ونما قلت إن مسغانى 
الاأسما*الحسنى مفهومة لامتناع المجاز فى نصوصہا E O RN‏ 
لا يجوز ان يتكلم الله و رسوله بکلام یر ید به خلاف ظا هره | لا و قد نصب د لیلا ينع من حمله على 
غلاهره ءإما أن يكون عقليا ظاهرا مشل ايةالأدعام۲ ٠‏ 1 ((( ذلكم الله ربكم لا إله إلا هو خالسق 
کل شی٬‏ فاعبدوه ٠*٠۰‏ ))) ءلاأن كل أحد يعلم بعقله ن الخالق E EE‏ 

آ ا ر ا ا 
واختلاف‌عبارات‌الشارحين a E‏ ا 
الحروف المقظمة فى أوائل بعضالسور ءبل هذا الاختلاف اكثره لا يخرج عن ثلاثة وجوه 
ادان یعپر كل منم عن معنى الاسم بعبارة غر عبارة صاحبه ٤ع‏ أن كلي ہما حق بمنزلة تسمية الله 
تعالى بأسمائه الحسنى ۰۰۰لا هبل هو ككلام العلماء فى تفسير الصراط المستقيم بالإسلام 
أو اتبا عالقران اوا تباعالسدة والجماعة أو طر يق العبودية أو طاعة الله ورسولهءفالصسراط 
یوصف بجمیعما مویستی بېد هالأسما* الت دل واحد متا على دعت للصراط * 
و 2 

۲ ن یذكر كل منهم من تفسير الاس بعض أواعه على سبيل التسثيل للمخاطبء لا على سبيسسل 
حصر المعنی نی ذ لك ٥فلا‏ تکون | لاقوال متنافية ٥ہل‏ کل قد ذ كر نوعا مما تناوله الاسم كما لر 
سال أعجمن عن معنى لفظ ”الخبز " فاراه الآخر رغيفا وقيل هذا هو ءفذ لك الرغيفإنما هر 
نوع من الخبز واشارة إلى جنسهءلا إلى ذلك الرفيف خاصة٠‏ 

٣‏ أن بورد ا حد هم لنزول الآية المشتملة على الاسم سببا لا ینافی ما حکا ہا لآخر فی سبب نزولہا ه 
کن روا لاجل السببین جمیما بل اختلافالتناقض‌بینہم قلیل » كما أن تنا زعهم فى 
بعض مسا عل الصلاة والزكا ة والصيام والحج و نحو ذلك لا يمنم أن يكون الأصل مأخوذا عسن 
الالء و جملما منقولة عه بالتواتر و تما يرد من الأقرال ما خالف الحق و لم يكن 
eR NE‏ لو جاه عرق المقيد ة ار سوفن الاتجا اويل ا 


(۱ )نقله عنہمابن حجر نی فتح الباری ۲۲۷/۱ وراجع الکلام بتمامه فی ص٣۱۴‏ م تقدم ٠‏ 
(۲) استقيته بتصرف من ”رسا لة الفتوى المد نية ف لحقيقة وا لمجا زا لصفات "من مجموع فتاوی أبن تيمية 
11/1 

(۳) انتزعت ذ لك الكلام من القاعد ةالمرا a a‏ 


کی ا ا 


. ©( 

و حسب‌ما اطلعتعليه كما تقد م فى التمسهيد «فان تسر الأسما“الحسنى لم يكن موضح أهتمام 
اة السلفالصالح الذين الوأ جل عنايتهم بالتاليف فى الصفات المليا ٠و‏ إتمااهتم بتفسيرها 
علما*اللغة والكلام والتصوف ءفمن اللغو يين الزجاج تر ا ا رالا جن یا تفای ا انا 
ومن الستكلمين الغزالىف المقصدوالرازى فى شرح الأسما* ٠و‏ من الصوفية أبو القاس القشيرى 
ا مر ی اة در جته ور ن راغا الله تمان قدا ودا ن ا 
الخلفو أتباعيم ٠و‏ أا الخطابى فجمع بين اسا ليبا لاجا هات الثلادة #اللغو يينو المتكلميسن 

7z 9 ت‎ 

والمتصرفين فذهب فى شان الدعاء بين التأو يل والتفو يض وا لإثبا ت٠‏ 

واا عة السلف و من فى حكمهم من السابقين فلم اأعثر لهم على N PEO POE‏ 
O OT E TO EC TT E E‏ 
قور لالم : ” و عسي الله أن يمين بغضله على تعليق شرح الأسماء الحسنى #مراعيا فيه 
أحكام هذ القواعد ) فلم أجد له تصنيفا خاصًا فى ذلك إلا ما دمرض له من شرح لبعصسض 
الاأسماء فى القصيد ة النونية المعروفة با لكا فية الشافية ء با لإضافة إلى a AS‏ 
واثارها بالمنظارالسلفیٌ ء لا كما شاع عند أل التصرف والسلوك والكلام ه فاد رجه فى كتبسة 
کمدارج السالكين ١٠و‏ شغفا*العليل هومغتاح دارالس ماد ٥و‏ ہدائع الفوا ئد و 1 الین ذکروا له 
مخطوطة فى ”شرح الأسماءا لخي ل ا مظدة للعثور عليما وتحر ير عنوان الكتاب* 

على أن اتبا عأهل السنة قد اجتهدوا فى هذا العصر فى شرح الأسما*الحسنى + كما فعل الحمود 

- ر 

فی الشهج الأسن والفخطاني ى جر ا لاسا ولكق هذ هالجهود تمتبر قليلة نسبيا إذا قورنست 
أتباع طوائف الخلف الختلفةهكما فعل : مخلوف والشر باص رالعتاً د 
طا ئفة فدانوا إلى كتابة شرح أسما*الله لتعليم | لأطفال ء كما فغل محمد 


بما یبذ له ا لآخرون من 


ومحسود سام "إن من هوا 
سلیم نی سماءالله هو | لعكلٌ فى السعلم نى أسماءالله مو غيرهما ممن رقفوا حياحمم لنشر عنقا شد 
الخلف 6سن النية أو غير ذلك 
ومن أجل المساهمة فى تطبيق "القراعد المسّة فى الأسمالحسنى "السالف ترضيحما فى 
ااا E‏ عقد ى الصفحاتالآنيةءو هذا يتجلى للقارى“ فيما توسعت فيه 
"حيانا من بيان لبعضالاآثار التى لكل اسم فى الكون والشرع والنفس» باعتبار ها متعلقاده فی 
الخليقةء فلا بد من تر بها عليه ءوهو جانب قلمايتنبه شا رحوا الأسماءلبياده ‏ 


EE E 


رار اا : 


اوی نیما کتیتہ من افا رالاأساءالحسنى هو ابن القيم القائل : " r‏ 
بالغیر و AN EP‏ اوا او i‏ 
EN EUAN SE e e e‏ 
ولهدا قال اين الف اغا 

ا تك الات اا ا ران الم ف وا لار ااا کا رها 
من الخلق وا لتکو ين ٭فلكل صفةعبودية خاصة ھی موجباتہا و مقتضیاتہا اعنی من موجسبات 
الملم بہا و التحقق بمعرفتها ٠و‏ هذا مطرد فى جميم نوا عالعبودية التى على | لقلب والجوارح ٠”‏ 

ر 
E AEE e LE a Jb‏ 

و بیت‌القصید :أن المۇثر پوجداثره عقب التاتير *فإن د لتالاأسما* على صفات لازمة للذات 
المقدسة كالحيا ة والعل والقد رة كانتالآثار مقارنة لذا تالبا رى فى الأزلو إن لم تكن المعلومات 
والمسقد ور عليمم موجودين أزلا هو اما إن دلت‌الاسماء على صفاتاختيا ر ية تحصل بمشيكة بدفيعة الله 
فإن أعيان الاثار متراخية عن الذات اڭ ا لى ا لرزى ولعت لى اوا الان ا لمان 
فى مناقغة رابعة شبه المعتزلة و خامسة شبه الأشاعرة الكلابيين للا تالت الطائفتان أخعال البارئ 
الاخستيار ية كا لكلام وا لاستواءرالتزول ءفذ لك ما یعرف فی علم الکلام بامتنا ع وجود حوا د ث لاأول لما ء 

( 


: (۳ 
فأوضحت هذا بان الحوادث حاصلة شيئا بعد شىء على الدوام ٠‏ 
و لأجل قیام الحواد ٹ بالله تعالی لا تنقضی اثار اسمائه بل كلما یکی ان لیر من ا ار 
م لم يعرفه السالفون‌فيما يتصل منہا بألتطور | لإنساتیوا رق الکونى ع نما الذى قد بلغ الكمال 


الطای ا حلا لسر يعةالتى نزلتتامَة غير منقوصة و لا قابلة للزياد ة فى اأصولها ٠و‏ عطاء 
الله تعالى لا يتقيد بزمان و لا بمكان بالنسبة لذلك التطور المتعلق بعما رة الكون العطيم ٠‏ 


ذ لك الذ ی يصد ق على ما اک اا ا و ا ر به فی هذا البابه 
لألہا محاولة لاعطاء النمادج ئی کیک یکون ا لتفسیر السلغیللاسما*الحسنی *وفیمایلی ترتیب 
الأسما۴التى فسرتانى هذا الباب» على حروف‌المعجم ٠و‏ عسى أن ينتفع بهذا الجدول مسن 


()مبتقاخ ار الا دة 

(۲ ) المصدرنفسه لابن ا ۹ 

L0% o 6" راجع ص‎ )۳( 

(4) لدا خا تاه آل الرق بين ا لااو ن اعا رها کا مى يدال 
GSN ERAS‏ 


e 


و فی إزاءکل اسم رقمه 


الأول ۷٣۳‏ الآخر ۷۲ ك 

UES ACRE ELE ECE 
۸۷ الجليل؟) الجامع‎ ٠١ الجبار‎ 

ت الحکے ۲۹ الحلیے ۳۳ الحفیظ ٠۹‏ الحسيب ١‏ الحكيم ٤)۷‏ الحق؟۲ ه٥‏ الحميد ۷د الحی 1۲ 
E‏ الاقى 8 الهر 2 

د 


د والجلال والإکرام ۸٥‏ 
الرحمن۲ الرحيم ۳ الرزاق ۱۸ الرافع ٤‏ الرقیب >٤٤‏ الرء وف ۸۳ الرشید ۹۸ 


- 


السلام 1 السميع ۲۷ 
الشكور ٣۳٠‏ الشهيد ١ه‏ 
الصمد 1۸ الصبور ۹۹ 


(Ie | |f 


e: 


١ الان‎ 

۷١ الظطاهمر‎ 

E EEE ERE ال الحا‎ 
۸۸ الغنى‎ ٠١ الغغفور‎ ٠١ الغفار‎ 

١١ الفتاح‎ 


II“ [Io ic |e | 


ف القدوس ه٠‏ القار ٠١‏ القابض ۲١‏ القوى > ه القيوم 1٤‏ القادر 1١‏ 


الک ۸ اکر 


ن 


TELET N ل‎ 


الملك > المۇمسن۷ السهيمن ۸ المتكير ١١‏ المصور ٠١‏ المعز ٠١‏ المذل ۲٦‏ المقيتء 


المجيب {o‏ المحيد ٩٩‏ المتين ۵۵ الىحصی OA‏ المبد ی ۵٩‏ المعيد * 1 الممحيى 1١‏ 
السميت 1۲ الساجد 11 المقتدر ۷۲١‏ المقذم ۷١‏ المؤخر۷۲ المتعالى ۷١‏ المنتقم ^١‏ 


مالك‌الملك )۸ المقسط ۸1 المغنى ۸١‏ المانع ٠٠‏ 


الاف ة الرر ا 


— E۳ — 


O 


الوهاب ١۷‏ الواسع ٠1‏ الودود ۸> الوكيل ٠١‏ الولى ٠1‏ الراجد ٠١‏ الواحد 1۷ الرالى ۷۷ 


الوارٹث ۹۷ 

وهنا تنبیہان اثنان : الاول قلق ی لہیکل لبا ب٬‌والثانی‏ یرتبط بسبب اعتماد ی 
لرا ية الترمحد ى وة ها ا فا رى هن ن اا ال ا وه ا ا ی 
تنظیم هیکل الباب : 

اليكل التدظيمى ٠‏ لا تعد ر ميا لاا ما عم اا ده بعتا ا 
إلى بعضءفقد قسمت البا ب إلى ثلائة فصول ٠و‏ جعلت تحت كل فصل مسجموعة ثلاثة و ثلائين اسنا 
ر خسصصت تفسیر کل اسم به O EET E E O O‏ 

⁄ 1 


اا 


aa E E E a a j 
اللسحة لقتعي ى اة الرلحيد فن عيب أقره ا لطرق ,إلى لصح من ج ةا لمحد مم ليت‎ 
E E E TEL 
او‎ EN SES eA E: 
والعل رى للأا يرعن وجهة نط باع ا للف الصا من اهل المد ةوالت ا مةه‎ 
٠ إن شا الله تبارك و تعالى‎ 


Oa AAR EES. Ra uN انظر :شین‎ )۱( 


ا 
معّانیالأنماء الحسی واثا رها 
وليه الفصول الغلانه لاة: 


الإصلالأرل: 
J)» 2 ۱ 4 AI A A | * 2‏ 
جموعةالثلانة والث لانن الاو مزا لاسماءا 


۰ الرسل اتال : 
n e %4 |۰ AQ 4 8‏ 2 27 1۰ 
جموعة الثلاتة والثلاس الثانية م الاما حش | 


النقملاناكت ؛ / 
eas SS‏ ا 2 ١‏ 
جموعة اللات والثلان فة من الانماء اشن | 


E E E DEE E 


و انل على فم ا 2 ال تة فی مباحث : 


عناصر الكلام فى تسقسير كل اسم من الاأسمساء السذكورة. 
تل کل هة ا لا ل ال ل 
التطلب الول اشتقاى الاس وقوه ىةو 2را 
المطلب‌الثانى : دلالةالاسم بالمطابقة والتضمن را لالتزام على سار الاسماءوالصفاتء 
السطلم‌الثالت يعض افاره فى الكون . 
المطلب‌الرايم* بحضآفاره ن الشرع . 


المطلب‌الخامس: بعضآثاره فى النفس والناس . 


E۹41‏ س 


الت ةالول 
تفسبر اسمه عا لق ”الاه ل 


الطلب‌الأول : 
اشتقاقهومفهومه لغةوشرعا 


لفظ الجلالة معرف با لألف راللام لزوما *وقد رجحتالقول باشتقاق جميم ا لأسما“ الحسنى مفلا 
عبرة عند ی بذ هب جماعة زعموا اله عر مو و اا ES E NOE‏ 
اللغوی‌المتوق ۲۲۸ھ ۸1۲ م لذ قال : ”إن قولنا (الله) إتما هو اسم هكذا موضوع لله عزوجل ٠"‏ 

و كذلك أرى أن ترك تعليق أبى إسحاق الزجاج على ذلك بقرله ”على هذا القول الشمول" ل 
يجب ان عرض عن قول الغیروزاباد ی : غل فر 3 ا E Ca‏ 
فی فد ا ادرال و امالا مرد رة باتظی اصحایپا علن قولمم: الله کفتال 
ا فلا يبقى غير الترجي لكرن لتقام توضي معنا » الغو ومفهومه الشرعن ء فأقول : 

تاعاق فغ الال ةى الله الحريية 


الت هذا الأامر فى مظان ءفوقفت على أر بعة أقوا ل تؤكد كون لفظ ”الله "ربا کما یلی : 
. - ور 
ا رل ا هنی ی لی اأ " الذی مضارعه ا ا الف 


وهذا ارجح الأقوال الأر بعة وقد أورد اب بن القيْم فائد ة عظيمة بين فیہا کی ف فيد وزن ا 


Ê 


حد اا خاصا E‏ ن لشي شیوخناعبېدالعز یز بن عبداللهبن ع ا زاستد راا قیما على شرح عقيد ة 


الإبام الطحاوق للدمشقىنى :معنى كلمة التوحيد ءفيحسن الرجوع إليمالمن راد ٠‏ 

انا ان ا ادل تى من E ETE E EE‏ 
و کادہ راجح لی ”لاء ” مولا کان رایا مرجوحا NOE‏ 

قول باتەمىشتى من وله الدىمسضاوة ول او حل" ومنضدره و ” » فانقلبت الواو 
همزة ةونى كستب اللغة تفاصيل حول ذ لك »فمو أيضا راجع لى القول الأول 

رابعا :قول بان لغظالجلالة مشتق من معنى ۶ يليه ريلوه لياها ا ا E‏ 
لقیل فی مصدره إلا * كا اله يجان السمنى المحجالستبرء أ استاج با باطنی ا ا کر 


الراغب لقا ثليه من الحجع ما و يبد 0 OE‏ 
() المراچع نیرا لأسماللزجاج ص٠۲‏ واتتاق الأ رجا جن ص۲۸ و شرح ا لاسما للرازی ما ' 
و القاموس الم حيط للفيروز آپا دی / ۰ و O E‏ 
(۲ ) المراجع تغسما ‏ للزجاج ص٣۲٦۲‏ والزجاجی ص٤۲ ۲۷٣١‏ والفیروزاباد ی ۲۸۰/۲ با لاضافة 
إلى اا لای E‏ الدعاء "للخطابی ص ۲۱۔۲۲ و مسغرداتالراغب ر ا؟ 
رالصحاح الرازی اللغوی ص۲۳ وہدائم‌الغوائد لاء بن القيم ۸۲ و شرح الطحاو ية 
لابن بى العزالدمشةر ۳۸ علمایار ای کم ا * بالفعل الماض شم 
المصدراللغوى »فهو مبني على المعلومات المذ كورة فيمايضاف إلى الله من من‌باب التسمية في ص ١١۵‏ 


_ EY 


۲)- مفهوم لفظ "الله" ني اصطلاح أهل اللغة 
N RO‏ والولاه راللاهء کيا ا 
TIE DE OT ETO‏ لثلادة معان "فنا اذه مصد 5 كالقتالء 
وإما مفعول كالكتاب يمعنى المكتوبء راا قصد الالة الت يحصل بها الفحلويقح بها و على 
جميع السعانى الثلائة يكون ا لإله بمسعنى افا 
إن ء فا لإلاهة هى العباد ةءوالالوهية هى العيودية*رهناك؟ قوال حول سيب تعر يف لفط 
الجلالةباأل و حذفالهمزةلذلك E‏ ضرورة هنا للاطالة بذ كرها و 
فى ذد لك فليرجعإلى مظان تلك الاقوال N ٠‏ تفاصيل أخرى تتعلق بقولنا ”اللهم ” إذ 
زيدت فيه ةمسد دة مثقلة عرفا عن النداء يراجم من أرادا لاستزاد ة مظان E‏ 
E‏ ؛ زاد الخليلٌ بن أحمد احستالّ كن اللفظ بسمنى الولاه» يمنى بذلك الله الذى هو التحير 
ا اليو إل هاي ار ى الود و له طا را يو ان ارا 
ل كما نى الوعا* وا لإعاء فصار الولاه لإلاها ٠‏ 
ERE‏ ى ا لي الت اتر ةى له رد هة 
اختارها سيبو يه بعد الموافقة على ما تقد مء لأن لفظ الجلالةيتردد صد ى التصويت به هكذا : 
ا و ا کی ال کا واا قا 0 ١‏ 
٣)-مفہوم‏ لفظ "الله فى اصطلاح الشرع 
د لت النصوصعلى استعمال الجلالة للد لالة على ذاتالمعبود الجامعة لصفات‌الكمال و لعوت 
اا وا ا و ای ا لک 
للعباد ةبحق ٥و‏ من حیث ان کل من يجرو أن يتسمی به يقصم ظهره*فمعنى ”لاإله|لا الله ” ى لا 
معبود بحق إلا اللهءقال تعالى فى آية محمد (((٠١‏ فاعلم أنه لا إله إلا الله واستغغر لذنيك .)))١*‏ 
E N EONS Sd zê EAs‏ 
قلت : يا رسول الله إقل لىقا لإسلام قولا لا سال عنه أحدا بعد ك ؟قال ((( قل آمنت‌بالله» 
E E‏ 


(۱) انظر: بدائم‌الفوائد اوا (۲ ) انظرمنہا تفسیرا لاسما للزجاج ص ۲٣٠٣۲٥‏ 
ر اى الا لجا جی ص۲۳ ۲۷۰۲۲۰ هدیب اللغة للارهرى 1 L۳٣١‏ وشان الدعاء 
للخطا ی6 6 5 را والصفات للبیہقی ص۳۲ (۳) انظرمثلاالمراجع 
زا ی و لدرھری 117/۲ ٤(‏ ) المراجع نفسہا للزجاج ص ٣٣مع‏ الامش 
E‏ ۲۷ وللازهری ٤۲۲/٦‏ وللخطابی‌ص ۳۱ ومختار الصحاح للرازی ص١1‏ 
)٥‏ رواہ مسلم۲ / ۹۸ کتابالإیمان باب جامم اوصاف ا لإسلام ءوادظر تملیقا اال کک 
الفقیہی على ”کتاب‌التوحید "لابن مند ٣٠/۲‏ ه٣‏ 


ک1 کے 


O E 
لبن ا ود ای دان هان ين جل اللا رة الخزرج الا الکن‎ 


۸ی ا خن تة لن بلا الي E e‏ 


SEE‏ آل خآ مها ا ا 4( ی السا عن ن 

(1) 

اد 7ا ەوان مدا E‏ موصوم رما ن)))۰ 
والمقصود :أن الشرعاستعمللفظ الجلالة للدعوة إلى E IE TREE‏ 
الالام الى بلغوها إلى البشر با فيم خاتسمم محمد بن عبدالله اوح الاة ٠‏ ذلك هر مهوم 
لفظ الجلالة”الله” فی اصطلاح الشرع»و قد تتبع بعض‌الناس مراطلن ورود هذا الاسم الاعظم فی 


القرآن العظيم وحده ەفوجد هقد ورد بلفظ الجلالة ”الله ” فى مواضع متفرقة ثمانين و تسعما 
; 0( 


مرةءو بذ لك اللفظ مح لفظ ”الإله ” و لفظ "الله م ” فى نحو ألفين و سبعماعة مرةءوالله تعالىاعلم ٠‏ 
المطلب‌الثانى 

إن العرء إذا e‏ ا ا ن الل ار 
کا وار ا ا ای 9 کی TTT‏ 
اتفه متاه 

_)١‏ د لالةالمطابقة للفظ الجلالة 

لفظ ”الله ” يدل على ذاتالبارى و على إلاهيته معا فيتوافق اللفظ والمعنى الد لالةء 
ا کی دل علی ذاحه مفلا لفظ اللہ ” اسم یدل علی مسا مطابق للواقع* و ا کیف دل على 

ن 9 
إلاهیته»فلان لفظ ”الله ” صله من"الإله "كما تقد م موا لإله يدل على الإلاهةءفا الوه ة فة بطا ةة 
لاسم الله" وة من الاسم نفسہ ٥فہو‏ علیہا دال لتطاہق اللفظ والمعنى *و بهذا یکون اللفظ 
قد دل على تمام ما و ضع له من حيث إنّه ضع له »فيكون هذا تفسيرا للاسم بجميع مدلوله ٠ر‏ هر 


(۳) 


معی المطابةة ٠‏ إذن «فالله هو من له الالوهيةءلا من عبد ه نره ظلما ٥و‏ لإ من جعل من لفسه 
إلا عذوانا بل الإله الباطل لا مناسبة بين اللفظ رالمعنى فى حقه ٠‏ 


۲ )دلالةالتضمُن للفظ الجلالة 


لفظ الجلالة "الله" يدل على المسمّس الموصوفء‌وهی ذاتالبارى وحد ها ء بصرف ا لنظر عن 
معناهءوكذ لك يدل على الصغة المشتقة من ذلك الاسم نغسه للمسس بهو هی الاهیته هوحد هاه 
عند تجريك العناية بالسعنى فيد خل كلاهمانى ضمن معانى اللفظ ءويكون ذ لك تفسيرًا له ببعض 


۱ )متفق علیہ :الیخا ری مع الفتح ۱/ ۹۹ / ۸ کتا با لإییا ا ااه وما ۱ کتاب 
الإيمان اا ن الإسلام و دعائه (۲ )لما نیت المد د على موا اردرا للفظ فى معجم الغا ظا لقرآً ن ۰ 
al (()‏ الحسى فی ص ٩۷‏ من هذ هالرسالةء 


_ £4۹ 


E N E E AR E i EO NE 
ذلك لان لفط الله إذا دل بالتضمن على سما ه وحده أو على الصفة المسشتقة منه وحدها ة‎ 
ANTES TENSE NE ER Es o 
ENN EEE ESL ISS NE OLS Î 
اة التفتقة تة إ د الآلة الا طلة كرون ولكن المعبود بحق إتماهر اللة الوا خذالقهارء‎ 
إذن #فهذ ه د لالةعامة تعطى معنى كلا فى الذهن بالوضعاللغوى ٠سواء طابق الواقع اوخالفه ه‎ 
ا‎ N A EE LSa Ea ERE 
SEE A EARS AE 
ا اما ى‎ ME ال٠ وهذا الذ ى لمر خطا ١ا شرکین بالله فى العباد‎ 
: کدرا اا کو کی ا ی ات ا ا کی الغا الد ىقر ى سل‎ 
٠ فجعلوا الإله اسم جنس ينطبق على كل معبود » بحق كانت المباد ة أو بباطل‎ 
و قد بين الله لهم ذلك الخطانی القران و صحح محتقدهم باصناف | لأسا لیب»کقوله تعالى فى‎ 
٠١ ونی آيةيوسف‎ )))٠۰١ آي ا لاعراف ۲۱ (((۰۰» أ تجاد لوننی فی اأسماء سمُیتموها انتم و آباؤکم‎ 
م تعبد ون من د وده إلا سما سميتموها انتم و آباۇكم ***)))و فی ية النجم ۲۴۳ ))) ان ھی إلا‎ )) 
أسماء سميتموها انتم و آباؤكم ١٠٠)))ءو ذلك إذ كان الواجب تقديم المغهوم الشرع على الحقيقة‎ 
٠ةيهولالاديحوت اللغو ية ءولهذا افا د مفهوم لفظ "الله ”فى اصطلاح الشرعالدعوة إلى‎ 
) دلالةالالتام للفظالجلالة‎ -)۳ 
٠ةيب لغظ ”الله ” يستلزم ثبوتأسماءو صفات أخرى خارجةعن معناه الذ ى وضع له فى اللغة العر‎ 
و لهذا ثبت فى الحديث المتفق عليه ١ن سورة ا لإخلاص((( قل هو الله أحد ءاللهالصمد ءلم يلد‎ 
SSSA EOS لزل‎ 
فعند إراد ةالاستدلال بلغظ ”الله ” على غيره من الأسمارالصفات» نجد ه يتوقّف على معان‎ 
وذلك كا لو‎ ٠ متنوعة هى من لوازمه ؛إته يتنا ولا يها كاه اول الصغة ا لممحقة مته‎ 
NENE E تناول هذا الاسم الد لالة‎ 
. ٠تحت لارتغفاع ہما مرالله تعالی على رفيمالذات ولا يتسفل ٬بل هو فوق لا‎ 


(۲) تقد م مفصلا فی ص ٤٠١۹‏ والحدہٹ نی :البخاری مع الفتح ۳٤۷/۱۳‏ ۲۲۹۸/ ١۷۳۷ء‏ ومسلم 


1 عن عائشة ان رسول الله ا 


e N SEA fe N SERAY BS SES 
فادها هة وا تى الأعداة لان ا الله ي ا تح فلا كرون لرا إلا حقا:‎ 
و لہذا لا یکی الإنسانَ فی حصول الإسلام توحید الربو بيبل لا بد أن یاس معه بلازمسه من‎ 
٠ توحيد الإلهيةالذ ى يتضمن توحيدالر بو بية‎ 

E E E E EUR 
للملك كله «وهذا يعنى أنه ملك واحد عظیم و حمید ٥و اه لا بد من کرده حیاً سمیما بصیرا‎ 
قا د را علی قضا الحوائج کا لزم كوه قیوما علیما بشؤوننا حکیما فی فعاله۰‎ 

و ھکذا نجد سائرالاسما*الحسنی تبیانا لصفا تالإلہيةه وهی صفاتالكال الذى لا نقص 
فيه فمن الر تة وا قداس ة وا لمتلامة رالمرةءو كذ لك الرافة رالزرق والخلق وا لإسعام عر نحو ذلك ا 
لا يعم معنى الإلميّة له إلا بهءإذ لا يكون إلا [ لا الذ ى يصمد إليه غيزهء 

ومن أجل أن لفظ "الله ”مستلزم لهذ »المعانى ءقال تعالى فى ايةالاأعراف ٠۸١‏ (( و لله 
الأسماءالحسنى ١٠)))و‏ قال رسول الله تفال (((لله تسعة و تسعون اسما ))٠٠١‏ مو لقال : 
الرحمن الرحيم الملك القد وس السلام *٠٠الخ‏ من أسماءالله ٠ر E RE‏ 
من أسماء الرحيم ١٠٠الخ‏ 

السطلب الثالث : 
بعض‌اشاره فی الکرن 

هذا الكون د ليل على وجوب عاد ة الله ءوذ لك لان الله أراد أن عبد فاقتضتإرادته هذا 

الكون العظيم ءفكان تكو ينه أثرا من آنا ر الألوهية فالوهيخه تعالى شاملة لجميع المخلوقات ٠‏ 


و لهذا قال فى اية مريم ٩۳‏ ((( إن كل من فى السمرات و الأرضإلا تى الرحمن عبدا )لما کان 
الكل ها لا دا بالتسخير فقط أو عابدا بالتسخير والتخيير وا لإراد ة معا «اختص اسم 
"الله" به دون غیره »کا تقد م نی ممطلب | شتقاقه هو کذ لك طابق مغہومه الواق ەكا تقد مانغا فى 
منت د لالات الثلادة «وصدق الله إذ قال فى آية مر يم ٠١‏ (((١٠٠هل‏ تعلم له سمي ا ٠)))‏ 

و تاکیدا لکون التکو ین من آثار اسم ”الله ” عزوجل ءجاء فی تہذیب ا لازهری اذہ ” لا یکون إ لہا 
حش یکون معبودا ٥و‏ حتی یکون لعابد ه خالقا ورازقا و مدبرا هو عليه مقتد را ۰ فمن لم یکن‌کذ لك 


a Ee EE a e 


(۱) تکرر تخر يجه من الصحیحین *البخا ری معا لفتح 1 ومسلم 6/1۷-° 


(۲) تہذیب‌اللغة للازهرى ٦‏ ۲۲ و سبق ذ کر الکلام بعینه نی مسالة۱لاشتقاق ص۳7 ۱ 


BE EE 


والمسقصود أنْالله أوجد الكون ليتحقق له معنى الالوهيةءفكان وجود الكون اأثراترتب على 
الاسم و تعلق بالخليقةءو لهذا لات بصرٌ المؤمن على كافر E‏ 
ذلك ا لکا فا لمتقلب فى البلاد فى زخارف الدنيا EEE‏ 

E OE CE O 
لہم تہ الحق ا و لم یکف بر بلك انه على کل شى شيد )))و من أجل ذلك قيل إن اول واجسب‎ 
على الإنسان أن يتعرف على المعبود سبحانه بأسمائه وصفاته و أفعالهءلأن رسالة الأنبيا“ انبنت‎ 
٠ على هذ ه المعرفة ءفكان مفتاح الدعرة إلى الله هى معرفته عزوجل‎ 

والحقيقة أن كل ما نشهد ه من انوا عالتصرف ا لإلهى فى هذا الكون "من ا لإمادة وا لإحياء را لتولية 
والعزل والخفض رالرفع زالعطاءوالمنع وا لإيمان وا لإلحاد وتقلب‌الدول و مداولة الايام بين الناسه 
كل اولئك يشهد بعبودية الكون لله وحده لا ۾ موا ن ین اراز اال I‏ 
آية النمل > 1 ((( أمن يبد الخلق ثم يعيد ه و من يرزقكم من السما * وا لأرشض ءإلله مع الله قل هاتوا 
برهانكم إن کنتم صادقين )))هو قد أخذ هذا الإحساسبكون الألوهية مؤثرة فى ا لوجود ههه خد 
بجامع قلب شاعر معاصر فأنشد قصيد ة اقتطف ا ولاو وسطها و آخرّها و ذلك هو قوله : 
e‏ ھک 2 al‏ 


e الل‎ Ed N, ا‎ 


السطلب‌الرابع 
بسعض آثشاره فى‌الشرع 

ذ کرت ان لغظالجلالة "الله ”الذ ى هر المالوه المعبود تضمن الألوهية التامة التى لا شرك للبارى 
فيا ءلأنّ جملة (( لا إله إلا الله )) فيد الحصر للألوهيّة فيه و نفيها عمّا سواه مو لأن تلك الألوهية 
استلزمت کال الصفاتالتی استحق البارى با العباد ة من الربو بية والملك والرزق و غير ذلك ٠‏ 
فصا ر مهوم اللغظ أن المتسّى به هو ذو ا لالوهيتوالعبودية على خلقه أجمعين 

فكان من نار ذ لك اللغظ فى الشرعإيجا م العباد ةو تحريم الشرك فى الالوهية مع إلزام الناس 
طر يقة معينة فی عباد ته و هی طریقة الإسلام قال تعالی نی ایتی ال عمران (۱١۹-۱۸‏ شہد 


الله آنه لا إل (لا هو رالملائكة و أولوا العلم قاعايالقسط لا إله الا هو العزيزالحكيم ءإن الديسن 
عندالله ا لإسلام ومااختلف‌الذين ع اوتواالکتا بالا من بعد ماجاءهم العلم بغیابینہم ومن يكکفسر 


e 


sy ااا الات ست‎ e اھ‎ ۰ e 
ا ن كاده فسر به الوه ولھ اردان من ا لز ین فا لین ی کر ین‎ EE 


وما يؤكّد هذا الأثر فى الشرع : أن الذين عبدوا الأصنام إتما عبدوها لتقر بهم إلى الله 
زلغى ءفد ذلك على أن المعبود بالحق هو الله ءو أن القوم أخطأراطر يق العباد ةءفإنهم لسم 
يطلقوا اسم ”الله ” فى الجاهلية و لا فى ا لإسلام على غير البارى ٠و‏ أن E e aS‏ 
ا لاستقا ده جرا زالعيادة لها فل تكن الصبية على ما عليه الشى* ى نغده: 

ولهذا قال أهل اللغةالعر بية: إذا كان معنى (الإله) هوالمعيود ١لا E DN‏ 
معبون لابا على الحقيقة ء لان العرب لم يقولوا (ألإنا الله فهو مألوه )كما قالوا * (عبدناه فهر 
معبود )۰غا لإله ليسبمنزلة المعبود فقط ٬بل‏ هو فى معنى المستحق للعباد ٠و‏ لإخراج هذا 
اللعى إلى ير لوجر قيل االله ) تفخيما الخد ليل علق أك الإ المتتجق للالوهية ء٠‏ 

و نحن إذا تدبرنا واقع الوهية الباری فی تشر یعاته ەوجدنا الق رة يمت ادهو ية 
السستحق للطاءة التى هى عباد ةءفإن القوانين الوضعية لا تغنى عن الناس SE‏ 
الله فتغنیر يستغنى الناس‌ببا عناسراها وما هذا إلا اثر من آنار ا لألوهية الحق مولكن أ كشسر 
الان ا وا 

فا لذين يتركون شر يعة | لإسلام منكرون لأثر من آنا را لالوهية ءلأن تحكيم الشريعة نفسّه يعتبر 
تحقيقا لمعنى الألوهيّة التى شهدا بها فى قولهم ”لا إله إلا الله ٠”‏ فهذا هو المطاع وحد ه على 
الحقيقة ءو له الحكم وحد ٠٠و‏ فى ظلال شر يعته ينال العبد عزه و من ال بغيرها ا 
صغارا ءلأنّ الرغبات و الطلباتيجبأن تنتهى إلى الله وحده*و كما قال ابن القيم #فإن الدين 
الشرم وا لامر والنہی كله من صفة الإلہية ءفد خل فی کوده نا آمرهم بللاهیخه وحد ۰۰ ١۴‏ 

کیو هو تعالی يقول فى تعليل إيجا د ء للخليقة أنه لأجل أن يولوء فقال نى ية الذاريات 1 ٠‏ 
(( وا حالف الج الات لیعبد ون ))) *ثم یؤکّد دہ الوا جب تا لی مه دون سرا ه فقال فی اة 
البقرة (((٠١١‏ وإ لمكم إله راحد لا إله إلا هو الرحمن الرحيم )))ء فتعسا لمن عرف الغاية منسن 
ا وای ا لر یا فد وال ال ا (((کل اتی يلون 
الجة إلا من بى ))) مالا * يا رسول الله ١‏ و من يأبى ۴ قال ((( من أطاعنى دخل الجنةء 
و من عصانى فقد ابل ))) "(٠‏ أو معنى هذا الحديث و أمثاله من النصوص انه : 


( 5ا تتت د لك ین کان الاج ف اماق الاا ٣۳‏ 
ا اا یی ان ال 2 
(۳) روا البخاری کیا نی صحیحه مع الغتح ۳ کشا ب‌الاعتصام بالكتاب والسنة باب 


الاقتدا٬بسنن‏ زرل الل اة ه و روا ها لإما محمد فی المسند ۲٣۱/۲‏ 


ت2 ت 


a‏ أن لا إله إلا الله ءأى نى الالوهية عنكل كائن فى 
الحو ا العام شيعا جديرا بأن يعبد إلا اللهءو م العباد ةالدعاء ‏ 
فا ذا دعا الإنسان غير الله و فزع فى شد ته إلى غير الله ممتقدا أن لذلك المدعرالمغزوع إليه 
وة ها بع الداع ويستجيب له و يدفععنه ٠لم‏ يكن بذ لك مسلما N E‏ 

ن اق الجنان ءبل نطق باللسان ءإذ معنى "ههد :أعلم و بين“ والغلم 

هوالإدراك ا ا اا ی 

قلت هذا یکون ئی شون الناس کہا دینیہا و دنیو ہا فالشرائم ا لإسلامية من اا رالوهية 
الله تبارك و دعالى *و يجبعلى المسلم أن يغهم المشروع من غره ليقوم بتحقيق توحيدا لالوهية ۰ 
آ لالا 
عض اف ارة ى النغس والتاسس 
ا ان ل این اسم ”الله " مو كيف تاشر النا سف انغسهم معنا ءءثم ا لإشارة إلى 
افتراقمم نتيجة تأثير فوم ا لألوهيةءتلك العناصر الثلائة التى ای ا 
١‏ حظالإنسان من لفظ الجلالة "الله 
علمنا من خلال ما قیل نی کون اسم "الله" لفظا عر بيا مشتقا :ن الفائد ةالتى يجني اا لمر 


من معرفتہ بہذا الاسم‌هی أن يعد الله لذادهء لاه تعالى هل للعباد ةفيكون ذلك امتثالا من 


العبد لأمرالله نى ية الأعراف ۰ (((و لله الأسما۴الحسنی فا دعوه بہا ١۰۰۰)))هو‏ اقتد اء برسول الله 
لله الا ا ادان عل ا ایا ا 
NEPEN FEN‏ على هذا الذى بينتهءقال الزجاج + ” يقال تاه فلان ةإذافعل 

الله" ء ر قال الزجاجی * "كان معناء “٠ن‏ يكون الله ٠٠‏ والتحير من العباد إليه ٠"‏ 
و روی الأزهری عن بعضہ ان : ” الوله يکون من الحزن والسرور ءمشل الطرب” و أيضا ان ؛ ”مسعنى 
الرلاء ا الخلق إليه يلون نى حوائجهم ٠و‏ يفزعون إليه فيما بُصیبہم ٥و‏ یفزعون إلیه فی کل ماینو بم“ 
TIE‏ 

و الصوفية مع ما الا به من الشطحات فى امور التعبدللا انم قد يذ كرون فى تفسير لفظ الجلالة 


فلا يقر ژه من 


كلاما يوافق دة الشرع*و ذ لك كقول صا حب الانرارا لقد سية : ”وليس E E EE‏ 
التعلقی به ذ كرا و حضورا و استحضارا ٠”‏ فا لكلام إلى هذا الحد صحيح ٠و‏ إنماا لمرد ود عليه قوله 
EE EE‏ يغضى إليه هذا من دعوى التخلق با لأسما*الحسنس ٠‏ 
E E n‏ رو اا وا ا جر ف 
منجردا من النغی وا لإثبا تءعلى A E Nal e‏ 


)من کلام ابی لوفاء د رو یش‌فی کتابه ”الأسماالحسنی ' صا | ( النطادر قرا لاسا 


۲۱۸ راجع ص‎ )٤( 


a e 


نا را ب لاء لالام مطلوب نی هذا البابء و لنا عبرة فى قسة النبن يوس ية التى 
حكاها القران نى آيتى الأبياء ۸۷ ۸۸ (((و ذا النون إذ E‏ 
فناد ی فی الظلمات أن لا إِله للا أت سبحانك تی كنت من الظالمين ' ا اا لهو تجاه 


من الم و كذلك ننجی الم منین )إن المنی: طن امن نکب علیہ سوه وتبیتن له حلاف ف 


ا 
ول القادر الخد" لزع نالفي بصفة الالوهيّة ءفإان اهل السلوك والتصوف 


ْ ت 
الان فسا ااا لاا ا ية بمعنی التخلق بہا ٥‏ هم انغسهم قد اتترا لفظالجلالة مسن 
ذلك فقالوا ‏ إثهاس للتعلق ٠لا‏ للخل ء لان عل على ن ى الألوهيّة المنعوتة بصفا تالكا ل فهر 
تعالى المنغرد بتلك الصفةه 
,1 الذی قصدت إلى پيانه من تأر العياد بمعنى اسم تعالى "الله ءفمو أن العا رفبعظمة 


الله جأ جلاله يرى نغسه أحقر من الذرة ءوهذا هوالشعورالذ ى جعل E E‏ 


الح بذ لك اللفظ "الله ” «فيقطعون الهمزة فى النداء للزومہاتفخيما لهذا الاسم * يالله غغرانك ! 


ويقرلون ةلله ءفيبد لون من اليا*نى أل اللغظ الميم المشد د ةفى آخره ءوخصوا ذلك ند غاقە تال * 


ر بقلل بن انال ئی النصومریقف ا لاسا ن نیما علی اعا جیب»فالله عمالی یقرل فی آیة ا لحرا 


>١‏ (((یا ایہاالذین آمنرا اذ کرواالله ذ کرا کشیرا ))) ٬فلم‏ یحد د الذ کر بعد د ولا بزمان «فعلمنا 


اا يجب ذكر "الله ”على كل حال مبشرط مرافقة الكيفية التى رما رسول الله ار الذ ى هر 


الأسوة والقدوة ۾ لأ الذكر عباد ة ترقيغية ءوقال الرسول لول ((( اللہم أعرذ برضا ك مسن 
سخطك ٥و‏ پمعافادك من عقو بتك ٠و‏ أعوذ بك منك ءلا احص ناء عليك ءات كما تنيت على نفسك ))۰ 


فأعلن العجز عن الإحاطة بمحامداللهء و أخبران الذ ی يحص الثناءعلى الله هرالله تفده ءلأه 


تعالى العارف قد د ات راا ٠‏ 
09~ 
إن ذکرالله ‏ کر من ذ کر غیره *والمؤمن ذا رقع فى الا ية الباری لم ياأخذ بقلبه نره تعالى ٠‏ 
و من انقطع مله من الناس فلم يجد لجا غير الله وقتالشد ة يجد ذ لك مطابقاللواقمإن لم 
يكحب عليه الشقا* ٠و‏ لهذا بقول عض الساف: ” القلوب جال :قل یجول حول الرش موقلب پجول 


حول | > رج ت٭۹ ؟ قدارا دناشآن عبرا عن هذا المعنى فجاوابعبا رة خاطئة وقا لوا E‏ 


ماجەبرقم ۱١۷۹‏ ( ۳ ) ادغر :الأنوار القد ية للعقادص ٠٠‏ م ۲ ۷ ولکنه ادعی 
أن الا رلم يجعل للذ كر شرطا إ ( ٤‏ ) انظرمجموع فتاوی أبن تيمية ۲۲/۵ ° 


GF 


٣)افتراق‏ الناس إلى معسكر ين نتيجة تأثير اس "الله" 

انج إا لا شمر ق وا د برجو رة قي ة ضرف ق ارق هز لاشيم ين ير الوجوة 
تر للح القيوم تقول الله أكبر ١‏ فمايزال بحس بأنه قد قضر فى أدا*الواجب نحو الكبير 
aE N ENE a a‏ 

و لقد كانت العرب فى جاهليتم التى سبقتالبعثة المحمدية ءإذا حز بهم مر ضرعوا إلى 
الله ود را ا ان به ترون د كا توالا ا تخد الأمتام وا سط تر ب إل الله زلف رلم 
يكونوا يعتقد ون انها تقضى حاجة ءو لهذا قرّعالقرآن عليهم فى آية | لإسرا 1۷ (((وإذا مسك الضر 
فى البحر ضل من تدعون إلا إا“ فلا نجام إلى البرٌ أعرضتم و كان الإنسان كغورا ))) 

فالىۋمن الله :وا لد هري وال وسائر الجا هلين يقرون بتلك القوة غير أن قلب المؤسن 
واه الإلمية فيقوم بحقه من التعبد ٥و‏ اما غیره فلا یقومون‌بوظا ئف الو ون حع 
انقسم الناس إلى معسكر ين نتيجة لتاثير مغفهوم الألوهية معسكر الموحدين الذين عرفوامعنى 


5 


"الله ”على اه المستحق لأن يعبدوه م استمرالانقسام فيما بين آفراد هذا المعسكر 
اأنفسهم ءففر يق نهم لم يكتفوا بتلك المعرفةء بل قاموا بسوجبما ففعلوا الواجب و أفلحرا فى 
الدنيا وا لآخرةءو فر يق قضروا فى القيام با اقضته تلك المعرفة فتفرقرا و اأصبحوا شيعا هكل حسزب 
با لديم فرحون ٠‏ 
وما المعسكرالاآخر فهو معسكر الملحدين فی معنی "الله ٥”‏ الذین ترکوا عبا دته او عبدوه 
بغير الطر يقة المشرو عة أو عبدوه على كيفهم أو عبدوا معد غيره (( E‏ إلا ليعبدوا 
الله مخلصين لهالدين حغغا* )))٠١‏ كمانى اة البية ه من القرآن»و مع أن الأنبيا* بعثوا لدعرة 
هولاء إلى توحيدا لالوهية إلا اهم قد تحصنوا داخل معسكرهم *وهكذ انجد آنا را لألوهية واضحة ‏ 
هذا ۰۰۰و قد ذ كرت فى توطئة مذ هب | لأهاعرة الكلابيين كلام ابن القيم عن ارتباط اسم الله" 
باسسيه ”ال والرحمن * نى الد لالة مو قول الج إن على هذ ه الثلائة مدا را لأسماءا لإلمية كلها . 
و فى مكان خر تحدثالعلامة ابن القيم عن كيفنشاً عنما الخلق والأمر ١‏ قال * فجمعت 
الخلق و فسرقتمم ٠ون‏ الناس اجتمسعوا بصفة الر بو بيّة هو افترقوا بصفة | لإلهية ءفصا روا فر يقين ‏ 
ال ور نة وا ا ا ا 
و لعل بہذا اکن قد اعطیت امود جاتطبیقیاً لقراعدا لأسماالحسنی التی سبق إیضاحہا فی 
الباب الأول ٠و‏ ساأختصر الكلام أكثر عند تفسير سا ئر الأسماء «فإلى تفسير اسمه ”الرحمن ”عزوجل : 


تف اكان ارخ فل 
الا الول 
اھتقاقەومغهومەلغةو شرعا 
EE‏ ا E‏ 
على وجه المبالغة *ولكن لا يستغنى باأحد هما عن الآخر مبل لكل منهما خصوصية ما لا يتناولما 
الآخرءوإن اتفقانى صل معنى الرحمة »إلا أن”الرحمن ” أشد مبالغة من ”الرحيم ”٠و‏ لهذااختلفا 
فا لاشتقاق من الرحمة ٬فقيل‏ الرحمن الرحيم *وهذا كما يقال فعلان فعيل ٠‏ 
و نى التهذيب ان الزجاج قال : ” فعلان من أبنية ما بالغ فى وصفه *فالرحمن الذ ى وسعت رحمته 
و قال الزجاجى : " فالرحمن فعلان ” قال : ”فعلان أهدمبالدة من فعيل ”٠ء‏ قال 


3 


E 

الفعل أذ انمدًالا كان فى المدح أبلغءفرحمن اشد انمدالا عن طريقة الفعل من رحيم ءفلذ لك 
كان بلغ فى المدح ٠”‏ قال الزجاجى : ”الرحمن معروف | لاشتقاق والتصر يف نى كلام العرب ٠‏ 

وقال ابو القام السہيلى : ١‏ ” الرحمن من أبنية المبالغة ٠"‏ قال : "راتما د خله معنى المبالغة 


۶ 
من حیٹ کان نی آخره الف و نون كا لتشنية ٠ف E‏ *#فکان 


E 
” اللفظ مضا رعا للغظ التشنية ءلان التثنية ضعفان فى الحقيقة‎ 


وما مغہومه فى اصطلاح a e E CS‏ 
کیاد اسم عبرانسی غير مسشتنق و لکون هذا کلاما سخیفا فار اللو ن ل ياراق از 
لفظ ”الرحمن عر بى يتغفق مع لفظ ”الرحيم ”نى الاشتقاق من E‏ ” علىزدة ”فعلان 
و هى زنة تفيد الامتلاء ٠‏ فمن هنا لم يختلفوا ا الرحمة هى التعطف ٠كا‏ انہاباللسبسة 
للمخلوق هى رقة قلبه *و إا اختلفوا فى “هل الرحمن الرحيم 'معناهها واحد أو َ 

ومن هذا المنطلق ذهب أكترهم إلى a A‏ :کون| لرحمن 


الگا لله وحد ه خاصا ۵ والرحیم اسما لله Els‏ و نا 'کون| لرحمن مقد ما ع الرحيم فى 
البسملة *و منہا #كون الرحمن فى المدح آبلخء و لهذا رجحوا آنه لا يقال رحمن إلا لله وحدهه 
لاا رر الاسمان لا اختلفامتقاقمما على جہة التأكيده e E‏ 


)١( .‏ المصادر اشتقاق الأسماءللزجاجی ص ٠٠١ ۲١۰۳۸‏ و تړذ‌یب‌اللغة للازهری ٥٠٠۲۹ /٥‏ 
E‏ الفواعد لابن القيم ۲۳/١‏ 
(۲) المصاد رنغسہا للزجاجیى ص٠٤‏ والأزهرى ٠/١‏ د با لإضافة إلى #مختا الفاغ رار د 
و شرح الاأسما* للرازی ص٤ E E E ٠١‏ ۱۹/۱ 


و اما مفومه فى اصطلاح الشرع»ء فللرحمن خصوصيّة الد لالة على الوصف الذى اختص به الله 
E N A SG UE E e a‏ 
و ا آل ده ي 9 جر فا عن رالا ر و او ا 
اده قال : ”الرحمن ذوالرحمة ”٠و‏ قيلإذه قال : ”رحمن الدنيا ٠”‏ 

بل لا ذکر بعضہم أنه لا يجوز ان يجمع الرحمن الرحیم إل لله عزوجلٌ » و اه يجوز ن يقال : 
a LN I N O‏ 
E IE ER A N O‏ 
GE SEE E AI EOE EIR Ea‏ 
الرحمن هو الذ ی رحم فة خلقه كما قال عن نغسه فى آية ا لأعراف ٠١٦‏ (((٠ءقا‏ ل عذابى اأصيب به 
ار کی وت ل ر ا و ورل ال 84 ق الختا لد سى الق 
E ELS OE‏ کی 

فالآية والحديث كلاهما فيه تنبيه إلى أن رحمة الرحمن فى الدنيا عامُة للمؤمنين والكافر ين معا * 
وأيضا لأن "الرحمن " الذى بناؤهالمبالغة قد جا* يمعنى من لا نظيرّله فى الرحمة*و لذلسك 
لا یثنی و لا یجمع کا یئنی ”الرحیم ” جع ٠‏ فمن أجل هذا يقال : إن الرحمنخأصف| لتسمية 
عام ى الجتى “بل قال ابن الق *الرحمندال علا لعف الاء E BE KEL‏ 
E E E‏ 

ا E O e N PE RNS TI‏ 
بين اللذ رييت الحا يلارن * خا ق الفسي ةة عالق :و ةا سرا لرجن با لرخم 
فلیس‌هو تغسیرا له بمرا د ف محض»‌رلکن على سبیل التقر یب وا لتفہیم ۰ لان آم ”الرخن يملف كل 
eS‏ کک ذ کرده من ية و حدیث* ر 

ثم بقليل من التامل فى ا لنصوص ينا سم "الرحمن * با لاضافة إلى کوده علا و وصفاار ید 
به الشنا على الله تخصيصا له تعالى «قد جا“ نعتا للفظ الجلالة فى البسملة فاعتبر تابعا لغسيره» 
ثم ورد كاسم علم مستبوع بغيره فى البسملة نفسما فقيل "بس الله الرحمن الرحيم *وهذا بخلاف سائر 
الأسماء الحسنى بعد لفظ الجلالة كالرحيم رالملك رالقد وسرا للام ١٠٠ا‏ لخ AF‏ 
لغیرها * بل توجد نصوص کیرة ذ کرت "الرحمن کذ کر ”الله مغردا غير تابع* 


(۱) تقد تقد م تخر يجه من من البخاری مع‌الفتح ۱۳/ ۲۲٥۳/۲۲۰‏ ومسلم 1۸/۱۷ 

(۲ ) المصادر؟ تفسيرالاأسما ا ا واشتقاق الأسما؛ للزجاجی ص۹ ۲٠٠١٠۳‏ ان الدعاء 
للخطا بی ۰۳٦‏ ۳۹ و تہذیب‌اللغة للازهرى °/ ۰ و مفردات‌الرافب ص ۲ ۱۹ 
ومسختا رالصحاح للرازی ص۲۳۸ ویدائح الفوائد لابن القيم ۲٠/١‏ 


وذلك ية طه ەه (( الرخي علق الخرش | سقوى )و اول سورة الرخن (((الرحمن))): ة 
و e‏ خخا فو مها عن مهاه کل هرک د له حو 
معنى ”الرحمن ” فى اصطلاح الشرع ٠‏ ذلك الاسم الذ ى تتبع يعض الناسمواطن ورود ه فى القران 
وحد ه٥‏ فوجد هقد ورد N E‏ 
الكريم سبعا و خمسين مرة «على وجه التحديد ءفكأته أكثر ا لأسما*الحسنی تكرارا فى كتاب الللهء 
بعد لفظ الجلالةءوالله تعالى أعلمء 
الطلب‌الثانى : 
لاه با لهاب ةة وا لت وا لام غل مار اا اعرا لات 

أ اله ا لطا لان فط لرن يذل ى داكا لار و على مته السا ةينما 
فتوآ فق اللفظ والمعنى فى الد لالة٠و‏ كان هذا تفسيراللاسم بجميم مد لوله ءإذ دل اللفظ على ت ما م 
ما وضع له من حيثإدّه وضع خصيصا بسا ه ذ ى الرحمة الواسعة ءكما دل على معنىالرحمة المشتقة 
من الاسم نغسه*و من أجل مل هذ ء الد لالة التى يتطابق فيا اللفظ والمعنىجميما جا فى 
الذي الد اعرا ااب الن خة ( فال 0 0١١‏ لر رفن الرت هب 
لہا اسما من اسمی *من وصلہا وصلته »و من قطعہا به( 

وأ الدلالة التضمنية«فلان لغفظ ”الرحمن ” إذا 0 NS IEA E‏ 
على الذاتالمجرد ة وحدها داخلة ضمن معانيه #مثلماحد خل د لالته على صغة الرحمة وحدها 


- 
5 


نو E e ASN SA EA CE NSLS ENS‏ 
وهذا الذ ى أظبر خط المشركين الجاهليين الذين جحذوا اسم ”الرحمن ”و ادعواأن بوه 
إشبا ےار بیش اثئين مفقالوا ما نعرف إلا رحمنَ اليمامةءفقد كان اعترافهم بوحدانية الخالق د ليلا 
على انهم قالوا ذلك بغيا ٬لعدم‏ إرادتهم الإذعان لدعوة توحيدالالوهية ء فلم يجدوا إلا أن جاءرا 
بهذا المزاح الباطل ءءلى ضو“ ما سبق بيانه فى النوعالمحظورة تسمية المخلوق به من الاسماء 
الحسنى «عند ذكرآية الاإسراء ٠٠١‏ ((( قل ادعرا الله أو ادعرا الرحمن أياما تدعوا فلهالأسماء 


الحسنى ١٠٠)))و‏ اية الرعد ٠١‏ (((** و هم يكفرون با لرحمن )))٠*‏ و ية الفرقان ٠١‏ ((( وإذا قيل 


لہم اسجد وا للرحمن قالوا و ما الرحمن O‏ 


٠١۷/۲ ؤالمستدرك‎ SS E E EL E ES 


و ا نه قال فی ص۹۸١٠‏ : صحيح فوافقه الذهبی ٠و‏ مسند ا۹17 :£ اا لخطابی 


N — (A0 راجح ص‎ (f) 
ج2 المد دالمذ كور ا الغا ظدالقران خي ورن ف للل ۷ة مرة ولہذاقال الشر باص فی‎ 


وة ا اال فد دو راس الکن ی ا قران ا کترین سان در 2 


5*4 


EE e NSE ES ESSE‏ الا ية 
معنن الإراد ةالقديمة بدغرق انها إضافة فة تسانية انعا لي ة إلا لله كا تقد ى خا 
)8 


3 
و سبباشتباه هذ ه الصفة عليهم اضطرابهم فى "كيف تسبق الرحمة الغضب ؟اولہمحق 


فى هذا التساؤل لانه قد حقدّ م [إبطال طر يقتم فى التفر يق بين الأسما*وا لصفا ت و التقر يح عليهم 
و اا اا د ا ع د ا ل اا 


e 


E E E II E N GN TE E E 
9 


i . :‏ 8 )۳( 1 
للق وا اة اة الا خو دال لی ها عه ولا اخ ا لادا رای 
e E8‏ ۶ 
شون عاف الان اة 7 1811010 إا الل الس خان و راف 
عسناية بهم ** الرحمة لا تخلوعن رقة مؤلمة تعترى الرحيم فتحركه إلى قضاء حاجة المرحوم ه 
اها ا ر و ا 5 شمر رھ ی 
الديار ا لتصر اا #الفيخ جين ممه ارفا لري ١۹ل‏ ( حول عام 2١‏ (ه) تقال 
4 س 

ا و اله هن و الل ةي اف قفي الل وا لاان كا دك 
le N GE NOE N SAE SETS ID‏ 

e 


US E E E E و وجه تخطئتہم نی هذا‎ 

مؤمنين )))هو 0 الرحمة فإنہا E a‏ ا لا 

5 ')1( e e ېلم‎ ٣ 

و تواصوا بالمرحمة)))ءو قال النبن الله أيضا : (((لا تنزعالرحمة إلا من شقى )))» ٠٠‏ و محال 
با هة الخقول أن ال لا فت الضف الور وتال [لا من هى؟ 

قال ابن تيمية هوهو خیر من یرجم الیم من اتبا عالسلفالصالح ولکن ل كانت الرحمة تقارن 

ت - - ر A‏ ت 

الضعفوالخور فى حق النسا* مثلاهظن الغالط أن الرحمة كذلك مطلقا ولو قد ر انها فى حق 


جميم المخلوقين ا ا فينايستلزم حاجةإلى الغير ءلم يجب أن تكون 


E a N e A 


£٥٥٤۱١ راجح ص۲0۷ (۲ ) راجح ص‎ )١( 

( ۳) ادظر :الكتاب‌الاأسنى للقرطبى (مخطوطة ) ج۲ ورقة > وراجعالكلام عن الاراد ة فى ص ۸ة 

9 الما لى اللدرالن ها 

)٥ (‏ اساءالله الحسنی وا لآیاتالکر یمۃالوارد ۃ فیہا للشیخ مخلوف ص٥٠‏ ط دارالمعارف بمصر 
بلاتاأر يخ رلك لمعد نجل ار ۲۹اه 1دا حملت الخاتمة تأر يخ 9ھ ٩11م‏ 

( 1مان الاي ةبرق مح ایی اة ی ا لرا ل1 کلیة ص 

( ۷ ار :اما لکا لان ی ج 6 ١‏ بترت 


01° 


قلت وقد ينث قر يبا من مسعانى الرحمة ٠ا‏ لا يضل الجاعل معهءعندما يسمع من يقول : إن 
ال ف او و ر ن 5 را ی ا 
مضغة لحم *وهو جهل مبين ءلأن العربإنما وضعرا للإنسان ما أضافوء إليه من الرحمةءو لم 
يضرا للاسان ال ا جى صفة الرحين الرحيم الملك القد رس تا رك وتعالی ۰ 

و أرجع الان إلى تكملة الموضوع»فاقول : و أ٠ا‏ ا A O‏ 
یتوقف على لوازم كير لا یتم معناہ دوتہا ٥‏ مع تا 0 وضع اللغوى ٠و‏ لخروجہا عن المعنى 
ا 0 

ذلك اته د كان معني ”الرخنن N NEE ENE‏ 
يدل با لالتزام على أسماء :الرحيم القا د ر الراسعالرزاق اللطيف القوى المقيت المقتدر المقسط 
البر الكر يم الرءوفالوها بء لاذه يستحيل أن تكون الرحمة فيسن ليس بحى قیوم ٥ر‏ لا سسیسع 
a‏ 
والصفدية والخود و عة العطا* *#الخ اال ای ل غ ا رجن" 

و بذلك تتا کد الالوهيّة له تعالىكما قال فى آية البقرة ٠١١‏ (((و لمكم إل راحد لاله لاهو 
الرحمن الرحيم ))»فجمل الاسمين دليلاعلى اها لإلهءلان a‏ 
وصق بك ممانى الجمال والجلال *و كذ لك قرن الاسترا* باس الرحمن"” فى آية طه (((الرحمن 
على العرشاستوى )))إيذانا بمفهوم السعة رالشمول را لإحاطة الذى يكشن في ذلك الاسم العظيم ٠‏ 
اران اا ر یتنا و لہا تنا ولا لاسم اا ی 
الصفة الوا حد ة٠ولذ‏ لك لا شرحه ابن القيم قال : إن صفاتالإحسا ا وال ورال وال دولا فة 
E ES TN‏ 


: المطلب‌الثالك‎ 
N EGE 


علمنا ا هدا الاش ”الرحمن ” ليس مطلقا بل هو خاص من حيثالتسمية ٠و‏ عام من حيث 
النغنی ٭ فوم معنا جخله یملق کل نلوق مقا لرن کله من آنا ره ءقال ای دلرو 
(((قانظر لی انار رح اللہ کی پحیی| ارہد موتہالن ذلك لحیی! لموتی رھو علی کل یئ 
LE E E MEE‏ لہڈا الاسم کماذ کرتہا نیما حکا ہ رسولا لله شا اام 
عن ریه :( ٣‏ : نا الرحس' وهی الرحم ٥شققٹ‏ لہا اسسا من اسمی #من وصلماوصلته» . 
O‏ 


(١)اتظر#مخطرطة‏ "ا لكاب الاستى "للقرطبى 1/۲ ومدارج التالكن ابن AREN‏ 


کر ای ن ا ب دأود برقم ٤‏ ۱۹ والترمذ ی برقم ٩ * Y۷‏ اوغيرهما واه صحیح ٠‏ 


EC 


فهذا الحدیث‌یشهد له الذی رواه البخاری فى صحيحه عن النبى راء ((( إن الرحم 
ا و من وص وصلده مو من قطتاه قعلمشے )4 ف لاء NT‏ 

انالا E ER E‏ اسم "الرحمن "لا انہانغتهامن ذاته تعالی ۰ 

واو ا ن تكو ين العوالم السغلية والملو ية نا عن الرحمزٍ القاء کمة بالبارى وصفا *ولهذ| 
کج ا ی O ES OO CE E‏ 


کقوله تعالی نی آية الزخرف ۳۲ ((( أهم يقيسون رحمة ر بك نحن قسمنا بینم معيشكهم فى الحا ة 
الدنياو رفعنا بعصم قوق بعض د رجا ت لیتخذ بعضمم بعضا سخر یاو رحمت ر بك خیرمما یجمعون))). 
و هذا الذى رام الخطابى تقر يره بقوله : ”فالرحمن ذو الرحمةالشاملةالتى وسعتالخلق فى 

1 رزاقہم و اسباپ معاشہم و مصالحهم هو عمت‌المۇمن والكافرَ والصالح والطالح”* (۲( 


و ی وی او ا ر وھ و ت 
علیمم ٥‏ فوسحہم برحمته مثلما استوی على عرشه باسم الرحمن موالعرش وسم المخلوقا تهفاستوى 
عليه بأوسع لصفا ته لّعطی E‏ کله و د ن 
الله [ذ قال نی ای الاعراف ۱١٦‏ (((۰۰و رحمتی وسعت کل شی“ ۰۰۰)))ءو بلغ رسول الله شاا مإ ذ 
(( 1 یا لی یی کا به و عند ه وریا مرش ازن وک ی تیت نی 

ا ا ا اج O OSE‏ 


الع ا 
تعض ارهق الجرع 


ذا کان الرحمن تعالی قد شمل برحمته المؤمنَ والکافر کما تقد م مفإده سبحانه قد شرع لعباد ه 
ا و ك ف ا 
المؤمنين أحكاما كلها رحمة بهم و بالآخرين ٠‏ ولقد سمى البارى النبوة رحمة فقال فى أيةالبقرة 
٥‏ ((( ما یود الذين كفروا من أهل الكتاب و لا المشرکین أن بُتزل علیکم من خير من ر بسكم 


الله تحص ربوم ا الل فر الفعل الى ٠))‏ 
SO a a e‏ 
6 ۶ 2 
بيذة من ربكم ر گی د رحمة۰۰۰)))ء فلم ك غر یبا ان سي الرسول ارا رحمة کما نی ايسة 
الأنبيا* ١°٠(((و‏ ما أرسلناك إلا رحمةللعالمين ٠)))‏ 


(۱) البخاری مع‌الفتح ۲۱۲/۱۰ / ٥۹۸‏ کتاب‌الأدب‌باب من وصل وصله الله ۰ 

(۲) شان الدعا* للخطابی ص۳۸ ٠‏ 

)۳( قم تخر په قر یبا من البخاری مع‌الفتح 1 ومسلم T1 A/1Y‏ 

٤ (‏ ) استقيت تلك الفقرةالأخيرة من كتاب :مدارج‌السالكين لابن القیم ۱/ ۲١-۳۲‏ باختصارو تصرف 


0 Oras 


e LD PS O ET 
ES م‎ ES SE E A 
e رحمته لبقوا اساری‎ E 7 ب ا یضرهم کل 5 کر‎ 


ا ذى رحمة تاممة ١‏ 

6 ل ی ی ی ا ال اال و 0 ن 
الخن والاشي ات ججدرة إيسى الا راف أن ارمق ها تيم بعا دته رقم وجوه العا داع 
ا لہم حد ود ها EGE‏ 

3 2 2 
وبجشرهم “ »اذ رهم E‏ تتسع له فصارت العلل مُزاحة هو جي 
الحصاة والقصرين 8 

اقول : اة A‏ اء توا لمرسلين إلى مم ااا کن 
نتيج ةالرحمةالإلهية و خقم ذلك بشريعةالإسلام کان ا دة اة والحدود 
ال مر ا ر ك ا ل فا ا ی ي لمر عا لر إلا کن ا س الر 
الإل :التبا داك رج الما ملا رة را لتر ا اكلا ا للقاسية قلوت م من شرع الله 


السطلب‌الخامس : 
ئی النفیں خقال ا اعات اطا ا رخن ” فتخطر بقليه الرحمة 
و يعتقد ها فة لله ل عر رجو جيه 8 رل تتا لى فى ية الزمر ٥‏ (( (( لا تقنطوامن رحمة الله 
إن الله يغغر الذنوب جميما إنّه هو الغفور الرحيم ))» " هكذا قال الخطابى رافق قوله كلام 
السلفالصالح موان كار ن یذ بذ ب فى تاو يل صفة الرحمة فى غير ما موضصع 
وقال العلامةا, بن القيم إن معرفةالعبد ا وجب له سعة الرجاء و لك 
n‏ أ هذا كلام سلفى «فحق للعبدالصالح ذلك 


A EAN E OEE EEE N ENS 
E RE قسم ت الصلاة بینی و بین عبدری صفین هو لعجدری ما سال ذا قالالعبد‎ 
0)٩ انلعل عد ی۰(‎ E ال الل غا ىىى دال‎ 


lT 

(۳) ادظر: شان الدعاء للخطابی ص ۲۷ 

٤ (‏ ) ادظر مفتاح دا العا ليح ال 7١‏ 1۰ 

)١(‏ تقد م تخر يجه من مسلم وابی داود برقم AY}‏ والترمذ ی برقم ۲۹٥۲۳‏ واین ماجة 
برقم ۲ ۳۷۸ و غیر هولاء 


ER EE 


وام أثره فى الناسءفلان حظ المسلمين من اسم ”الرحمن "ن يتصق كل فردر مسنم بسعاق 
الرحمة »مع اعستقا د أنهم مهما بلغت رحمتمم فلن يصلوا إلى الكمال فيا ٠ولكن‏ هذا إتا حم 
فلم اق را جوا فما ب و وکنا کان ال کا غین اا ارا رچ سن 
و OT‏ 
بالمرحمة))) ٠و‏ هذا ما لا يحصل | لا إ ذا اتصفرا r‏ فاقدالشی“ لا یعطیهء 
e 1‏ ا الدين و ل مرل الد ایوا 
N e i NG E ame‏ ا 
بأخوة ا إإيمان لا بسبب شى“ آخر بل لان عدم التراحم يشين الأخوة ويخلّ بالإيمان » فلا 
مخلص من هذ ه النقيصة إلا المشاركة فى التعب والراحة ٠و‏ مقاسمةالر بح والخسارةء 
E E UI NE MA NADI NCTE‏ 
ی ا ا ی و ی ی وغل ن تخصيص | لمۇمن با لانعام فى الدنيا يتعارض 
مع الحكمة التى قضت بلإدعام الكافر فى الدنيا استدراجا له إلى النقمة فى ا لآخرة ٠‏ إإذ ن فا لتخسصيص 
E eT e‏ على SS‏ 


الست اة 


E EE EE 
المطلبالاول ؛‎ 
أشتقاقە و مفهومەلغةوشرعا‎ 
اشتقاق اسم ”الرحيم ” فى اللخة العر بية ءفذ كرت اتغاقه مع اسم ”الرحمن ”فى أصل معناهماالذى‎ 
: هى الرحمة“فصيغ لفظ ”الرحيم ” للمبالغة على زدة ”فعيل ” التى تفيد الكثرة»فكلاهما مشتق من‎ ٠ 
رجم يرحَم رحمة و مرحم ةءإلا أن "الرحيم ” لا يستغنى عنه باسم ”الرحمن ” مبل اختلاف لفظيم ما‎ 
۰ فی الاشتقاق من مصد ر لغوی وا حد وجب الحکم باختلاف معانيمماعندالتحقیق‎ 


)١(‏ متغق عليه اللغفظ لمسلم ١ ٠۰/۱1‏ كتاب‌البر والصلة وا لآداب باب تراحم المو منين وتعاطفمم **الخ ه 
وعند البخاری معالفتح ۱۰/ 1۰۱۱/۲۳۸ کتاب الاد ب باب رحمةالناس‌والہہائم ۰ 


EE 


قا ل الزجاج ‏ ”فما الفا ئد ة فى إعاد ة هاتين اللفظتين مع الاشتقاق ٠و‏ اللفظ واحد ٭فہى لماذ كرناه 
eS RNs E a‏ 
و ك 
التكر ير ”٬قال‏ : ”وقالوا فی الکلام هو جاد مجد“و مثلہ کشر ”و فی التہذ یب ”قا ل الليث ‏ الرحىن 
الرحيم اسمان اشتقاقہما من الرحمة ”٠و‏ فى مختارالصحاح ‏ ”يجوز تكر ير الاسمين إذا اختلف 
اشتقاقہما على جہة الت كيد كما يقال #جادمجد ٠”‏ 
وا مفهوم اس ”الرحيم ” نى اصطلاح أهل اللغة ءفاتغقوا على أده مع قطع الذظر عن تقييد ه إما 
بالله و إا بالعباد ٠‏ فاده بمعنى الراحم و بمعنى المرحوم مو أنه لغظ عر بى يُستعمّلنی الف ىكشرت 
رخن ا لاخر یی غوران مطل راا رال ف هدا e NE EE‏ 
يلزم الرحمة لذات الاسم و حقيقته فلا يطلق ”الرحيم ”إلا لزم ذلك المعنى ٠‏ 

و لکن ذا اأضيغت الرحمة إلى الإنسان‌کان اسم ”الرحیم " مقیدایه فیلزم رحمته ما يناسب حاله ٠‏ 
من أجل هذا یکون الرحيم من العباد امن تحتن على غیره اق رق قله على المرحوم ففعل به ما 
يصلح شاه هو هذ ء هى الرقة | لمجردةء 

و إذا اضيغت الرحمة إلى الله تعالى «فإنها تكون متعينة با لإضافة إإليه تعالى *فمع كون 

ف ا ی اک ل وون ل ي 
الراحمون من العباد » بل معناه فى حقه تعالى "هو الذى ينعم على عباد ه بإصلاح بالہم بخغیر 
ضعي منه و لا رة قلب » إن تعالى لم يصف نغ بالقلب فيضا إليه وليمائل الراحمين من عباد ٠‏ 
إذن «فرحمّه هو الإحسان المجردالمختضبجلال الله تبارك وتعالى ٠‏ 

قال الراغب: ”الرحمة منطو ية على معنيين الرقة وا لاحسان «فركز تعا لى فى طبا ئم الناسالرقةه 
و تفرد بالإحسان ”٠و‏ هذا المفهوم اللغوى الذى أدخل التو يل على الخلف و أتباعم ءحيث قال 
الغزالى : ” الرحمة لا تخلو عن رقة مؤلمة تعترى الرحيم *٠٠"كما‏ تقد م الكلام المنقول عنه وعن غيره 
من الاماغة الكلاسين قذيا وخديا عه سيراي الرخق او ل اول 2 
E a a e‏ 

و ذلك یتبین بمفہوم لفظ ”الرحيم ” فى اصطلاح الشرعءفإن a N NS‏ 

ا چ E‏ 

القاعل کا وه ري ( ٣‏ )وقد تعد ی با لبا*ونحوه فیقال :رحیم عبان ء٠‏ ولہذ اقا (الزجاج : 

”الرحیم خاص فی رحمتِه لعباد ٥‏ الم منين ءبان هداهم إلى الإيمان ٠و‏ هوثيبمم فى الاخسرة 


)€( 


ي م۳ 
)١(‏ المصاد ر تسیر لاسما للزجاج ص۲۹ وتہذيب‌اللغة للأزهرى E EEE ٤١/١‏ 


وراجع ص ٥۰۹‏ نی تغسیراسم ”الرحمن ”۰ )١(‏ المصدر نغسه للزجاجی ص ٠۰١‏ 


و المقصود أن اختصاصرحمة ”الرحيم ” بالمؤمنين هو الذى يوضحالفرق بين مفهومسسه 
وبين مفہوم "الرحمن " شرعا فمن أجل الفرق الموجود بينهماقلتإنه لا ا صد 
واحد ةأن يُحَدا اسمَيّن مختلفين فان خصوصية الد لالة الواضحة على صفة الفعل تغاينى الجملة 
بینہما مإذ لا يقال : رحمان بعباد ه كما يقال :رحیم بعباد ۰*٠١‏ ولو معنا من عد هما اسمیسن 
مختلفين للزم أن لا معدا لاسما لمسشتركة فن أصول المعانى أسما م ختلغة مع ورود هاغيرمترا د فة 
كالخالق البارى السصيّر فكلّها مشتركة فى أصل معنى الاخترا ع ٥و‏ هذا ما قد أبطلتالقولٌ به فی 
اة القراعة لسر فر ايهال بانط مايا لاا ى٠‏ حلفت الاما وامفت ن 
الال الامتفا التاق رالففر ا لغار هة ا ا قف اة غ يره فى رة تلك القراعة ٠‏ 

م إذا تاملنا هذ ه الد قائق الذ هنيّة التى نخرج منها بخصوصية اسم ”الرحيم ”و جدناالعلماء 
فاو وای ك وا ی ق د او الا الل ن اق ال ين 
الصفتين الرحمن الرحيم هى الإنبا* عن رحمة عاجلة و اجلةموخاصة و عامّةء قلت هذا الذى قد 
أوضحه أبو سليمان الخطابى بقوله : ”يقال إن الرحمن خاص فى التسمية عام فى المسعنى موا لرحيسم 
ا ا وروا و ا ا 

غير أن ابن الق تعقب هذا الكاام بقوله : وأ الجمع بين الرحمن الرحيم ففيه معنى*:" ۶٠ن‏ 
افو ا د را ع وان ارج دال عن ا اة ا اله را اش وال ن جلو 
الصفة بالمرحوم فكان للفعل و أنه يرحم خلقه برحمته ٬قال‏ :و إذاأرد تأن تفهم هذا فتأمل آيسة 
الأحزاب ٤۳‏ (((*و کان بالمؤمنین رحیما ))) کیفلم يقل ”رحمان بهم *و تمل أيضا آية الشوری۸) 

E A E)‏ متا رحم فرح بها *٠)))كيف‏ انى ف الرحمة بالفعلل الماضیالدال 
و ا لووول ا إا الال ع ا رالو ر ا E ENE‏ 
إلى نفسه تعالى فقال (( (** متا رحمة۰۰۶))) متم كيف أكد الجملة بحرف "إن ” e‏ 

و هناك فروق أخرى يذ كرها الناس بين الر حمن الرحيم *وقد ورد as‏ 
با لتغرد وا لاقتران مع غيره کا لخغورا لرحيم والتوا ب الرحيوالرؤوف الرحيم و بذ لك يلاحظ ان أكثر ما 
جا“ الرحیم فی القرآن تابعا لغیره ٥لا‏ فی موضعين أحد هما آية هود * ٩‏ (((۰] ن‌رپی رحیم ودود ))» 

Ee Ee E E A O E a 


(۱) انظر فتح الباری GT‏ راجع ص۹۹ ۱١۳١‏ 
(۲ ) شمان الدعاء للخطابی ص ٩‏ 

a E aN ۹ انطرة بادشمالفرائد‎ )۳( 

)€( راجع ص ٥۱0¥‏ 11° 


اللمخطكت اكان 
الال ةنال طابةة لسن زا لالام على سار لاسا الات 
ا بالمطابقة فدل اسم ”الرحيم ” على ذاته دمالى و رحمته سبحانه الفعلية معا *وذ لك 

ERE N E AEN‏ اما ةا ل ىغه 
a 0l;‏ ات محرد و خد كا وة با لر ةا وغلى عة 
لاله تغالی متته و لدا کان لل م Re EE a‏ ا 

هذا مع الحلم بان تفسير الرخمة بالتعطف ليس Ses‏ 
فان الله لم يسم تسه عطوفاءبل رحمة الله تقتضى غاية الإحسان إلى الخلق فلا تبلغ رحمة مخلوق 
ما بلغته رحمةالخالق ٠و‏ قد أخطا من جعل قول أهل السدة: " أن ‌الرحي هو الذى يفعلالرحمة” 
مع قوله : ”إن رهه غير مالا لبد بشن أفعال للق ٠”‏ 

والصواب فى تلك العبارةأن يقال #الرحيم هر الفاعل بالرحمة E EE‏ ئة ھی لشہمرة 
AS ES‏ ف ا ل 
عل ا ف ي وخر ير و ا للعو ابام ن ال ادرا ا الا ج 
SY NE AEN aS ONE BAN SRLS‏ 
بالجمیع ٥ہل‏ ھی متملةة با لبعض فقط ءا ختلفت عن رحمة ”الرحمن ”المتعلةة بالجميعء لا با لبغشء 

وا الد لالة با لالتزام فلما تقد م فى الرحمن من اه لا يصح أن يتصف بالرحمة من ايسبحى و لا 
علیم و لا قدیر و لا سمیع ولا وا له اي هد ااا حا ل بت ى الر 


د ونہ #وهذا الذى رام القرطبى تقر يره بقوله فى صفة الرحمة المشتةة ی ال ن یدل 
على الفعل تتضمن کل صغ لا ي يتم الفعل إلا بها ” أ وإن كان الرجل تأخذ ه جاذبية ا لأشاعرة 
الكلابيين مفينزع إلى تأر يل الرحمة كما هى شنشنة أصحابه ٠‏ 

هذا مو قد تح ث ابن القيْم عن استلزام الرحيم صفة المغغرة فقال ما خلاصته أله فى آية 
المؤمن /غافر ١‏ (((غافرالذنب و قابل التوب شديدالمقاب ذ ى الطول لاإله إلا هو إليه السصير )) ٠)‏ 
رقع لوصف بشد يد العقاب بين صفتى رحمة قبه »وها (غافر الذنب وقابلالتوب) ٠ر‏ بين صِفٍ جير 
دوف( 6 لرل تسد ا اديت الفدى (١‏ إن ی E‏ 
و شاهدا لهءفقد سيقت صفتا الرحمة هنا E ES‏ 


(۱) من کلام الرازی فی : شرعا لأسباء لە ص۱1۳ (۲) راجع ص١٤‏ £ 

(۳( اسخطوطة الكستا بالاسنى للقرطبى ج؟ ورقة ۷ 

1۸/1۷ ومسلم‎ ۰ /۱۴١١۱۹ ٤/۲۸۷ /1 تقد م تخر يجه بلفظیه من :البخاری مع الفتح‎ ) ٤( 
١۹۳/١ ادظر : بدائم‌الفواعد لابن القیم‎ )١ ( 


oV 


ال 
بعضآئاره فى الكون 

علمنا TS‏ لا يتعلق بجميع 
التخلرقات لى كلاف اسم ”الرخمن ”المتعلى بكل خرن و بذلكيضين أن آثار لزي * فى 
الكون خاص ببعض‌المكلفين من الثقلين »وهو حزب المؤمنين “فمن الخطة رضح هۇلاءتی مصاف راح 
مع الكفار فى استحقاق انرا ع الرحمة ا لإلہية ٠‏ رهذا الذ ی نجد ه فی واقع ا لا کوان »کكو ده تعالى _ 
ناصرا للمؤمنين على الكافر ين إذا استقام المؤمنون على ديذه »فيرحمسهم بسبب معصية أ لكا فر ين ه 
و كجمله الجنة رحمة يرحم بهامن يشا“ بفضله من المؤمنين بينما حرمها يعد له علىالمشركين ٠‏ 
کیان رة الو عل ال ل ن ع ال ا ا 

تان الله جعل من آثار اسم ”الرحيم ” فى تكو ين الخلق صلاخ بحض ا لقلوب و عطف بعضها 
E EI Ee ASO e‏ 
بقوله : ((( إن الله خلق الرحمة يوم خلقما مائة رحمة ٬فأمسك‏ عند ه تسما وتسعين رحمة موأرسل 
فى خلقه كلهم رحمة واحد فلو يعلم الكافر بكلّ الذى عند الله من الرحمة لم ييأس من الجنة٠‏ 
NE EE ESE E,‏ 

وی ار ارج “ئی الکون تکر یم بئی ا لإنسما ر ن بالعقل رحمة بہم هو اخباره تعالی إیاهم باه 
غل ا ادلو لرا ق اا غور لا E ES‏ 
لیستعینوا بذ لك علی طاعتهءو من تمل نی المراکب التی تطورت للانسان من استعما| الدابةالتى 
تحمله مع اقا له لتر بطة با اکن بيد ةلم یکن E EAE EE SÎ‏ 
التى تجرى كالجبال الشامخاتءإلى الطائراتالعملاقةالتى تنغذ فى الأجواءالعليا بسر عة 
فج لق جلى ر فلك الام العظيع فى مور متو فرق التضورا ت وعدا الد ى آذ غب عا 


الف جهن اتد لعباد ەالمۇمنين فى الاخرة ما لا عین رات و لاأذن سمعت ولاخطرعلیقلب بشر * 


المطلب‌الرابع : 
بعضآثاره فى الشرع 

علمنا أن الرحيم مشتق من مصدر الفعل المتعد ى ”الرحمة” ٬فلا‏ فرو إن كان القرآن يغر 

بين حزب الرحمن و بين حزب الشيطان نى أحكا م الشرعءفيَيد الل المؤمنين بالرحمة فى الدنيا 

ا لآخرة هو يقصر إنعامات الكافر ين على الحيا ةالدنيا "بل اختصالمۇمنين با لإسلام ديا با سر 


تشر يعاته تخفيفا عنم کا ئی آي ٥‏ البقرة ۸ ((( یا ایہا الذين u‏ ترا تب عي الصا ص ی 
E‏ الایشی با لای فن ی له من خی شی ا ار ليه 


ا 0ن ن 


$ 
بإحسان ذلك تخفيف من ربكم و رخمة من اعتدى بعك الك فلهعذ اب اليم )))ءو للغزالىكلام 


NIRA O O E a A aa 


نى القصا ص‌حيوة يا ولى الالباب لعلكم تتقون)))ءلأن الرحمة الحاصلة لكافة الناس‌بالقصاص أحق 
بالعنايةء 

O LM FOE RE CEN RT SE 
لرحمة ا ع و ی کش ا ر ا ا ر ا واچ‎ 
أن يراد ء لاه ليس فوقه آم ناء“ فهو يلتزم لأامره و نهيه الواقعَيّن على وجو الحكمة مكمانی آية‎ 
aE E E E EL e NTE 


من عسل منکم سو“ بجالة ثم تاب من بعده واأصلح فاه غفور زک ( 


E N E 
تقد روا عليهم فاعلموا أن الله غغور رحيم )»حي ث إتا تد ل على سقوط الحد عن قطاعالطر يق‎ 
بالتو بة فى سرهم قبل انكشاف أمرهم إذا رد وا المسروق إلى صاحبه مثلاءلأن مقتضىالمغفرة‎ 
E A 

هكذا يقتضى اسم ”الرحيم ” أحكاما شرعيّة تجلب للناس| لإحسان والنفع برحمتهء لا وه 
E E N O OE O E‏ 


كلا رحمة مصدرها اسم "الرحي ”ه و بعبارة وجيزة للحلیمی: "له الُثيب على العمل ٬فلايضيح‏ 
لعامل عملا ولا یہدر لساع‌سعیاء و'ینیله بفضل رحمسته من N ES‏ 


ذلك إلا للىۇمنين خاصةء 


بعضآ ثاره نى النفشس والتاس 

فی النفس‌فللحدیٹ الذ ی ذ كرته عن الرحمة التی جعلما الله نی قلوب عبا د ١٠و‏ قد جاء فى 
روايةاخرى هکذا : ((( جعل اللةالرحمةفى ماق جزم ەفاأمسدك عند ه تع ةو تسعین جز هوانزل 
فى الأرض جز*! واحدا ءفمن ذ لك الجزء تتراحم الخلق »حتى ترفح الفرش حازرهاعن ولدهاهخشية 


5 ا ی و 5 فا اة ن م ا 

( ۳ ) انظر :القراعد المثلى للعثيمين ص* ارراجع التانية عشرة من قواعد الأسما*الحسنى في ص6٠٠‏ مم الما مش٣‏ 

N N ENES EES 

( ۵) متفق عليه: البخارى معالفتح /٠١‏ ۱ کتا ب الاد ب باب جعل الله الرحمة فى ما 
ول 1/1 می اب الو 


£ EFE 


ته جر ٴ 


ER i EOS 


ال وة رچ دآ ال رخ ر بره عد کل رة # تول سان 
08 نار ا إن مع العسر سرا )))کماتی آیتی| لانشراح ٦-٥‏ ویرقن أن ماو عد 
اق ا الأعراف٦‏ ۵ (((٠ء‏ إن رحمت الله قر يب من المحسنین))) حق مفلا یکا د الف ياتيه 
حت يحمل الغ على تخل من الكلام ءإن لم يكن لنفيبه ضابطا مو باأحكام الشرع عالماءکالذى 
ر ا الذ ىال ى اجه زكر المكاة 4 ركن الما ع د 
ترق به قاقلا ((( فاتما بوم یسر ین مولم تبعتوا مسر ین ))»فامتلا الاعرابی فرحا بذ ه 
الزخمةالنبويةءودعا الله قاعلا؟ ((( اللهم ارحكنى O e‏ 
ت لاطقه نب الرحة قال بقرل : ((( لقد ا اسما ر ید برخ اللو الا ةه 
لاما إن سملت الكافر ين اسم الرحمن فى الدنيا ءغمن با ب أولى أن تصل إلى الم منين ٠و‏ فسى 
ذلك تبي إلى أله : لاينبغى الاعتداء نى الدعاء٠‏ 

وا آثار ”الرحیم ” نی الناس ٬فقد‏ قال الغزالی وهو بین واجبَ كل فرد : ”حظه من اسم 
e‏ لا ید فاقةالمحتاج لا يدها بقدر طاقتهءو لا يترك فقیرا نی جواره و بلدإ ۷ 
aT‏ دفع فسقره : إا بمالە 6او جاھە بای ر فان 
جز عن جميم ذ لك يميه بالدعاء وإظهار الزن لسبب حاجسته رق عليه و عطفا ه حستی 
ES E‏ 

الد الله اة لري يرق القلب بانوا ع! لآداب و | لأخلاق ٠‏ ان 
أن یتاسوا بانب اال الذ ی وصفه ر به بقوله تعا لی فى اة التو بة 1۲۸ (((لقد جاءكم رسول من 
اتفسکم عز عليه با عنم حر يصعليكم بالؤسنين روف رحيم)))ء إن هذ ءا لاسوةترحد كلم 
الاو ةر د حاضرهم لا ا أصلح ماضیہم »کا صف ارا لمم فى آي الغتح ۲۹ (((محمد 
رسول الله والذين مه أشداعلى الكفار ا ی را ا 


تفسير اسمه تعالى "الكلك ”عزوجل 


السطلب‌الاول : 


اھ تقاقه و مغفهومه لغةوشرعا 
لفظ "اليلك” بفتع اليم و كسر اللا مشتق على وجه المبالغة من ملك الذى مضارعه 
«oP 9 9 o 2‏ 5 
يلك و مصدره ملك و ميلك ةو ملكرتءوالمصدر الشلك” بضم الميم وإسكان اللام 
هو السلطان والعظمةءوالسلطان هنامجراء مجرى المصد ر بممنىالحجة والبرهان ٠‏ 


صحي مسلم ٩۹ ١ /٣‏ كتا ب الطہارة باب وجوبإزالة النجاساتإذا حصلت فى المسجد 2 


E E SE RY 


کے 


Eg E EEO a a E 
صف رز للك دوو فن ملا ا ا الع و ےا ی ا ودا کا‎ 
E N E EN E E LE 
٠ ار وا من قولهم ملكت العجينَ ءإذا أجد تع جته فاشتد‎ 
AARNE TSN EN ENS SS EREY 


: 2 e 0 OIE 
فر‎ ٬ المتصرف فيه بحكم مَلکته السیاسة فیما تحته هلما له من هیب تخشی و رحمة ترجی‎ 


a NE O 
الأحيا*ء ا لا اا فا للمتصرف زالجماداتء‎ 
۰ مَلِك النحله ليعسوب النحللانه يامر فطاع و ینغذ مره نی عالمه‎ ١ ومن أجل ذلك السفهوم قالوا‎ 
وما مفهوم اسم ”الملك” فى اصطلاح الشرع»فهو المستحق للتصرف والنافذ الأمر الذى‎ 
` إليه يرجع الأمر كلّهءو كذ لك هو المُستغنى عن غيره مطلقا *وهذا اا به الفرق بيسن‎ 
المفهومين اللغوى والشرعي ءلأن فى اسم الملك الد لالةعلى الغنى التام ٠وهذا هو اللهه‎ 
e ETI O AT TL 


© 


((( فتعالى الله الملك الحق لا إله [لا هو رب العرشالكر يم )))كما فى آية المؤمنون 1 ١١‏ 

إذن «فالله هو ملك الملوك القاهر فوق عباد ءءوهو المليك ءأى العليم الخالق الذى يملك 
الناسکما قال فی آیتی القمر؟ ٠١-١‏ ((( إن المتقین فى جنات و نهر فى مقعدصدق عندمليك 
E a EE OG‏ زوز ا ان ته الله رجل تسمى ملك ا لاملا ))). 


کے 
م 
س 


فلم يمنع تسمية العبد ملكا مولکن إا منع تلقيبه ملاك الأملاك ٬لان‏ دا من ك 
O NE E NAOT‏ 


السطلب‌التانى : 
الال بالشسطابقة والقضمسن را لالجتزام قلى ساق ر الاستا*رالضفا ك 


لفظ "املك ” يدل بالمطابقة على ذات الله تمالى وملك المطلق معاءفهو ذو الملكوت. 
و لذا لا تتنافى العلمية مح الوصفيّة نى هذا الاسم الإلهى *وذ لك على خلاف ملوك الأرضالذين 
ف تجرد ون ار یرد ون من مما لک وهم 0 ان يزول المُلك عنم بالخلمءو إا أن يزولوا عن 


د 
الك بالفناءرالموت*و 1 الملاب الحق تعالى فہو کا صف نفسّه فی استفہام تحجب فى آية البقرة۷ ٠‏ ۱ 


) ۱ ) تقد م تخر يجه من البخاری مع‌الفتح ۰ 11/۱ ومسلم NS‏ 
(۲( لخصت تلك المعلومات مع زيا دات توضيحية من : تفسيرا لاسما “للزجاج ص٠٠‏ واشتقاق الاس اء 
للزجا جی ص۳٤‏ و تہذیب‌اللغة للازهری ۱۰/ ۲۲۳۰۲۲۱۰۲۱۸ و شان الدعاء للخطابى صا 


فتاوی أبن :ت Y1Y/1 ã‏ 


n 


(«1 لم تعلم أن الله له ملك السموات والأرضو ما لکم من دون الله من ولی‌ولانصیر )))إذن » 
فان ثم ة فرقانا مبینابین کون الله اکا و بین کون بعض‌عباد ه ملوکا ه ۰ 
او كذالكيدل لفط "املك بالتضمن على 'آلذات رخذ ها العدم خلر هتفال من لكل لرل 
بوت الل لالا مى تقد ا رالات إا و الي اا اك ويول ى الك 
١‏ و 
الم ين ال ودا ب515 20 0 ا ا ا و 
EE AN SE ESE EE E EO Î‏ 2 
EE E E a a‏ 
دة الك ا لمخارم إو العز 
و الباری ہو دائم الك ٥و‏ هو کا فى ية النا س ۲ (((ملك الناس))) الحقيقى ٠قا‏ لالخطابى 
e‏ 


(١ 
۰” هوالله‎ eT ا ا‎ 


و قال الغزالى : ” تبيه “العبد لائتصر ور ن یکون لکا مطلقاهفإده لا تستفنی ف E‏ 
aA yy 9‏ نفخ فى الصوره 


و انطوی الخلائق نى القبور يناد ى الحق ((( لمن الملك اليوم ))) «فيجيب نغسّه بنفسه ((( لله 
SSS‏ 

وأ الد لالا لالترامي ةفلات لا یکون لکا إلا من وز بیان و ينعو يعفو و ینتقم ەوځک5 
a‏ فیرضی الجمیحءو عظیم اب جان یه مو کبیر فی نغسه و فی اعيْن الناس*وهذ هاسماء 
و صفا ع لحسی قاد ر على التولیة رالعژل مبمسشیځقه ورا دته و اخستیاره هیرفع د یخش. 

فلا كان ملك الله مطلقا كان هو الخالى السدبرً لشؤرن الخليقة ءالقا هر للأعياء كلہابا لفرقية 
لقان اا ع خلقه من مموجبات ملك ٠.”‏ اا ا 
العز يز الجبارالمتكر الحم العدل الخافض‌الرافعالمعر المذلًالعظيم الجليل الكير الحسيب 
E E SS‏ 
عن الخلقكافة. #ولذ لك استغتىٰ عن العرشو غيره مفكان تفسير اسم e OE SER‏ 
تفای اال د ا *فسبحاده من تلك قد وس E‏ 


الطلب‌الثالك : 
بعض| ثشاره نى الكون 
علمنا أن ”السلك ” من بید ہ ملکوت کل شیء ٬فہو‏ اسم تعلق بکل موجودءو إنمن آثاره فی 
ان وة ارك الوا بان كرا مق إا كار و احا ر ل ا لرا ن 
ا اها الو هارو امرون و ن د طاعن 5 و اى ال 


٦ ٤ص المقصدالأسنى للغزالى‎ ) ۲( ۲٠١ شان‌الدعاءللخطایی ص‎ )١( 
E الانوار القد سبة لأحمدسعدالعقاد‎ (۳) 
POE NE ئم الغوائد لابن‎ ٤اد‎ ) ٩ ( 


کا ی 


ولمم تلك آل ةا ةة الا أن شارك ا لارشانفتمم ما ليك لله خرن لهه بيده افيه 
فلله الملك ءوإن كان هؤلا* أيضا قد ملكواو محرا القد رة علىالتملك وإدارةالممالك والتصرف 
O E E‏ 
ل e E‏ ی ا ا 
E E E EEE N E A E‏ 
على اهل رسام فعلاء د لا خير فى كثرة الروساه والكن اسم "للك" يتناول من يمك زمام 
الأمور فى تفه و السياسة فى غيره ءتولى مقا ليد الحكومة الفعلية أو لم يتولما ٠‏ 1ا السّلك الحق 
الداع الد ي بيك ماكر ارات را لرن و الل رده کا ق2 ۱ 


التطكت الا : 
عض آ ثاره فى السشرع 
هذا هو بيثالقصيدهفقد اقتضى اس ”الملك ” اا مدد و ار اا 
تفه ملكا شعارا بوجوب الحكم بشر يعته قال الحليمى : " و ذلك مما يقتضيه الإبداع ** فلا 
يتوم ان يکون اح اشا ابد مدهو لا أولی بالتصرف نيه منه »وهذ | هو املك هر اا 
GD E CSE‏ 
ل ي عاف اتسين ادا نا ا 0 لا الله دة ءا هرك لةك الك 
وله الحمد وهوعلى كل شئ قدير ”٠ينبغى‏ أن لا نجعل الحكم لغير اللهءفإذا لكنا على 
ااي ع ب اة اك ها ا ا ع اا ار 
فی بك نابارض مملكينا ء فلا نكرنن كفرعون الذ ى غره املك فتعظم و أبى الرضحّ لشر يعة 
الله التی جا*ہ بہا موس الکلیم ایا والتی نسخّہا الله بالرسالةالخالد ةالتی جاعا بها محمد 
الختا ۶ کا ءقالتعالى فى آية الزخرف ١‏ ۰ (((و ناد ی فرعون فی قومه قال يا قوم لي سلسى 
ملك مصر و هذ ہ٤‏ الانہار تجری من تحتی افلا تبصرون )))ءو ئی آية النساء ٥ ٣‏ (((م لهم نسصيب 
من الملك فإذا لا يؤتون الناسنقيرا ))) ٠‏ 
فلیس یجب لأحد على الله حق ٥و‏ ما جا* من إثبات حق للعبد على الله فهو من باب التغضل 
والإحسان مو لا يتسب إلى الله ظل فيما شرعه »بل كل نعمة هى منه بفضل مو كذ لك كل نقموٍ 
مده بعد ل «فماعلينالاالسمح والطاعة لو فى مملكته بل يجب الحكم بالشر يعة الخاتمة التى جا 
بہا محمد رسول الله الل . 


(۲ ) ادظر کلام نی :کتاب الأسماءوالصفات للبیہقی ص ٠١‏ 


E ES 


النمتط لال امي 
بمعضآ ثاره فى النفس والثا س 

إن دای ااا وا و اج ا ی اا ا 
وفيا شل تفه قبا ى قله تعالی و رهبا عن فاته تعالی. له با سوه ٤مم‏ کو ته 
EE NN Ne EU BA NSA‏ 
يجمنى الثمر العستيد من مله كلها سحت له الفرصة و هو ينازعالقد ر و يسابق الوقت»فالمر* مهما 
اوی من المُلك لا يزال يطمعالزياد ة لعد م استغنائه عن كل شى٣‏ ٠و‏ لأده لا ملك إلا مسلكته 
الصغيرةالتى هى بقاءٌمحدود ةءفاحتاج إلى مولا الملك الحق ءكا يظل فقيراإلى الاستمانة 
بحَرّسٍه ۰و بد ون حبل من الله و حبل من الحواشس حوآه لا یرتا باله. 

وا يود هذا الأثر الذ ى يؤثره اسم "الملك ”نی النفوس ق لیما اید حین سلب الله مله 
موقا خت لأب ايى ا درا ادا ى الك اساد ر خن 
الخلائق إنسا وا ور یحایر فی د لك کن قال جال ییات ٠٠۴‏ ((( ولق فا 
سلیمان و القینا على کرسیه جسدا ثم آنابءقال رب اغفر لی وهب‌لی ملکا لا نبغی لأحد مسن 
بعد ى إنك انت الوهاب*فسخرنا له الريح تجری پامره رخا حیث صا بوا لشیاطین کل بنا وفوا ص 
و آخرين مقرلين فى الأصفاد ٠هذا‏ عطاؤنا فمن أو أمسك بغر حساب))) 

وا كيىيۇثر اسم ”الملك " فى الناس»فلأن حظ ملك الأرض من ذلك الاسم أن يكون حسيَ 

الملكةءاى حسمن الصيخ إلى O TIE‏ ه الظاهرةوالباطدة ەفلا يترك شمو ة العظمة 

تشو علی ل کر ن الناس»فمملكه الارضية E‏ هو مُبدعہاه‌بل أبدعہا اللهه 


فليس يجو له الشعور بالتصرف الم طلق ءإذ إتما الملك والتصرف قيه "بلا من الله تعالى ليحن 
الا ا 

و ليعلة ملك الدنيا أن الناسؤلدرا أحرارا و ليسرا عبيدا ٠‏ "و لتا مملكته الخاضة به قلبه 
و قاڵّبه و جند ه شهوته و غضبه و هواه *و رعیته الساده و عیناه و یداه و ساثر أعضائه ۰ فإذا 
ملکہا ولم تملکهءو أطاعته و لم یطعا‌فقد ANE OES JE‏ 

و الق الاسمى بيار أن التصرف المطلق فى الخلق والامر والجزا*ليس شى* من ذلك إلا 
لله ءوانمايكون حظ كلك | لأرض‌من اسم الله "الملك ” أن يتمالك نغسّه ليسخرها لرضا*الله الذى 
امتخلفه ن الأرش ر ا اي الولاة إلى ان پرا e‏ حي 


(۱) من کلام أحمدسعدالعقاد ف الانوار القد ود ۹۵ 
(۲) من گلا الغزالى فى :المقصد ا ف 


OE 


الا 
E N [‏ 


السطلب الأول : 
اشتقاقەومفهومەلغةو قرعا 


n» “UP. °‏ 2 4 ° چ 
و س 2 -w wu‏ ت vw = a‏ 
و قد س قد س‌تقدیسا مثل :طہر بطرت ۵ ہمعنی لزه ينزه 
e OT‏ اال 
اسم لما يتطہر به* فان القد وسصيغة مبالغةعلى ر :ايوم همفتوحة القاف* ومن 
ج u a‏ » و“ و - 
أجل هذا القیاس کان سیبو یه یقول قد وس بالغتح ٠و‏ کل اسم على زدة ”فعول ” فہو مفتوح الأول 


ج 2 ۹ ك E‏ 
فى اللغةالعر بيةهمثل السفود ا 8 ر إلا ار بعةاسماءجاءت نواد رھ * 2 وغ 


2 3 
E‏ و ا ری ٣‏ فاا 7 بق اوا و فة تفع و لکن ال فیا اكر هو لاسما فى 
لسن رالقدوس اللذين هيا من اسماءالله التى تومن هنام لا عند سیبو يه الذی لم یکن یری 


EE‏ صلا نی الكلام ا 
5 مفهوم "القد و" فی اصطلاح اهل اللغةه فقد اجمعوا على اه EEE‏ ەو رد وا 
اقل مات ران ا لمل لان اقات شرب رجهو عدا لمر جورلا رل ماران وهر 


e حمن" قال فی اسم‎ E yS 


ف فو الط ال ی ای غ ا e‏ رالد ی یتبرامن کل آذه 
کہا e‏ استعملوا آلا ”فی معانی 


E 
ال ا اا ق ب‎ Se EE 
بیتالمقد س لان الناس‌کانوا يتطهرون به من الذ نوب ٠و اقرهم القرآنٰ على تقدیس موضوه کما فى‎ 
)٥( يا قوم اد خلوا ألا رشنا لتقد )اي النطيرة المبا ركه‎ ((( ۲١ ية الماد ة‎ 


. اسم لدويبّة حمراء اة منفطة سراي‎ ١ الذروح‎ )١( 
ID I E CLE ل الدرية؟‎ 
خمة 1 واکٹره‌لوجود کلماتاخری لا تحص‎ E الرازی فی شرح الاہےہاۂ ص ۱۸۵ ا‎ 

على الشكل لغسه ٠و‏ ذ لك مثل :رة ءوالله تعالی اعلم ۰ 
(۳) المصادر 'تغسہر الأسما*للزجاج ص۲۰ را شتقاق الأسما٬للزجاجی‏ ص٤۲ ۲١‏ وسختار الصحاح 
للرازی ص ۲۲۱۲۲۰ ۲۲۰۲۸1۰ ٥‏ والقاموسالمحیط للفیروزابادی ۲۳۹/۲ ` 
AE‏ والثانی عندالزجاج ٠و‏ القدسمفتوحہما عند الازهری ء٠‏ 
)®( المصادرالسابقةنفسہا ا اال کی با ادلی اتہذیب‌اللغفة للازهری ۳۹1/۸ 
و کتاب‌التوحید لابن منده 11/۲ RS Se,‏ للدیر ينی ص۱۷ را لاأسما*!لحسى 
لای الوفاء درو یش ص ۲۸ 


oo 


ومن هنا صار ”التسقدیس" نی مفہومه اللغوی تطہیرا معنو یأاسری التطہیر المادی الذى 
هى إزالة التجاسة المتحد وةل هو طهر إلى من ارك وة مى جرال اام 
ee E a I‏ 
عل آئى قد :د كرت ى اول و اخريسالة بيان د 9ة الاساءا لى غلى عر الر داع ر ۲)05 
w 3‏ 
راق ارارم ل ا ل ا رن ال فر ا الي اة كوا ك 
ا ا ا هليتجانس | للغظ والمعنى معا ٠‏ 

٠‏ فمن أجل ذلك عد لتالعرب عن قياس التدظير والتسو يةءوهو ”فعول ” بالفتح كما فى القيوم 
والغغور والشكور والرؤرف *فكان الضم اولى من الفتح لوجمين الأول قوته »وا لثانىن‌فى هذ ه الضمة 
من الجمع ما بُوازى ما فى معنى القد سيّة من جمعالط_ارة والنزاهة من كل نقص» فكأن العرب د لوا 
السامع بلفظ "القدوس” و حركته و قوتہا على معناه فان معنا هينبه الذهَ إلى ماتقرر فى مفهوم 
ر ادات و ن اا هون ا ی ال ول وغل و اا ن ات عدا ية 

وبذلك يتبين مفهوم ”القد وس” شرعاءفقد استعمله لسان الشرع لإثبات صفاتالكمال السذى 
لا نقص‌فيه | ذ حکی القران فى آية البقرة 0 رة ا دة امام ر ب" ))) ۰ ونحن نسبح پبحمد ك 
ول6 ك ار ول هال ي اة لحر 7هر لادی 
لا إله إلا هو الملك القد وس*٠٠)))ءو‏ فى ية الجمعة١‏ ((( يسبح لله ما فى السموات و ما فى ا لأرضالملك 
ا () 
القد وس*٠٠)))‏ ءفصار النب فاللة يقول فى ركو عه و جود ه((( سبوح قد وس رب السلائكة والروح))» 
و هويتعبد للهيذلك الاسم فى مقام المدح والثناء٠‏ 

و لهذا مذكر اقرا كشيرة فى تفهيم معنى ”القد وس” فى اصطلاح الشرعءفمن قال "إن | لماه عن 
الأنداد والأولاد ٠‏ "أو من قال تله المقد سفى ذاحه و صفاته و أقعاله و أقراله عن كلما لاينيقى ٠‏ 
و من قائل : إّه الكامل على| لإطلاق ءفلا تد ركه ا لأوها م بالتحديد ءو لا 1 لأبصار بالتصوير ء و لا 

2 ۶ 
العقول بالتقديرء " أو قال مرح عقيد السلفءشيخ الاسلام ابن I‏ 


( 0 زرا تالا ا (۲) راجع ص۳۱۸ من هذ هالرسالةء 
(۳) انظر :اشتقاق الاسماءللزجاجی ص٤‏ ۲۱ 

٤ (‏ ) حدیث رواه مسلم ۲۰۲/۲ کتاب الصلاة باب ما يقال نى الركوع والسجود 

۲١ مخطوطة ةشرح الأسما٬للنسفى ورقة‎ )٦( ٠۰١ شان الدعا*للخطابی ص‎ )١( 
١۷ کتاب‌المقصد الاأسنى للدیر ينی ص‎ )۷( 

(۸) مجموع فتاوی ابن تیمیة ۲۱١/۰‏ 


سے E7‏ سے 


فخت عن آم الق ن اليح جه ا هران هد رما بك ةا لخدي نالجام ةا امد 
بالنديدة النبو ية 6رد لك ىة مقا لات له يران غين الاسا الات ”على دار جى 
اا w E0 o‏ - 
عشرة حلقة نشرتهامجلة الجامعةنغييما ءفقال الشيخ إن السبيل إلى تنز يه الله عن كل عيب 
وتقصةهى أن ثبت الم من الله ما ألبكه لدغسة و إخبخه له رسولا لله صا ال ءال :ركذ لك فى 
النش وفق آية الشورى ١‏ ۱ ))) ۰ لی سک مله شس * و هو السميم البصير (((“ ) 1 ( 
اا کے : 
د لالتهبالمطابقة والتضمن والالتزام على سائر الأسماءوالصفات 
ل ل ی اا غ اتا لا ری و ا اد کرک فی ا کے 


إثبات الكمال ءفهو من الأسماء الحسنى التى تنفى التشبية رالتمسثيل كما جاء تبو یبا لبیہقی هکذا : 
با چا اواب درا لاء ا a N E‏ 
قال : ”قال الحليمى ”و معناء الممدوح بالفضائل والمحاسن ***لأن نغ اذام إتبا لدان ٠.‏ 
ولإثبات‌المدائح له نغ للمَذام عنه * و ذكرالبيہق :كيف دلت سورة ا لإخلاص على معن س 
ACE Sal IA RES ED‏ 
ر لفو لالدو اا غ اا ا ا ا و 
ها ان ماه ممع بره عن كل سر وغل آل ةا لم ةةة وكا يحت برد ا 


المقل الك إلى قيا مرا اال ىة وهی صفة القد سية »اى التقد سعن شوائب ب النقص| لتیدعتری 
المسخلوقين دل فوا ادن 8ا على آية ا لثورى 11(( (۰* لیس کمثله شو وهو |۱ نسمیع پا 


شم يدل لفظ ”القد وس” با لالتزام على أسما*المتكبر والعظيم والجليلوا للام ءوعلی صفات ا لكر ياء 

والعظمة والعلوّءلأن من تمام دنز يه الله عن النقص‌ بوت الكمال له كما هو مفہوم كلام الحليمی الد ى 
ت - و 9( 

د كر ف الال المطابقة و ذلك لان التقد سالد ى هر اريه إا هرهراة لتيرة و مضه به 
بيان كاله تعالى عن السو * بكل معنى الكلمةء 

اننا إذا قلنا : ”لا إله إلا الله وحده »لا شر يك لهءله الملك وله الحمده‌وهو علىكلشئ قدير ٠”‏ ` 

ww G w e‏ س 

قد نفينا عه النقص وم شاب 7 المخلوقين «فأبتنا أده واحد أحد ينفرد با لالوهية التامة وصفا ت 
الکال التى استلزمتہا إلاهيته تعالى *ولهذا لا يُطلق اسم ”القد وس" على غير الله ٠لا‏ حقيقة 
و لا مجازا ءوإتما قد ينتحل اهل | لأهرا*دظيره لمعظميمم ءكقول النصارى ”القديس‌فلان أر قداسة 
E O CS EE E‏ 


( ادر اة الجا مدال اة اة م ةا 2 لاشہر ربیع الثانی و جما دی ا لاولی والثانية 
لعا ٤١۳۴‏ ١ه‏ وكان الاستاذ سعد ندا منوا افر جر بيبل يومئذ أيضا ٠‏ 

(۲ ) انظر :کا ب‌الاساء والصفات للبیہقی ص ٥٥٠٤۹‏ 

(۳) انظر رسالتی نی الما جستیر ا ص 0۸*66*64 


0 د 


المطلب الثالك : 
| تعض تاره ی :الکتون 

لما ان قد سي ةا لبا رى ل ر عل ا قط فخ ل عد ا اا ای ا لق 
ا کوان «فالکون إذ ن د لیل علی وجوب تقدیسالرب‌عن کل سر ۰۶ ولکن ینبغی الانتبا ه إلى محتوی 
e‏ لا waw‏ 
قولىی : “ افعال اتی ہا خلی ۲ل کان فلا یظنی ظان ا هذا الكلام يستبطن خلاف السقصود 
ا ی ررق عى ر را9 ا1 ا لف ام ل ا ا الد ا ر 

إن القداسةهى فى الأفعال الالهية نغسما القاء ئمة با لله ه و ليست‌القداسة فى المفعولات 
المنغصلةعنه تعالى ٠و‏ إن كنتقد ذكرت اماكن مقدسة بتقديس الله إيا هاه لا بالتقد م بيسن 
يديه بتقديس ما لم يقد سه الشارعالحكيم كما فعل أهل الأهواءء 

وهذا الذ ى غلط فيه البحض فجعلواالقداسة للمخلوقين والمخلوقات وعظموها حش صاروا 
بذلك مشركين ٠ا‏ لآثار التى لان ”القد وس" فی هذا الكون ھی وحود من یعبد وده تعا لی وحد ه 
لا شريك له فی قد سیه ءفہؤلا* أشد دعظيما لله من تعظيم المشركين لمن قدسوه*و لہذاجاء في 
آية البقرة )())11٥‏ ومن الناسمن ڀتخذ من د ون الله أدادا! بحبو چ کب الله والدین آ مسوا 
اة حا لله۰٠)))‏ 8 


ا 
بعض| ثاره نی الشرع 


ات ا ى ا اعا واا و 0 ق ر 
هواد اللا لناس‌بتقدیرره وحداه و تطہیر دیزه عن مظاهر الشرك ودتز یو اسمائه وصفاته عن کل 
شا ئة نقص ليمكن بذ لك إثبا ت الكال المعين اللائق بجلاله تمالى و فت هد اا 
وای الل هنی صور الشراء ع المنزلة و صفاء العقيد E E E‏ «فمن أجل ذلك قيل للشر يعةإتها : 


ال نا رة ها تا دال ر مرا دا۹ 


النعللت الخا ن : 
ب ا ارق الف واكان 
الإيمان بقدسيّة البارى يدفم الداعى إلى التوسل باسمه ”القد وس” لعلمه انه تعالى لسيسس 
كالعظماء المستعینین باخر ین فی قضاء حوائجالطالبین *ومن ظن أن لله وسطاء بسكن لہم التاثر” 
RTE E AED ELS a EAE,‏ 


( اظ د مرا تالا ع ۷ 
السا الست لی الوا دو بش ۴۶ 


_ o 


و ی ا فا ل ال رن کا م اران ی الور( ا تد هع 
لا لیقر بونا | لی الله زلغی۰۰۰))) فاده یتاثر بمد لولات اسمه تعالی ”القد وس" لی حد قد یقول فيه 
ر ای عاو ار د ال ی رن وا ال ون أهلالتعطيل ٠‏ 
والمثال مواقفالأهاعرةالكلابيين الذ E NO‏ تاولوا ب E AS‏ 
التحقّق من هذا الكلام فنا ورد هنا نمان ج ترفع! لالتباسء 
اقرا معی تفسیر ابی حامد الغزالى لہذا الاسم الأعظم مإذ قال : ا 
العيوب والنقائصء ِن ذ كر ذ لك يكا د يقرب من ترك الأد ب٠٠‏ بل اقول : القد وس‌هو المنزه عن كل 
وصف من اوصاف الكمال الذ ى يظته ١‏ كثر الخلق ١١٠الخ‏ )1( فهذا بوهم نغیا لا إثبات فيه ٠‏ ولیس 
بمقصود .الرجل ء E‏ ن ور الى مل 5اا الفا ف : 
لا يبلغ الواصفون كه عظم حه *" ٠ ١‏ فلم تخلصله العبا رة فأخطاقاصدا التتريه إإ 
a O EE O E‏ 
الكلام أيضا يرهم نغ علو الفرقية بينها مراد قائله تاکید استغناء * الباری عن العرش و غیره ناء ۴ 
على كون قد ما*المتكلمين قرون بغرقية البارى ٠‏ ج تعر یف بعضمم للاسم بقرله : 
"القدوس‌هو الذ ی لا یمکن أن بد رکه چس أو یتصوره ا 
فهذا الستكلم أيضا اراد نفى| لإحاطة بالبا رى فلم يتمالك أن رقع فى التكلف قر يبامن إنكاز رۇ ية 
القلوب‌المۇمنة لبارئہانى الدنيا فل ان يراد لون بابضارف ف ا لاخرة انا كز اة الصونية 
الذين قد يظن بعصم أده ذا ay‏ الا ا ری م ك 
الا تقد م انتا دى الم ي اة" اا اي م ا ا 
فاا لا أقصد بآثار اسم ”القد وس”نى النغفس ما وقع فيه أولئك ٬بل‏ قصد ت ما e‏ 
بالله و تركه التعلق بغير الله تبارك و تعالى ٠‏ 
وما آثار ذلك الاسم نی الناسءفلان حط الفرد من هذا الاسم آن خلص نيه و توج ېه للواحد 
القہار هو بعبارةالغزالی : ”قد س‌العبد فی ان ينره إرادته و عله ۰۴" يعن ابو حامد الغزالى 
أن ری ال عن الاسترسال فی اللذاث ث ليقرب بروحه من عالم الملائكةء N IS‏ 
الإيمان بقدسيّة الله تعالى الابتداعفی دين الله" CAE ON e a‏ 
يبتد ع من يعتقد تقصانَ الدين وهذا NESE‏ * اذا کر الان ا ر 
المجتمع من كل سو * ٠و‏ هناك تظهر آثار | سم ”القد وس"جليةمشلما صف القرآنفى ية الراقعة ۷١‏ 
((( ا يمسە إلا E ET SS‏ ااا 
بمتله و كرمه ٠‏ آمين ٠‏ والآن إلى تفسير اسمه ”السلام” 


( €1 المعقصه الأسشتى للغزالى فض ة٠ )١(‏ السالة لاجا الفاقعى ص۷ 
(۳) شرح الاأسماءللرازی ص ۱۸1 O‏ للنسغفى ورقة ۷ 
) ( را جع ص0۹ ر ( 1) المصدر نغسه للغزالى ص 1١‏ 


(۷( اا ال 9 الا دو ن 


4ة س 


ا 


a OE GENE o‏ ي ا 
من تظبیق القواعد المہ َة التی ذ کرعہا فی الباب‌الاول ءفقد عزمت على اختصار الكلام قدر 
A E E E‏ کل وور 2ک 

تسكن من تناول جمیع ا لاسما التی نو یت‌تغسیرها بشی“ من البیان ۰ فقول : 


IE‏ فى اشتقاق السلام و مغهومەلغةو شرع 

لغظ ”السلام " مسبالغة مسشتقة من تلم يلم سلاسة على زه مال لی دی دلا و برا 

O E N E O O IEEE 
4 2 

ال ا ف اا ا اوا اا ن 
مرتفع لما كان امتمرضا لبوی طالبا لسلامة من السقوط مميت الاه التى رل ا لن غو 
سلما ٠‏ ولهذا مى دين الله با لإسلام لاه الانقياد للبارى ٠و‏ ميت الجتة بدارالسلام بمعنى 
الخلو من الشرورء 

وا انإ طادى.الندا لن ال اعا وای الا ای ن کل ن ای 
التخلون» اوها عو الى الي لاع الماح ول رالد ی لم من غد ابه فن 
ا ی ی یر ن ا لفت لی 


لیس‌بظالم صلا حتی يقال : سلم الخلق ye DEEN e ESE‏ 
يظلم ر بك احدا )))» وهذا ا چا ا ى SR‏ 
فا سە المۋمن فى آيةالحشر ۲٣‏ ((( هو الله‌الذ ی لاإلە إلا هو الملك القد وس السلام SS‏ 


الاة 3 2 ع التب کاله تالرا + السا علی‌الله قبل عباد "٠‏ فقال لیم رسول الله ها9 
((( إن الله هو السام فإذا جلساحد کم نی الصلاةءفلیقل *التحیا ت لله ۰۰۰))). ( ١‏ 


النط لبا اى ى د ةا لان بالتطابة ةرا لسن وا لالتزام على سار الأسماءوالصفات 
يدل لفظ ”السلام ” بالمطابقة على ذات‌الباری.و سلامته معا ولہذا یعتبر من اسماءالتنز یه 
التى تمنع مشاب ةالخالق بالمخلوق ٠‏ وكذ لك دل اللغظ بالتضمن على الذأتالمجرد ة وحدها 
فقط »لكون الله هو السلا الحق بكل اعتبار و على صفة السلامة المشتقة مده وحدها ٬لأن‏ صفات 


(۱) انظر تہذیب اللغة للأزهری ۲ ۱/ ٤۲٦‏ ومختارالصحاح للرازی ص١۲۱‏ 

(۲ )انظر ؟بدائم‌الفوائد لا ال ۱۴۵-۲ (۳)ایظر "تفسير الأسماءللزجاج ص١٠‏ 

۳١/۱١/۱۱حتفلا متفق عليه :البخاری مع‎ )١( الدعاءص۱)‎ e حکا‎ ) ٤( 
کتاب‌الصلاة ةباپالتشهد ء‎ ۱۱۹ / ٤ کتابالاستگذان باب‌السلام اسم من اسماالله تعالی هومسلم‎ 


a 


ا الس اغ ق ارياد غا ل ان ج بوره ايع الما الن 
OO OTE‏ 1 

لہرا ته من کل نقص‌یضا د کماله سبحادهء ثم ید ل لفظ ”السلام ” با لالتزام على عد اسما و صفات 
يجمعہا و لا یتم معناه إلا بہا * ومن ذلك الح والحيا فان حیاته سلام من الموت والفناءه 
والسدة والنوم ومن القيوم القاد ر والعليم والحكيم والحكم والعدل والغنى والملك والحليم والعفو 
والغغور والمنتقم والحميد رالعز يز والمسعطىرالمانع والعلى والقد وسوا لسميع وا لبصيرا لود ود ٠‏ 

إن قيوميته تعالى سلاءً من الصا حبة والولد والنظير والكف* والسمى والمماثل والشر يسك ٠‏ 

2 

رالتناقض»و قضاءه سلام من الجور کما أن شرعه سلام من | لاضطراب »و غناه سلاج من| لاحتیاج*وملکه 
سلام من المنازعةء و جلمه و عفوه و مغغفرته سلام من المصانعةءو انتقامه سلام من الظلسم 
والقسوة*وحمد ه سلام من المّذامء 

وعرته سلام من الذل *و عطاءه سلام من المعماوضة*ومنعه لام من البخلءو علوه لام مسن 
الائتقار ٠و‏ قدسه لام من الحلول وا لاتحاد *وسمعه سلام من الخرس*و بصره سلام من العمسى * 
و محبته سلام من التملق ۰و هكذا إذا نظرنا إلى كل اسم و صفة وجدنا ارا د | لأسماءوا لصفا ت لاما 
E I‏ 

قال ازاز ىاف فير امم الاد : إن حملناه على كوده معطيا للسلامة كان من صفاتالافعال ٠”‏ 
و صد ق الرجل فى :مقالهءفإن المعانى السابقة دلتعلى تعلق اسم ”السلام” بكل موجودر «فكان 
اكور كله أنرا للام ءو ذلك أنه دعالى َل مسقا دير الخلائق من العبثهرجعل للحق غلبة على 
الباطل مع كسشرة فئات المبطلينو قلّة هل الحق مو جعل الخير يغلب الشرٌءو مما يدل على ذلك 
حح ”السام علیکم ”التی هی شعار المتعبّدین لله فی هذ ١ا‏ لا کوان مبہا ملم بعضهم بعضا 
ا ا لا غرو فان الحروب‌القائة بین الا ‌هی :من أجل آن 
يبود السلا ريوع أوطاتهم وايستتب فيم اا لامن وا لاستقرا رو فى اية البقرة ٠١١‏ (((٠٠و‏ لولا دقع الله 


الناس‌بعضهم بیعش لفسد ت الأرض۰۰۰))) 


١‏ 4 طلب الرابع نى عض شار السلام فى السشرع 
1 نا أن اسم السلام مأخوذ من معانى الافعال المتعديةءفمو بهذاالاشتقاق ينتج آنا را 
ن ن KK‏ - 
فى الأحكام الشرعية با تيلم دين الحق من | لاضطرا بهو المت شر يعة الحق من عيسو 


١ (‏ )ادظر بدائع الفوائد لابن القيم ١١١ /١‏ ( 0 ادرت لان ا 1١۷107‏ صرت 


E E EE 


القرانين الوضعيّةءفإن الأحكام الإسلامية لا تخالف مصلحة العباد مبل شرعه كله حكمة و رحمة 
و مصلحة وعدل ٢كا‏ تمت كلماده صدقا SEE E OES‏ 
سلامة هر یعته مسا یتوشم أعدا۴الدین بہامن التشقیبالعقها تفلا غرو ذا كان الشارع قد سمى 
الجئةبدارالسلام أى دار السلامة من كل آفة و نقصو شر يعترى أهل التار * فون أحكام الإسلا م 
مشروعة كلهامن ال سلامة الإنسان فی الدار ین من وء المنقلب٠و‏ فى آيةالدياء o‏ 1 (((و من 
أحسن فا ا و جهه لله و هو محسن ۰۰۰))) هو فى ا لاية 1۵ ما (((فلاو ر بلكلايۇمنون 
حتی‌يحكموك ا ر لا یجد وا ا حرجا مماقضیت او يسلوا تایا )))ەفقد سبق 

ال أن اشر لاقن لالدو يكن الف ف محرلاو هرا ا زليه الى e‏ 
OAS N Ne E EES‏ 


N A E دعی ا‎ ES 
محصض* ٥و یدل على اثر‎ Ea ورای ود عا ل فی ناکر ماه لان إحسان‎ 


ذا الاسم فى النغوساطمتنان قلبالمُسلم عليه و فشر المحبة بين المستمسكين E‏ 
الذ ی قال فيه ((( والذ ی نغضسی بيد ه»لا تد خلون الجنة حتى تؤمنواه و لا تؤمنوا ا اا : 
او اوا را 
E‏ ن شر دة[ ابل فلك دو دات E I GS O‏ 
”لن يوصف با لسلام IR SUSE‏ 
ن نغسه ١١‏ ”" أو بالصدق نطق الرجلٌ ءفض الحديت المستفق عليه ((( لملم من ملم المسلمون 
من لساده و یسد ۵ )))ء ا aE‏ الاسم الاعظم أن يشعرالناس‌بالسلامة من ناحيتهه 


فلا يمسج e‏ مو لا تہوی إلیہم یداہ بسو'و بطش و إیذ اء بل یقول بلسار ن حاله : اناسلم 
لکم غير حرب »+ مثلما يركون عليه باسم السلام ءوا لان إلى تفسير اسه "لمن " 


TTT 

(۲ ) رواءمسلم۲/ ٣١‏ کتا با لإیا aR SESE‏ 

(۳) المقصد الأسنى للغزالى ص 1۷ 

٤ (‏ ) متفق عليه : البخاریى مع الغتح ۱/۱ کتابا لیما ن باب المسلم من سلم المسلمون من لساده 
وید هه ومسل ايان ادال رد 


8 E ت‎ 


الت ية اتان 

تغسیر اسمه تعالى ”المؤمن”عزوجل 

الطل ا رلااق التوين و و ةو غ 
RE w 1 » E‏ 4 
لفظ ”المؤمن E‏ 

O N N E ENT 

9 " 4 

فهو التصديق والثقة وا لإجارةء ومن هنا كان مفهومٌ لفظ ”المؤمن ” فى اللغة من سد طرق 

الشرع ءففيه أربعة أقوال کما یلى : 

۱ )قول انه تعالی سم نسە مۇم نا لانه صدق عباد ه وعد ٥٥و‏ فی یما ضمنه لہم من رزق المعاش 
فی الدنیا و ثواب‌المعاد فى الآخرة ٠و‏ هذا المعنى يشمل الناس نى الدنيا و يمز المڙمنين فى 
الأخرة هو تشهد له آیة قر یش )» الذى اأطعمهم من جوعر آمنهم من خوف)))ءه 

E E I RE I RIO e قول بان الله تعالی‎ ) ۲ 

e CO E N E E E O Te 

للأيقول الله تعالى :یا عد ن یھی 1ا معه اذا ذ کرنی ٭ إن ذ کرنی فی لفسه ذ کر ده فی 

٤ ۰‏ ۳ 0 : 2 : ا "0 ی 5 
نفسی *و إن ذکرنی فی ملا ذ کرده فی ملا خير منہم * و إن تقرب‌الی شرا تقرب ثليه ذ راعا ۰ 

ا ۴ ar o‏ 2 ۱ 
ون تقرْب | لین راعا تقر بثإليه باع ٠و‏ إن آتانى يش N‏ 
E‏ ت ا س 3 
ظلمه *و الكلام الأخيرٌ فيه دظرّءإذ ليسالله ظالما فى الأصل إلا إذا توول ذ لك بمعنى اذى 
من عباده من آن يظلممم ۰ 

ا( تو5 a‏ المۇمن هو الموحد نفشه بقوله فى ةل عمران DIA‏ شهد الله انه لا إلە إلا هو ۰۰۰))) ه 
مثلما شد خلقّه له بالوحدانيّة و هذ ءالأقوال الأر بعة جماعما أن المؤمن ذوالأمن الذى هو 
يملك الأمان فى الدنيا والآخرة »فهو تعالى يؤمن الصادقين من عذابه و يثيبهم على إيمانهم با 
INES LS A SG aE‏ 


1۸/١ و کتاب‌التوحيد لابن منده‎ ٥۱١/۱۵ وتہذیب‌اللغة للأزهری‎ ۳٣۲ 
۲١ و مغرداتالراغب ص‎ ۲٦-٤۵ و شان الدعا٭ للخطایں ص‎ 


EET am 


المطلب‌الثانى فى د لالةالمؤمن بالمطابقة والتضمُّن را لالتزام على سائرا لاسما *والصغات 
E E e LE EET‏ 
اة ااك راك و و ا ف غ ات ا و ا 2 
بحیٹ اذا OS TEE A EOL SN‏ 
خا وی۲ 10 5 خت 5ا د کا ایخ ی می ان ا کان و ا ن وان واک د 
الة ف ا حر الا هة ل اط و لا جو ول اة 
يدل اسم ”المؤمن "با لالتزا م على أسما*القد وسوا للام وا لسميمن‌رالقيوم والرحمن الرحيم + 
والحليم الكريم »والصبور العف وا لغغار والرؤوف والصمد والحميد والقہا ر والفتاح واللطيف والباسط . 
القابضالمقيت الرزاق والجبار والسجيب والولنًالوالى والحفيظ الشكور البر ءفضلا عن استلزامه 
لاسما“ المتكير العز يز والمبد كه المعيدوالمحيى المميت والضار النافع والوهاب المغنى 
السانم والخافضالرافعءبل لا يكون مفموم ”المؤمن” الشرعى المذ كور صحيحاإن لم يكن الله حياً 
رقیبا تابا وفيا ود ودا حکما مقسطا رشیدا ها دیا نوراللسموا ت وا لاش جا معاللناس باعا إيأهم 
شہیدا علیہم مقدما و مؤخراءفمن تمل ذلك المفهوم علم أن معنی ”المؤمن ” يتوقف تحققه على 
كون الله تعالى المعزالمذ ل رالوكيل الحكيم رالقوى المنتقم لأوليائه تعالى ٠‏ 
ولإذا اا ا ا کا 8ف کی ای دكا لارا جرج ان 
صفا ت الوفابالعهود و الرزق فى المعاش والرحمة فى المعادهو كذ لك معانى الكرم والهيمنة والشكر 
والتاة بالحسنى را لز ياد ة نى العطاءرالجزا* “الځ جميع ذ لك يدل على a PE EE‏ 
EA E EE‏ فار په من ی اا 


اسم البون: قد يتعلق بك مخلوق باعتبار سعة مفهومه حسب استعما لات الشرع مإذ 
کان من معانيه 'ضمان المعاشلجمسيع البشر كما يفم من آية قر يش > ((( الذ ى أطعممم من 
جوع وآمنمم من خوف))) مع كونهم كا فر ين قبل البعدثةالمسحمدية٠‏ 

و لكن باعتبار الأمن الخاض بالمؤمنين برسالةالإسلام وما ينصرهم به على الكافر ين بنبيه 
السصطنى عطث الله ر ما يفى لهم به من حسن المآ ب نى | لآخرةءمن حيث لا يحزنون يوم القيامة كما 
لم یکونوا يخافون فى الحيا ةالدنيا ءفإن اسم ”المؤمن " لا فلق مومه تد قد کل لوق ٣‏ بل 
یکون نره ى الكون وجود من يخلصلله العباد ة٠‏ كاه دعالى خلق هولاء ليبتليمم با لإيمان * 


)١ (‏ ادظر کتا با لاأسماءوالصغات للبیہقى ص ۸۳ حیث صتف اسم ”المؤمن ”ضمن ما یثبت التد بير لله ٠‏ 


E o 


وخاد و 0 ی و ی ا و ا 
- 2 
E AT E‏ 
وع ه تعالىءفتتہزم أحزا ب الكفر وا لإلحاد كما يدل على ذلك قوله عزوجل فى آيةالنور ١ه‏ 
(((وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلغضمم فى الأرض كما استخلفالذين من 
قبلہم و لیمکنن لم دینہم الذ ی ارتضی اوو لد ن د خوفم ابید ونی لاروق 
بى شيا و من كفر بعد ذلك فاولئك هم الفاسقون )))» 

ان ا ی ا ای ل اوو ی ویوا ا 
O E O N a‏ 
يبقى ثمّة خوف على أتبا ع هذا الدين ٠‏ و تدبرآيةالأدعام۲ ۸(( الذين آمنرا و لم يلبسوا إيمانم 
بظلم أولئك لہم الأمن وهم مہتد ون ))). 

و لکم أ کد الله لنا أن احکام الشرع هیلیستتب الام بين الناسءكقوله تعالى فى آية 
البقرة ٠١١‏ ((( و لكم فى القصاصحيوة*٠٠)))ءوذ‏ لك لان الأمن الحاصل لكافة الناس‌بالقصاص مشلا 
مك ا لفن رون رى ع الا رى رر الت ا ی اول رة 
طه ۳١‏ ((( طهءما أنزلنا عليك القرآن لتشقى ٠‏ إلا تذكرة لمن يخشى ٠)))‏ 

فقد آمن الله العباد من أن يكون ظالما فى احكامه التى شرعها ء و بذ لك صلحت‌الشر يعة 
الإسلامية لكل زمان و مكان ٠و‏ ما قيل نى الحد ود يقال فى العبا دات والمعاملات والسياسة الشرعية 
العامة ه فهذ ه كلها مصدرالأمان الحقيقى ٠و‏ لكن الأغبيا*قد لا يعلمون ٠‏ 

السطلب‌الخامسفی بعضآثارالمۇمن فی النفس وإالناس 

ذا کان اسم ”المؤمن ” يعن :الذى يجعل فيه صاد قا شم يصدقه روعت ه وذ كان ”المؤمن " 

0 2 
هو الد ی جل غیره ق ساس من الخوف تى الدنيا والآخرةءفلا یخاف‌العبد أن یکذبه ر به ه 
فإن هذا يترك أثرا طيّبا فى النغس «إذ يطمعن قلب‌المسلم إلى أن حسناته لا تضيع مو أن الله 
ځوف برقوده له اف ال اه ا وه اا ا لج و ر دز ايت ادس ؟ 
(( ِن اللةَيقولٌ : آنا عند ظن عبدرى بى موا معةإذا دعاشسى 7( 

واا اتراشم ”المۇمن ” فی الناس ەفلان حظ الإنسان مھ ان ون من دعا ةالأمن الصا د قين 
الذين يهد ون الناس إلى شر يعةالأمان الحقيقى »و يكون دائم العوّن للمكروبتحقيقا لمسفهوم 
هذا الاسم الاعظم ٠و‏ ی الو ی اا ل کیان کی ھن ا ا 


١ (‏ )ھذااللفظ لىسلم۷ ۱ کشا ب‌الذ کر باب فضل الذ كر ءوتقد م اللغظ المتغق عليه ووله (قا ل الله )۴١‏ 


__ oF@ __ 


د 

ال اب امدآ لغرالى ۶ خط الخ من عدا الهف أن امن الخلى كلم جات بل برج 
3 
کل غا ااا  5‏ د ن اااف ی ن ا رالد ل لی وجري 
قق & 6 2 U SRY U OG ES a‏ 
کین فل ونیا ولال کا قال( الد ی لاا جار براق ۹ 

O E E Cg 
الامن والامان للآخر ین مبان بۇمنہم من غائلةنفسه فیاتوا جانجه د ون‌ماارتیاپ «فنسال الله‎ 


البہمحث الثامن 
د فسی ر اسمه تعالی "المہيمن" عزوجل 
السغلت الول :ي اأععقاق الييين مفو اة وجا 

اسم ”المہيمن ” مما يشكل اشتقاقه على كثير من الباحثين »حتى إن الزجاج ليروى عن 
بعضهم أنه لفظ غير مشتق إ ( "أو هذا لان المر" حين يسمع به سيذ هب للبحثعن اشتقاقه 
إلى زدة ”نيعل "وهو لن يجد ماد ة”هيمن ” بتلك الطر ية لا عند المتاحر ين من أمثال 
الغیروزآباد ی۰ ر وتا هذا اللفظ مشتق من آمن یؤاسن فہو مۇامن ٠‏ هكذا بہمزتين ٠‏ 
لبت الہ مز الثانی ڈیا فصار اکن بین فہو تومنو هذا انا يُعطى معنى ”يان " إذاقصد 
e ETE‏ 

ومع ما يستبطدّه ذلك من الد لالة على الإيمان والفعل »كما تقد م آنفا فى تفسير اسم "المؤمن "و مع 
کون مخرجَیالحرفین ”الہمزة والہاء "متقا رين مفقد دلت الہمزةا لأولی من ”مۇ یمن ”ھا ءہ لاتا 
خی من الہمزة ٬فصار‏ اللغفظ؟ ”مہیمن ”٬تماماکا‏ فعلوانی : ”ایہات” فقالوا ١‏ "هيہاتء فصار 
اشتقاق المميمن إنا ببحث عنه تحت ماد "هھ م ن ”هو لیتعد ی المعنى با لاستعلا هی بخرف 
”علی * مفیقا ل هین عليه ین هة« وهکذ | أصبح اشتقاقه من ذلك المعنى ١ ٠‏ 


( ا :الستھد ا سی الل لے کے ۹۸ 

(۲ )متفق عليه و اللغفظ للبخارى معالفتح ۹/۰ 1 کتاب الاد ب‌باب ثم من لا یامن جاره بوائقه ه 
و عند مسلم ۱۷/۲ كتا بآ لإيمان باب‌بيان تحريم إيذا*الجارو لكن بلفظ ((لا يد خل الجدة من لايأمن 
جاره بوائقما) والرعید فيه اشد ۰ 

(۳) تغسیر الاسما“للزجاج ص٣٣‏ ( > ) الا موسا لمحیط للفروزآبادی ۲۷۷/۲ 

)١ (‏ انظر: تہذیب‌اللغة للأزهری ۲۷/۱۵ ه 

(1) انظر: السصدرنفسه للازهری ۲۳۲۰۳۲۲۲/۱ء ۲۲۲ راشتقاق الاسماللزجاجى 4 ۲-''' 
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اا مفہوم ”المهيمن"اللغوى ءبناء على اشتقاقه المذ كور فمو القام با لإشراف على | لشىءرعاية 
لهءو لذا المفهوم فسروه بالمؤتمن المأمون ءالدال المبين مرالشهيدالشاهد «رالرقيب المشفق ه 
الاين هاف ا حا “انط اغى العد ل غو غا بالغفالقدر حى إن عض 
: ۱ 
جعل المسہيمن مراد نا للمؤمن بمعنى راحد ١ N‏ 
و مفہوم ”المہیمن ”نی اصطلاح الشرع فو القائم بأمور الخلق بسيطرة مطلقةءقال اجو 
- م 0 
E E SEE NOEL RE CPN ak‏ 


e E O Ne N EOE SEE GA BE 


إلى العقل ءفالجاممبين هذ ء المعانى اسمه الميمن ٠و‏ لن يجمع ذ لك على! لإطلاقرالكال | لاالله 
تعالی ۰ )۲( قعل مغہوم المہيمن من یتصف ثلاث صفا ت كما بحلل الرازی کلامه : اا 
العلم بأحوال الشى؛ ءرالثانىالقد رةالتامة على تحصيل مصالح ذلك الشىء ءوالثالتالمواظبة 
على تحصيل تلك المصالح" ۰" أرالذ ى لا يفرده هى* من هذ ه الصغات ((( هرالله الى لاإله 
ليلا هو الملك القد وسالسلام المؤمن المهيمن ١١٠)))كما‏ نى آيةالحشر ۲۳١‏ 


المطلب‌الثانى فى د لالته بالمطابقة والتضمّن وا لالتزام على سار الأسماءرالصفات 

يدل لفظ ”المهيمن ” بالمطابقة على ذاتالبارى وهيمنته معا فهو من الأسماء التىتشبت 
انغراد ه تعالی ادن اتف و هريه [ الفط با لضن على :الات النجرد ف رخذ اة 
إذا كر فم مده كو مسمًاهناظرا محصيا مشرفا على الأعسال وا لأسرار برعاية مطلقة من غير 
أن يسمی البارى ناظرا و لا مشرفا و لا راعيا ءبل يخبر بذ لك عنه ٠و‏ كذلك | ذا ذكر اسالمهيمن ٠‏ 
دل على صفة الهيمنة المهتةة منه وحدها بالتضمن لها ءبحيث لا يسوغ الجدال فى كمال سيطرة 
الله على الخليقةء 

يدل اللغظ با لالتزام علىأسماء القيوم والشہميد اا ا و لحف مسار ها دح 
ذ کره فى تغسير اسم ”المؤمن " موعلى صفات السيطرة بمعنى القد رة والشما د ة بمعنى الرؤ ية و سائر ما 
ذ كرته فى تفسير اسم ”المؤمن ”ءلأن لفظ ”المهيمن ” يشارك غيره من | لأسماء نى إفرا د الله با لتصرف كله ٠‏ 


ال اال ق م اا الم ی الکن 
علمنا تعلق اسم "المن ”بك لوق لدم خر فى* من فحت السيطرة اللي ةا لون 
إذن كله اثر للاس المقتضى قهره تعالى لما خلق ءولہذا دلاحظ وحد ة قانون الطبيعة التى فطر 
الله عليها المخلوقات » فجعلمم الله كلهم ديه يوم القيامة عبدا شاءوا أو ابوا ء 


للدیر ينی ص ٥*‏ 
(۲ ) المقصد الأسنى للغزالى ص1۹ 
(۳) شرح الأسہا۴الحسنی للرازی ص ٠۹٤۱۹۳‏ 


oY __ 


فقد كون الله المخلوقا ت على أن تكون تحت رعايته و طوّع مشيئته القاهرةءفكان ذلك دليلاعلى 
- 4 و 2 
لقان الى ال د فا شاد و ان غ ال کک وغل وکا ای ا 
ن 
يونس 1۱ وما تکون فی شان و ما تتلوامنہ من قرآن و لا تعملون من عمل إلا کنا علیکم شہودا 
إن تفيضون فيه و ما يعزبعن ربك من مسثقال ذ رة فى الأرض و لا فى السماء و لا أصغرمن ذلك ولا 
اک و کات ن فان ی ا ا 


الطلب الرابسع فى بعضآثار المميمن فى الشرع 

کون هدا اام ن العا اله ةاي وجرد ا0ا را ق و اح ال ےا 
من علمہا و جہلہا من جہلہا ٭و یتجلی اثرہ نی التشر یع نی تكامل الأحكام ا لإلہية التی شرعےا 
الله على القدريج ى خ ما بهو ة التاق الت حةهفجاءت المريعة ق إعان ديح ويم 
N A I aa aod‏ د ا ی ت 
و مهيمنا عليه )))٠٠*‏ «ففى شرائع الرسالة الخاتة ما يدل على الهيمدة ٠‏ حيث جعلماالشسارع 
علامة على صدق ابيا لي نيما دوا إليه الناس من وجوبالتحاكم إلى اللهء 

لارا 5 ن ااا لو ا وغ اد ا لان ن ات ا امس ن راد 
الله به خيرا ٠و‏ هو تعالى مع ذ لك يشفق غاي ةا لإشغاق على البشر ءفانه ” كما لا ينقص المطيحمن 
eee Sa AR ESB‏ 


السطلب الخامسفى بعضآثار المميمن فى النفس والئلاس 

هذا من أ كثرالأسما*الحسنى تأثيرا EE‏ يوقظ قلب المؤمن بأ الله مطلم على أموره 

دقہا و لہا نذا همه ام و بال اطمان بان الله سیدبر له مخرجاو ہیی“ له من مره ردا 
فالکون کله ق لک ال ر هو الد ی املف ا د ی ارف لا یڑا ل د با يرون به 
الأ الد ول العا و ف لف ا لى الال اها ن جام ةا و رید ار 
اوه ن ر ا ا ل اوه ااانا ع ا ا ا 
یصیبه على یدیه إلا ما کتبه الله له هو إن لم يمنعه ذلك من اتخاذ أسباب النجا ة مع كمال التوكلعلى 

الن شن الف تة الجار كر الاملعلن دلك ال ةة 

و ی افا الان خط السو مت ان ن اتال ا كاب ا رة 
اللازمة پإنجازھا ٭حستی یقوم بہا خير قیاع مو لکی یکون على د راي مستا زة بخباياهاءقإذ | كر 

فی المجتمع من هذا شام کر اهل العزائم التی تہزالجبال ٭و کلٰما کان حظ ا لإنساناوفرمن شار 
ER N E a AS Ê EDA E‏ 
المتفرل‌الذ ى يستد ل بظراهر الناسعلى بواطنمم »وها من مقاييسالتأهل للرئاسة٠و‏ على المسلم 

الذ ى وليه الله ذلك أن يُطوع نفتده لإراد ة الله بتحكيم شرعه تعالى *والآن إلى تغسير اسمه "العز يز : 


e Aaa 


المبحثالتاسسع 
اا ی ل 

السطلب الأول نى استقاق العزيز و مغهومه لغةو شرع 
لفظ ”العز يز ” مشتق على خالا لی عر الد ی خاو یر رز مر مشلغ الحركات 
و مصدره المرّة والكّزازة التى هى الصلا بة٠و‏ نا مغهومه اللغوى فيرجع إلى معنى الغلبة رالقوة 
والشد ة والمنعة والقهر و نفاسةالقد ر ءفإن كان مأخذه من "يز" بغتح العين فالعزيز هسر 
فى اللغة :الشديد القوى المنقطم الدظير ءلأنه المعز لغيره ٠و‏ إذا 6 و ا ا 
فالعز يز هو الذ ى يسمه العامة بالغالى ء اى الخطير الذ ى ل ق 


E E N O e هذا ر‎ lT 
sS کا ب ع ال ا‎ 


ومن هنا كان مغہوم ”العزيز” فى اصطلاح الشرع هو الذى لامشل و ET‏ ۶ذ 
اله شا ۷ عك الى كه تمو و لار ور لبون اة مر لو و ا 
اعاب الل افا ت ا الى هة را م الدی دل لمر ده کلذ ىزا زة. 
ولہذا کان أ کثر ما یجیء اسم ”العز يز مقترا بغيره من الأسما*الحسنى للد لالة على كمال العزة 
بأسمى المعانى «كالعز يز الحكيم هوالعز يز الحميد موالعز يزالرحيم ٠‏ 

ای شاد ی خن سدع نفسه ى آية الصاقا ت ٠‏ ۸ بقوله (((سبحان ر بك رب المزة ع ) 
یصفون ))) * و قد مر الحدیٹ الذ ی فيه اله تعالی یناد ى يوم القيامة فيقول (((١٠ء‏ انا لعز يز )))٠٠١‏ 


اد ا لا تتغیر عا لم یزل هو عليه من المنعة الق رة الق ر وا لغلية الد ةى جميع 
ال ااا اوا ا 


الطلب‌الثانى فى د لالةالعزيز بالمطابقة والتضمن وا لالتزام على سائر | لأسماءوالصفات 
يد ل لفظ ”العز يز ” بالمطابقة على ذاتالباری و عزده معا من ااا اا ف ن 


العزیز كما تقد م آ نفا هو من يستحيل رجود مثله ركذ لك دل لفظه بالتضمن على الذاتالمجرد ة 
وحدها ءبحيث|ذا د كر اللفظ فم أن المسمى ذو عة مطلةة شاملةءو يدل با لتضمن نفده علىصفة 
العرّةالمشتةة منه وحدها مبحيث لا شركة فيما بين الخالق و المخلوق مإذ هو اسم مطلق مسن 


(۱ )تقد م تخر يجه بالتفصیل نی ص۹١٥‏ بالہا مشا لاول “فہو خد ی( ا ةا لجار غرو ل را2 )) 

(۲ ) المصادر: ١‏ تفسير الأسماءللزجاج. ص٣۳٤ ٣‏ و اشتقاقہا للزجاجی ص۲۳۷ و تہذيب‌اللغة 
اللأزھری ۸۲/۱ و شان الدعاء للخطابی ص۷٤‏ ۹۸ و کتابالاسماءوالصفات للبيہقى ‏ 
ص ١ه‏ والمقصد الاسنی للغزالی ص 1۹ و مختار الصحاح للرازی ص ٤۲۹‏ 


د1 6 ت 


أوصافالذات‌المقدسةءفلماً أضيفت الصفة إلى الله اختصت به فشبتت له كاجاء فى آية ص۲ ۸ 
قول | بليساللعين ((( قال فبعزدك لاغو يتم أجمعین ))) ء فاعطى لفظ"العزيز ” معنى :المعز 
الذ ی يعز غيره و لا جعزه يره ءبل ذ كر الله الفعل نى مواضع كثيرة كايةآل عمران ۲١‏ ((( قل 
اللہم مالك الملك تؤتى الملك من تشاء وتنزع‌الملك ممن تشاء وتعز من تشاء و تذل من تهاء )))٠١‏ 


و سبق ذكر الحديث القدسى القائل (((العرإزاره OEE U LA‏ 


ثم دل لفظ ”العز يز "با لالثزام على اسما“ القوى القمار الجليل العظي الراحدالستمالىالباطن 
الكبير السلام الغنى القدوسالمجيد القا در الراسع الواجد المحصى المتين السميع البصير 
العليم الخبير الشميد الحسيب» " أو كذ لك يستلزم معناه صفات الغلبة و جلالة القدر رالقد رة 
ساز هتعانق الأسما*المذ كورة و غيرها کا یلتقی معه‌اسم "العزيز" فی نغی | لتشبیه * 

قا ل بوا لقاسم السهيلى :إن الله قدم اسمه ”العز يز ” على اسم ”الحكيم ” لاله عزهفلماعز 

_ و(۳). ت 
کم /حکم مشت الحركات لجاز إراد ةاسميه تعالى ”الحكيم والحكم ”معا فل ىا ام 
العو في اة صفتاالحگ والحكةء لان الحَگم بین الناس لا بد أن یکون‌عزيزا هو كذ لك 
ا 

الشخضالذ ى يع خطره و يكر تفه و ينعدم نظيره و صعب الوصول اليه مع شد تالحاجةإليه ء۷ 
یکون هذا شانہ لو لم یکن عز یزا ۰ 

و لابن القيم كلام بديع يقول فيه إن وجه تقديم العز يز على غيره أن العزة كمال القدرة التسى 
متعلقہا سغعولاتے عمال ۰ ٠‏ أو هذا يمنى أن اسم "المزيز" يتوقفعلى صفة القد رة ءلان 
العزير الع لغيره لا بد من أن يكون قادرا مقتدرا ٠‏ وتأمّل فى ذلك آيتى الق مر ا٤ا‏ 
(((و لقد جاء آل فرعون النذ ر ءکڈڏبوا بایاتنا کہا فأخذناهم أخذ عز يز مقتد ر )))» فباجتماعالقد رة 
إلى العرّة لا یعجز الله شى“ و لا يمتنع عليه شى“ من خلقه ٠‏ 


السطلب‌الثالث نی بعض آثارالعز يز نی الكون ` 
اضخ ما تقد م بپاده‌ان اسم ”العز یز" تعلق بالمفعولات ١‏ ى بك مخلوق من حيث شمولية 
العرٌ ة الإلهيةءإن كان وزده ”فعيل ” بمعنى الفاعلذ ى العزة وا لإعزاز كما نى آية يونس 1١‏ ((( و لا 


يحزدك قولهم إن العزة لله جميعا هو السميع العليم ))) 
فلأجل هذا تضمّن اسم ”العز يز ” خلقه تعالى أعمال العباده ولان یرد ان کون 
فی ملکه ما لا يشاؤه ٬أوان‏ يشاء ما لا يكون ١ ٠”‏ فكان العرّةاقتضت تكو ينه للعالمين «ومنسع 


)١ (‏ اسلفت تخر يجه من صحیح مسلم ۱۷۳/۱١‏ وغیره 

(۲) بنیت ذ لك علی تقسیم الأسما۶ا لإلہيّة فی :تاب | لأسما*والصفا ت للبیہقی ص ٤۹‏ فصاعدا 
(۳) انظر : بدائمالغرائد لابن القيم 11/۱ E I RE‏ 
( ۰ ) من د رر کلمات ابن القيم فى المصد ر السابق نغسه ٠١٤/١‏ 


E e 


كمال العزة وجود شى“ خارج قېره*فالله المع لکل عز یز فى الوجودإعزازا ماديا ودینياً *و يشہد 
لذ لك فى الكون غلبة الحق مع كثرة الباطلوالخبيث فى كل عصر و مصر* 


السطلب‌الرابع نى بعش آثار العزيز فى الشرع 
سم ”العز يز" مما له تأثيرنى أحكام الشر يعةءفإن الشر يعة عز يزة فى نغسها و معزة لمن تحاكم 
لہا » و هى من كلام الله العزيز *فكان الا شی چا کن 2 نیل می یل اکر ن ا ا 
الدالةعلى الفعل القاتم بالله نغسه ٠و‏ آثار العرة واضحة فى قوة الشر يعة ا لإسلامية الت لا يماد لها 
شى* من الشرائع السار يةالسابقةالمنسوخة با E E‏ 
إلى تقر يع العز يز على النافقين فى ية النساء ۹١1(((الذين‏ يتخذ ون الكافر ين أولياء مسن دون 


المؤمنين أ يبتغون عندهم العرة فإن العزة لله جميعا))) ١۴‏ 

و لله د رّالراغبالاصفہانى حين قال : ” العزةالتى هى للكافر ين هىالتعزز وهو ف) لحقيقة 
ذز ٠ ٠*‏ فان التعزز على زدةالتغعًل التى هى لتعاطىالإنسان ما لیس‌هو له بهل * وه د 
ا رن ا ةا ام ا ودا حسين يرون اثفسهم عر من الس لسين ' 

ر المقصود أن LM SEN‏ من تکلف ٭ولہذاهاء 


الله أن يعت المتسك بما ويغلح القلةاليوسدة على الكثرةالملحد ةف دينهءكاجاءك بشارة 
ند لك فى آيةالبقرة ٩‏ (((*«كم من فئة قليلة غلبت فة كثيرة باإذن اللهءء))( 


السطلب‌الخامس فى بعضآئثارالعزيز فى النفس والااس 

هذا الاسم ”العز يز ” يبت الامل نى القلب و قت‌الضعف قال | بن اة N‏ 
اا "شير له الخضوح و ا لاستكادة والمحبةةء و شمر له حلك الأحوال الباطدة أنواعمن العبودية 
الظاهرةهی موج اتا ”۰ هذ ه بعض اثاره فى النفس» وأا فى النا سفلان معرفة البطل باه 
لا تغالب الله دعالى و ان الخد النخخزر ر باقتدار ال بت ارق كات حر 
عقابه تعالی ۰و مع ا SS‏ 
على هذا الحذ ر سيرجبٌ له ا لاستقامة مع فرور | لايا م ءادا کرام دال عا سالنا س أعزا ۴ منين 

قال ابن القیم : ا N Ss SR‏ 
تقتضى | لحذ ر وا لاستقا مةه ية البقرة ۲٠۹‏ (((فإن زللتم من بعد ما جا تكم البيتات فاعلموا أن الله 
عز یز حکیم ))) ۳ فعلى المسلم إذا عز نى الناسأن لا o‏ 
E‏ 


(۱) مغفرداعالراغب ص ۳۳۳ (۲) مغتاح ااا 5ة لابن ال ٠/۴‏ 
(۳) انظلر بیدا ئع الفوائد لار ل 1/ Y۳‏ 


السب هالا ت 
تفسير اسم تعالى ”الجبار ”عزوجل 
الط ا لرل ي اعا ق الجا رو م مو و ا 

E CATE E RT 

2 کے 
يتجبر تجا ۰ ومفهومه اللغوى إذا کان مأٴخوذا من ال الة ی هواه الكشررَجَم معناه 
إلى ا لإصلاح المجرد مفيكون الجبأ هو الذ ى ”عيض المنكرر من ممصاره أعظم أجر ٠بد‏ فع المكاره 
عه *ولكن الزجاج قال إن أصل ”جر ” إتما هو مرضوعٌ للنماء والعلو ءفيكون الجبار هوالعالى 
اح و ف ار اا اي ي ا 

0 إن کان ماخوذا من الإجبار ٠‏ إن معناه يرجم إلى الإكراء المجرد مفيكون الجبأر هر 
القاهر المتسلط »ولهذا يسمّى الرجل الغليظ جبارا «فامالإن كان مأخوذا من التجبر فقد رجع معنا ه 
إلى الکبر المجرد ٭فیکون الجبار هو العظیم القوی التکبر عسّاینتقصہ ٭رلہذا سیا لشخص 
المتعالى ج بارا و بهذ هالمعانى الجمروتيّة الأر بعة ا لإصلاح والعلو را لإكرا ء والكر #يتضح مفهوم 
اسم الجبار شرعا فى حق البارى تعالى «فإن الله هو العالى فوق المخلوقات ذاتا وشانا ٠و‏ هسو 
السصلح لامور الخلق كلها بأن كغاهم أسباب السماد ةى المعاشرالمعاد مرهو القاهر خلقه 
على le‏ اراد ہ کو و شرعا من مره وانيه مإ له یخضع کل شىء طوعا و کرها 6و ال ا يصفه 
بهالجاهلون من النقائص 

لذن «فالله بین الجيرة هلا كجبورة العاتى من الناسءوإتما ذلك لاله تعالى جبل الناسعلى 
آھیاء لا انف ک لہم منہاکالمرض‌رالموت والبعث بل کل منهم قد سره لما خلقه له لا من عمال 
الجوارح فقط فحسب ٥و‏ لکن من المواهب را لإبد اعا ت أيضا ۰ والکلٌ عبد له ٥ماض‏ فيه حکهه و عدل 
فيه قضاۋه ۰و ذلك کله حسب مقتضی الحكمةالإلمية*وليسا لام کا توهمه الغاوون من الممتزلة 
الجبريّةالقائلون بأ الله كر العباد على الذنوب مفقد علمنا من الشر يعة أن الذنوب ليسست 
ASE EAS Ae IE E CEO e‏ 

المطلب‌الثانى فى د لالةالجبار بالمطابقة والتضمن وا لالتزا م على سائر الأسماء وا لصفات 

لفظ ”الجيار ” يدل با لمطابقة على O HP NOPE‏ 

"AN kell : ۲ OT 
الإبداع لله خلا ا أو كذلك يدل اللفظ بالتضن على‎ 
الذاالمجرد ة وحدها بحيثإذا ذكر فيم أن مسماه قہار على متك ينسب لنغسه القرة والقد رة‎ 


المحیط للفیروزآبادی ۲/۱ ۳۸١۳۸‏ و توضيح الكافية للسعد ى ص ١١١‏ 
(۲) بنیت ذ لك علیالتقسیما ت الموجود ۃ فی ڈکتا با لاسما ء۶ رالصغات للبیہقی ص ۸۷١۲۸‏ 


—— EC 


على الإصلاح و حمل غيره على ادوا لن ادل 2 eT‏ 

من الاسم و حدها ٬بحیثإذا‏ ذكراللفظ مغافا إلى البارى كلم ماح الق السايم ات تجار 

حقا مذ لا حق لأحد على الله واجبهو هذا مع انه تعالی باو الاق الذ ی لا تدخل 

الرحمة قله »و إذن الَا أصلح حال الفقير الكسير با لإغنا* و جَجرالمفاقر ءبل لي سكالقتال فى غير 
الد ل مه واد نلا اطع ال الضعيفالاسيفبالرافة و جبر | لقلوب على تسيل أءره * 

لفظ ”الجبأر ” با لالتزام على أسماء المتكير الجليل را لمقتد ر الملك القيرمرالرحمن الرحيم 
lt‏ ااا لو و ا اراق یال ES‏ 
الإصلاح ء ((( هوالله‌الدذى ها ارو ااا ا لرن الم ا لها ز2) 
NRT‏ 


ا O E ERE‏ 
لار بمسعانيه المذكورةيتعلى بكل مخلوق ءفإتى ذ كرت أن الله يجبر الكسير واه 
e‏ واه علا فزق کل مخلوق فتجہر عن الاتصا ف بای نقص٭و بہذ ا یکون | لکون کله را حدا 

» شلاهل الدنيا‎ E E N NLS 
فأحسن إليم با لرزق و قسم المعيشة بين الناس فأظمر الجبروت بتلك القسمة »فلا يستطيع أحد من‎ 
٠ الأفنياء أن يمنع وصول الرزق إلى الفقرا“‎ 

وما قیل فی المجیا يقال فی الممات»فالذ ی كتب‌الحيا ةكتب الموت »فكل ذ لك داخل فيا 
سبقت به المقا دیر قبل خلق الئاس مراللہ تعالی یہد ی کلا] لی قد رہ ءتماما كما خلق الصورة کف 
اء بی شکل هاء فبا زال الفضل أسوا حظوظ الذين يطمعون ف تخيير خلق الله ءفذ و البسشسرة 
السودا* ممما استخد م الموا دالكيماو ية المبيضة فاده لا يمکنه تحو یل لوده ٥ذ‏ لله حکمة فی اخدلاف 
الالوان وان نت اقول الغا ضرةان السرادمتقضةة: 

قال ابو الوفاء : ” فالأسود والأسمر لا يستطيعان أن يتخلصا من الوانہما ۰و ذو الأزفا لأفطس 
والشعرالجعد لا يلك ار ن یستبد ل بخلقه خلقا آخر ءرالطو يل لا يملك أن يقصر هوا لقصیر لیس فى 

4َ 

طوقه أن ظول وقد ار من هؤلا* على الحال التی لازم ته ۳ه ٠‏ قلت هكذاتظمر اشار. 

سم ”الجبار E‏ ۰ء لا تبديل لخلق الله**)))٠‏ 

ا eT‏ الا Mw‏ ” بالقاهر خلقه على ا من مر رشپ “ 

4 

E من معان تعد ية ءککرده لیس لسخلوق عليه حق بل هو‎ EE 
یر یك هو كذ لك کودّه لیس فوقه آم و لا ناي ينا زعه او یعارضه بل تنفذ مشیئته‎ E بالاحسان‎ 


Sess msemSSERSSSSSSSSS 2S3 SSS < 


( ١)الأساءالحسنی‏ لابی الوفا* درو یشص ٥٣‏ 


E ES 


جرا و احکامه قہرا ٥و‏ هذا یعنی أن للاسم آثارا فى الشر يعةءو بذلك كان الجبار هو المظهر 
لدين الحق ٠و‏ من تلك الآثار نغاذ أرامره ونواهيه طوعا و كرهامن الخلق ٬لأنهم‏ ممجبرون فى صورة 


کن وا ا خو را و ن با لار 4و ل رة عراش الا ان 

والمقصود أن أحكام الشرع من الحدرد E E RM TEE TD‏ 
كل ذ لك لأجل إصلاح الخلق ءفلا كآن أ كثرهم لا يعلمون طريق الرصول إلى مصلحتمم أقتضى 
اسم "الجبار ” التصرف بضرب من القسر لإصلاح أمورهم و ليخضعوا لعظمته ٬فيثيب‏ المحسن و يعدب 
المسى**٠‏ ولعل هذا سبب قوله تعالى فى آية النساء ١ ٤١‏ (((*٠ولن‏ يجعل الله للكافر ين علسسى 
المؤمسنين سبيلا )))ءفإن أعداء شر يعةالاسلام قد مکروا مکراکہا را فما زال الله يلط علیہم جروت 


الانتقام ویر یم آیاده نی | لآفاق و فی انفسہم ٥لتکون‏ کلمسته هی العلیا ل 


ا اهاوق وا هاا رانو م 
من عرف أن الله هو الجبار الذ ی لا یقتضی تجبره ظلماامتلا رجاء لما عند ه تعالى من خيرات 
الدئيا وا لاخرة*و من عرف اال 2الرا با لکا فر ین والمنافقین ازداد خوفا من با سم 
الذ ى لا يرد عن القوم المجرمين *و من عرفاده ال در ع االات وخر الا اج 
وتذ لل له ٭وهذا یعنی أن اسم الجبار يشمر آثار العبوديّة فى النفوسبالخوف را لرجا*والسحبة معاء 
و تلك هى العباد ةالصحيحة لذ ى الجبروت* 
و1 انار الج ر فى الناس»فلأن التجبّر مذ موم فيم مء فلا يكون محمودا إ لا إذا كان من أجل 
إعلاء كلمة الله تعالى ءأىإذا عجر المرء غیر؟ً لله دء الى إ ذا رأى الكغر البراح فعمل على تغيير 
المنكر بيد هو بلساده معا لاقتدار و إلا فبقلبه لعد م قد رتہ علی تو فیق ہما ستةلالا هو قد قال دعا لی 
N CE N EE GAO A‏ 
من يخا ف وعید ((( ا من نور ةي 2ای ان الجر لا یکون مع‌الذين لا يعلمون الحق ه 
ly‏ محله الذين عرفرا الحق كما هو شان المنافقين ومن فى حكمهم من العتا ة٠‏ 
ل ف كط التمك من ا ا لجار غو هوا سی بالجہا دعلی اختلاف اواعه ٭فلیحا ول 
الہ“ ان یکون جبارا علی تفس لتطو یعہا لمحا اللہ بان لا یلین لہوی الشیطان فیہا ثم أيغا 
لدعوة الآخر ين إلى فعل الخير و ترك الشر بان يكون شديدا على العصاةالمجاهرين بالمحرمات» 
علا بان وجوه لابين القاقمين با لامر واللهق توا سر خد دات افرا لاس الجا ر لدی 
حل تح الق پعن طاعتهء فإ ذا كثر هل الحسبة صلح السجتمم كله ٠و‏ اما الجبر يا*لغير ذلك 
فهو نقص» ”و ملخصذ لك أن المخلوق يذ م مده الکر ياء والتجبر وتزكية تفده أخيانا نحو ذلك . 
فلینته الذین ذا بطشرا بطشوا جبار ين ٥و‏ قد ا وون إن تعر اة الو 


(۱) من کلام الدیر ینینی :کتاب‌المقصد الان د 
)۲( من كلام ابن تيميّة فى الرسالة الأكملية ص YT‏ 


SS OEE 


المح د الحاد ى شر 
۰ فو دا ال ی غل 
E E OC E O O‏ 

لفظ "المتكبر ” اسم فاعل على زدة ”متفعل " مشتق من ”تكبر ”المز يد الثلائالذ ى مضارعه 
كر وتر الكو واا مو م اللوي ان کن ا لرن "لكر ”فهذا هوالتعظم » 
و إن كان التكبر من ”الكبر ياء ”فتلك هى العظمة ٥و‏ على الوجهین تكون تا* ”المتکر " فى حسق 
السخلوق للتعاطى رالتكلف ءلأن أصل ”حفعل ”فى كلام العرب كما يقول الزجاج :مرضوع لمن يتعاطى 
و یتكلّف شيا ليس‌هو من أهله ٠و‏ بذ لك يكون معنى المتكير من يرى نفسه أفضل من الآخر ين » 
وان له من الحقوق ما ليس لہم ٠‏ 

TE NN‏ السك ”من آلا الىخحةة بالله حي لا يمى به غتره ه 
تماماكما قلت ذلك فى تفسير اسم ”الجبار ”و اسم ”الرحمن ”ءلأن هذ هالأسماتفيد معنى القدرة 
المطلةةالتى لا یعارضہا شىء ۰و هذا الذ ی یوجب التغر يق بين المفهومين :اللغوى وا لشرعی»“ 
إن تاۋەبالنغپنم الشرعی إتّما هى تا التغرد والتخصصه لا تا*التعاطى رالتكلفء 

فإن كان اسالله ”المتكبر ” من الجر فمفهومه الشرعى أن الله هو المتعالى عن خصائص‌خلقه 
عندما تتواطا ای و لا ت بی و موا بی من نرا عالفضل والحقوق .ا 
لیس لاد مله كما مر فى تفسير لفظ الجلالة بيان استحقاته وحد ه للعباد ةءعلى ضو* مسال : 
a E o EE‏ 

فان کان اسمه ”المتکبر ” من الکبر يا“ »فمف ومه الشرعی أن الله هوالقاصم لظہورالعتاة 
الذين ينا زعوده العظمة فيتكيرون فى ا لأرضبغير حق ٠و‏ بذ لاك استار الله من مغاهر العظمة با 
لیس لاحر مله کما مر فی تغسیر ”الجبار ” بیان استکباره تعالی عن ظلم غلبا دة جل الناس 
اشرق سا ق هذ د الحا ة الايا مغلم یفرق بینہم إلا بغرقان | لإیمان وا لکفر ثم بد رجا تالتقوی 
والإخلاصهواعتبرالله كل الأعمال الىخالفة لذا الستياسسو* وعيبا «فاصبح التعظمكبر ياء 
لا تلح فة اللتخلرق ٠‏ وعارالله هر الير و م ا EN AE‏ 

» ۲ 
يستحقه الله من الأسما۶الحسنى لا یشرکه فيه غیره ” وقد قال تعالی فی امتداح‌نغسه فى آية الحشر 
۳ (((هو الله الدی لا إله إلا هو الملك القد وسالسلام المؤمن المميمن العز يز الجبار المتكبم 
ES ENES‏ 


(۱) راجع ص ١٠۴‏ من هذ هالرسالة (۲) راجع ص ۱۱١‏ من الرسالة نغسا ٠‏ 
(۳) المصادر؟ تفسير الأسماء للزجاج E E‏ 
و شان الدعاء للخطابی ص ۲۹-٤۸‏ و مختارالصطح للرازی ص١1‏ ° 


ھە __ 


النطتي انى يى ا لسر بال اة التي اا را عى اا ا ا ك 

یدل لفظ ”المتکبر ” بالمطابقة عل ذاتالباری و یرہ معا فہواسم من الأسماءالتی تثبست 

أ راف الله با ر م دل ال ا غ ااا ا 

د کر فم ان سا معطم ذو روا“ نى غل نغ # وغل فة التكر الحشتةة من ا لاني وها ة 
3 ھا . 

OE ASN GEER EE BA 

على التكبر عن الامستثال لأوامرالله كا حكا ء القرآن الكر يم فى آية ص ۷١‏ (((قال يا إبليس»ا منمك أن 

تسجد لا څل ابیدی الیحکر تل کت من الخالیق ))۸ 

ا خط العباد الك حَصصنغتّه بالكر ياء مو جعلما E E‏ 
او ا2 وا رة الو ت شو هوا لمر رال )6لو ديت 
الد ا ارا وا ى قا و ا ر 
E O E EE‏ 

ثم يدل لفظ ”المتكبر ” با لالتزام على اأسما* الجبأر المتعالى العظيم و ما يمائلہا #وعلىصفات 
التجبر والعلو والعظمة ونحوها *فمن غير الجا ئز أن يتكبر من ليسعز يزا قاد را على النغع والضر هو من 
أل الك اسل امب لكر رها لتر امل :دا انتقام باقتداو ٠‏ 

ال و ق ارال و اون 
اع لر ا لمر اليد ل لن الاما ال اة بل لوق : 
ذلك لأن أثره ملموس نى الكون » فإن تكو ين الله للخلائق على الخضوعالمطلق له وا لرقوع نى قبضته 
دل عل ا ا ]عا ریا لکل را و ا ری اکر اع ۷ ال 
ن ال ااال فاد ی ر اس اکر ی کون ۶ا اا لی کد کل دوف 
مزاج کر یائی ٥و‏ لکتہم مم ذ لك بالنسبة !لی کر یائه تعالی مخلرقون ضعا ف اذ ل۶ ولد واصغا را 
ومن مره متهم ارد اقل مالين رة ا بين ا راء ا لري ا اعا اة 
9 لہذا وصفهم الله بقوله دعا لی فى ية غافر ⁄المۇمن 1 *(((** !إن ق صد ورهم الا کر ماهم ببا لغيه ۰۰))) 
ا لا یرتفعون بالکر بل بر یہم الله آیاته فی اغوم کا صد لان قارون من الإنسو بضياع 
إبليس من الجن *وهذا لان المتكر معجَب بعمله و غت بحاضر حاله هوالعجب را لغرور صفة قليلا 
ما يتوبالمتصف يما «نكان العلا الوحيد قصم ظهور أرلئك والقا*ٌهم فى جنم ليتعظ بهم مسن 
خلفہم ٠و‏ لیعلمالناسانغراد الله بالكير والكر ياء ه وحد ه لا شريك له فى نالك٠‏ 


)١(‏ تقد تخر يجه من صحیح مسلم ۱۷۳/۱١‏ و غیره 
(۲ ) راجع ص ٠١‏ من هذ هالرسالةء 


EES EEE 


E E 
e N ASE CO E 
لاا لإنسیٰ ءو قد ا ظہر اللہ کر یا۶ من خلال ١ا شرع من احا م اقترن فیہا التہديد بالتشرر‎ 
9 S2» و‌‎ 
O EEL E EISSN VEL A 
فقد حكم الله بقطعيد السارق و جلد الزانى أو رجمه ٠و كذلك قضى بالسياط للقاذ ف «هذا‎ 
و توعد‎ ٠ فى الحدود ٠و فى العبادات أمراللةالعبات بالسجود رالركوع فوعد المطيحالجنة بغضله‎ 
الاي ار وا ا ر ا و ا‎ 
لا یسال عسا یفعل و هم یسالون )))» فسبحان من له الکہر یا نی السموات را لأرض*‎ ((( ۳ 


السطلب‌الخامسنى بعضآثار المتكبر فى النفس و اناس 
ر و اا ری الوا ا ی اماما لا غا ددعل اید ی آل ر ین دام ان 
اللهيممل و لايهمل ٬فلابد‏ من يوم يذل فيه المتكمر ين من خلقه تحقيقا لقرله فى آية النحل ٠۳‏ 
((( لا جرم ان الله یعلم ما یسرون و ما یعلنون إنّه لا يحب المستکر ین ))) ٥و‏ قوله فى الحسدیث 
القد سی ((( الع إزارههرالکبر ياء رداۋهەفمن ينازعنی عڈبته)))» () 
قف طا اخ صا ال ةا الاسم و لوقه ذ روةالکبر ياء بحيث ترفع عن E‏ 
و امرالمعباد بالتواضم فلم رض بجر يان ما يكره فى ملكه ءفإذا كان قد أضاع صيعةإبليس فهو 
افرع دان كل عكر هدا يفاره و االن ا وة إن محرت عن لكر ين 
CE POE N E FE‏ ن يجستنب الذ نوب التىأسا سما 
الخد و خا لرا سة بالط بالذا ت ر هار اراش الغ دة البفدية رن کا 
و لذا جاء فی آية غافر /المؤمن ۲۷ ((( و قال موسی إت عد تیر ہی و رکم من کل متكمر | لا 
يمن بيوم الحساب))) ٠‏ فالمر“ لا يليق به إلا الخشوع رالتذ لل والتراضع »م مايكن مقامه وسلطادهء 
ا ف الو ات لر ٠:‏ 
إذن ء يكون الواجب أن لا يتكبر السسلم على أحد من الناس إلا ما كان من باب الغيرة لحرمات 
الله تعالى قال الراغب: إن التكبر على وجهين : الأول كثرةالأنعال الحسنة ءأى وجه الحق ه 
رالثانىالتصبم با لكر و تفه ى الاتصافبه على خلافالحقيقةءقال : فالأول محمود و مرفلوب 
فی » رالثانی مذ موم و مرغوبعنهء  "‏ فإذا جد هذا الأثر الطب فى كير من الناسء 
فلا غك أن أمراضالحسد والتباغض والمطاعدة ستختفى ٠‏ فيصلح بذ لك المجتمعء و ترك الأطماع 
الزاعلة ملم الوصول إلى السعاد ةالأبديّةء والآن إلى تغسير اسمه "الخالق ” : ۰ 


(۱) تخریجه من صحیح مسلم ۲ قد تقدم آنغا 
(۲ ) انظر مغفردات الراغب ص ۲)۲۲ 


0 ¥ 


اما لی و 
التطلي ا لرل ى اغاق الحا لى و جى وة ةو 2را 
لفظ ۳لخالق 1 ماغل می من لی الد ی مهاوه لى وز مهد ره الخلی لدی هورق 
قائم پذاتالخالق ءلا الأثر الذ ى هوالمغعول المنغصلعن نغسالخالق ٠و‏ اما مفهومه اللغوى» 
فباعتبار معنا ه اللازم لإطلاقه على مسمأه مع قطع النظر عن هو ية المتسمًی‌به» يرجع إلى معنى 
التقدير را لاخستراع والتهيئة٬فيكون‏ "الخالق" من العباد هو الصانع هلا ده فى نفسه مخلوق إنمايخترع 
ما قد ره من شی“ آخر کان موجودا قبل تہیئته لمخلوقه على مثاله الذ ی لم يسبق إليه ٠‏ وهذامثلا 
لق ال UNSERE EE OES E O gS ao: gma‏ 
فالطیر کان موجود او کذ لك الطین و لکن المٹال لم یکن موجودا قبله» بل کان اول من صنع ذ لك بين 
الناسء ثم احتذ ى به صانعرا الطائرات نى هذ ها لأيام على أمثلة غير مسبوق إليها ٠‏ 
و و ا ا ا کر اد ر د 
یی لوق غلی قال افوا کا لیا له خان کن عدم م حل ملسمو تاق قال 
قد رہ بمشیئتہ الکو نة ۰ وهذا المعنی الذ ی راد الزجاج بیاده بقوله ”فالخلق نی اسم الله تمالى‌هو 
ادا قدي ر النفىة * و يخظى* من جحل لك هر التقدير الس فيسمى الل صا تا 
للامياء على مقار ین ااا اء قط قحب فما باخر 1ية المۇمنون ) ۰۰()۱ فتبارك 
الله ك E‏ ذلك انتغاء صل المثال مرالذ ى عبرتعنه بالعدمه 
E‏ و هوالخلاق العليم إنما مره إذا اراد ديع أن يقول له کن فیکون ))) 
وقد ك O DC BE‏ 
8 ۱( 
على نفى الشركة فى الكمال الإلہى O‏ قال ابن تيمية: ”الخلق هو :إبسسداع 
الكائنات من العدمء وإن كا لا نكف ذلك الفعل و لا يشبه أفعالنا عإذ نحن لانغعل إلا لحاجة 
LEANN SESS e a‏ 
وصف به عیسی لس فى آية الماقد ة ٠‏ ((( ١٠٠و‏ إذ تخلق من الطين كہيئة الطير بإذنى ٠ )))٠٠١‏ 
و هو الذ ى يصد ق عليه التقدير المحض‌الذ ى يسمى صاحبه صانعا ٠و‏ أا الخلق الذ ى هو إيجاد 
الشى“ من العدم ٬فهو‏ مفهوم خاص باللهءو لهذا صح أن يغسر با لإبداع ٠و‏ قد قال تعالی فی 
اتير ن الم و ي اة لحل اتن یخلق کین لا بخلی ا فلا شد كرون ))) بین 
ااا E SAREE TS EES‏ 


(۱) راجع ص ۹4€ ۳71€411۷6 (۲ ) المصاد ر تفسیرا لأسما*للزجاج ص٦٣‏ وتہذيب 
ا ۷ ۲ وشان الدعاءللخطابی ص۹۹ و مفردات الراغب ص۷ ۱۵ و مجموع فتا وی أبن 


—— EA — 


السطلب‌الثانى نى د لالة الخالق بالمطابقة والتضمن وا لالتزام على سا عر الاأسماءوالصفات 

ا الال" يدل بالمطابقةعلی ذاتالباری و خلقه للأهياء EELS es‏ 
على | لإبدا ع وا لاخستراع E‏ ااك الت ها ت دا ا 
فهم أن ممسماه هو خالق الجميحء لا ANN ANT SET SSE‏ 
إله لا هو خالق کل شی* فاعبد وه و هو علی کل هی“ وكيل ))) ٠‏ و بالتضمن نفسه يدل لفط ”الخالق . 
على صفة الخلق المشتقة منه وحدها بحيثإذا ذكر اللفظ فهم أن الخلق مضاف إلى البارى ء 
کیا نی آي الأعراف > ۵ (((1۰۰۰لا له الخلتى را لامر تبا رك الله ربالعالمین )))و فى و قاظاعير ۴ 
(((۰»هل من خالق غير الله ١١۰)))؟!‏ 

ّيدل لفط "الخال " بالالسترام على اأسماءالمبد ى البديع العليم القاد ر الغنى واامعالم 
ما یدل على إثباتالابداع لله وحد ه كا تقد م فى ثالدة القراعد البمّةالمشارإليہا آنغا *فإده 
لا یکون خالقا للشىء من العد مالا لذا کار عالما با یر ید يجا د ه قا د را على تپیگته بحسب تقد یره ٥‏ 
كما فى ية الطلاق ES OS E SEG OOS‏ لتعلمرا 
ن اللہ على کل شی* قدیر وان الله قد حاط كل مى“ علما )))كماسبق البيان فخامسة قواعد 
الأسا*الحسن .() 

وكذلك ي EER o EE A AE Ea‏ 
ی اا ل خلقت‌بیدی ص ۷))) ۰و منه‌ما خلسق | 
بشیئته و کلامهءو يخلق ذا شاء ٥ولم‏ یزل ر و 
اس الخال على صفة الکلام لا یعنی کون كلامه مخلوقا تال ابن تيم ية ” المخلوق لا بد له 
من خلی عو نفس تال ےہ ب شیش ته و قد رته لیس خلقا N O Re‏ 

قلت صدق الامامان ەفقد قال تمالى فى ية البقرة۷ ۱١‏ (( بدیم السموات وا رودا قغى 


مرا فإتا يول له کن فيکون ))) ولقد راا ا ا د کے ادا ال 
Jake‏ فاته سعيا فا لاسم يد ل على صفة الكلام با لالتزام ر لاسيما ا ن 
الكافرالنون حب التعبير الصوفى الذى أعنى به تاکید كون صفة الخلق فعلا اختيا ريا لايجوز 
نف قيا هه بالله نغده رهو قد خلق اشیا*بیدهءو مذ هب ال لف قا طبة و جما هیر طراعفالخلف 


ان خلقه تعالی للسمرات وا لأرض و ما فیہن کان فعلا LETE‏ 
ا اا ن 


(۳) مجموع‌فتاوی‌ابن 5 
٤ (‏ ) انظر ‏ المصدرلفسه لابن لابن تيمية 0/ o26 2B ¥40 A‏ 


4ة . 


الط للت قى جا ارا لى ىال 
الخالق من المسعانى المتعلةة بكل موجود»وقد د لّتعلى كون الوجود من آثار اسم ”الخالق" 
CIEE‏ الناسا د کرو ع الله علي هل ن خا لی غر الله زرك نا لاء وا لار 


TS‏ القيم ان ل وتن سوا ه فبایجا د 4 فوجود 
2 (۱) 


و جا نی توضیح السعدی: ا ل ا اکتا رة لبا ری دران و لی د اده 
المد تة ا ارا و تى لی بالخلا ع لی 2 ١‏ و دی ای ال وا ها 
"أن اسمه الخالق يقتضى مخلرقا ” لا بد من ترتبه عليه هو ضرب أسثلة منما #خلقا لإنسان الذى 
ندینا الله تعالی إلى التغگر فيه لیوقعنا فی العلم به تعالی و پوحدانیته سبحادہء ")ر من اطع 


على ما صنفه المتخصصون فى علم الطب وا لأحياء سيرى العجب العجابء 


الط كت لابح قبا ر الالىق الزن 
ANE AATEC N E E‏ 


الى هو ار الله ن كلا لوق بل المراد قارا لادا عالق يلما كل من ادرس خد ة 
الأحكام الشر عيةءولهذا فقد اقتضى اسم "الخالق ” د لالة تشر يعاتالله تعالى علىالحكمةالبالغةء 


(€) ا 
”فلا تفاوت فی خلقه و لا عبث ولم یخلق خلقه با طلا ر لا سدی ٭ بل کشیرا ما استدل بان الخالق 
وة الى اك و ەەکقوله فی ية الذاریا ت1 ٥‏ (((وا خلقت الجن وا لإدس رلا لیعبد ون )))» 


و فى ية البقرةا؟ ((( ( یا آیہا الا سأ عبد وا رک اله ی خلقکم والذین من قبلکم ٠۰‏ +(((. و ذ لاف مسعنى 
استلزام توحيدالر بو بيّة لتوحيد الألوهيّة ءفكان حشر يم عباد ة الله ثرا من آثار اسمه "الخالق ٠”‏ 


الط الا مسق كى ار الالىق الى ونا 

قال أبن القيم ‏ ”علم العبد بتغرد الربتمالى بالخلقء E OTE‏ 

و لرازم التوتّل و شمراعه ظاهرا ٠‏ ” أقلت: يتجلى ذ لك! لأئر فى منشل قول | براهيم الخليل ليا ء 

کہا حکا ہ القرآن نی ية الشعراء ۷۸ (((الذ ی خلقنی فہو يهدينى ))) *فالهداية من الخالق ٠‏ 
e NE a E SES‏ 

والروحی علی عباد اللہ ءفیحسنہا بتطو یع جوا رحہ کلہا لعبا دته تعالی وحد فمن فشل فی جہا د 

هه ل ا اال ها د لعا د و هدا ر ارا ا لفك ن صن عا د الحا لبي 

إتہم قد فشلوا نی تسخیر ما آتاهم الله لعبادتهءفلیحذ ر المسلم ذلك *رالآن إلی‌تفسیراسمه "لار : 


١١٣ص ید ائعالفرائد لاب بن القيم ۱1۳/۱ (۲ ) توضيحالكافية للسعدى‎ EN 
۲۸۷۰۱۸۷/۱ مفتاح دارالسعاد ة لا بن القیم‎ )۳( 

۱۹۳/١ بن القیم فی بدائع الفوائد‎ TS 

87 ن كا ابو ال فاا 


9۵0* 


تفسیر اسم تعالی "الباری عزوجل 
E O E A TIEN‏ 
لفغ ۳لار ا فاعل مدن ن 2ا الذى مةارعه‌یبرا و مصدره ا لر بمعنى 

N GES AE IRR IKE ISG NENE AG 
یری یچری بے یا إإذا قشر الشىء كالقلم مثلا و بهذا يشترك مغه وم اللغوى مع اسم لخالق‎ 

فى إفاد ة معنى الاخترا ع٠‏ غير أن ”الخالق" فيه خصوصية الد لالة على ا لايجا د N‏ "البارئ ” 
فسفيه خصوصية الد لالةعلى إيجاد جواهر المخلوقات من الجنسالرا حد على صفة با تنغصل! لصوّر 
فضا من ن و ر سما نالتا هو لوين رامين ولد مها ام وا جحد ة يجن واوق 
حمل وا حد ٭ولہذا تختلف صورةالحسن عن صورةألحسين ٠‏ 

و بذلك يتبين المغہرم الشرعی ايضا للفظ "الباری* ٠”‏ فهو أن الله هوالذ ى فصل صور أفراد 
الجنس‌الواحد من العوالم بعضها من بعض* رقال الخطايى :إن للفظةالبر ية من|ا لاختصاص بالحيران 
ما ليسلا بغيره من الخلق ءقال : و قلّما تستعملنى خلق السموا ت وا لأرض وا لجبال وسائرالجمادات٠‏ 

قلت فكأن البا رئ خالق الحيوانات»فيكون معنى "الخالق" عا لجميع) لمخلوقات»بينما يكون 
البار* مى خاعا بکلّ ذا ت نفس سائلٍءوهى الحيران » بل و أخص با لمخلوق من التراب وهر 

ر 8 
الإنسان المخلوق من صلصال كا لفخار هد ون الملائكةالذين خلقرا من النور و لا الجان المخلوقين 
من النار*و فى ية ط هه ٥‏ (((و منہا خلقناکم و فیمانعید کم و شنا نخرجك ا رةاخزئ )))دو ذلك 
کون کل مرو مخلوقا و لکن لايلزم من کون الشىء مخلوقا أن يكون مبروڙاءو يدل عليه نسق آية 


= 
a 


e ISS ENS OSS Aa 


السطلبالشانى فى د لالةالبارئ بالمطابقة والتضمن را لالتزام على سائر ا لأسما*والصفات 
لفظ "لبا رئ ” يدل بالمطابقةعلی ذات‌الباری وبر الاشیاء معا ٠أعنى‏ ابتداءه تمييز 
الصور فلا تتماتل الأشباح #فالبارى إذن من الأسماء الدالة على إثباتا لإبداع لله تعالى *وكذ لك 
يدل اللغظ بالتضتن على الذاتالمجرد ة وحدهابحيث لاذ كر إلا فم أن مسماه هوالدى 
ابتدا الاشیاء کنا و بالتضمن نفسه يدل اللغظ على صفة البرء المسشتقة منه وحدها هو لكنما ليست 
بمعنی فلوم ای سی غر وا شتا ها ابقدا ۶ لی وفصله عن غیره لیبرز التباین بینہ عامس 
کون ہا من جنس را حد او انتہائ ہما إلى عالم واحد ٠‏ 


تب ,0820 


شم يد ل لغظ ”البارى“ ” با لالتزام على أسماء الخالق المصوروالعليم الخبير والبديع و غير ذلك 
مما یثبت! لابداع لله و انغرا د ه بالتصرف نیما خلق *و کذ لك یستلزم اسم "الباری ” کو ده موصوفا 
N GN OEY SE NEE N SOAS‏ 
کل ال و بین ہنی کل جنس لو لم حط بذلك غلبا و هو AT EE‏ 
(( 1 م اوو ا ای کا ن قل ان ر ها الف عن 
الله ي سير )))و مثل ذلك تقال فى صفا ت القوة والحكمة والقہر ۰ لخ ما یلزم معنی‌الباری ۰ 


التب الك ي غ اا 0او الین ٠‏ 
الباریء اسم تعلق بکل مخلوق ذ ی روح قال این القیم "ا لباری* يقتضی مرا e‏ 
ی و ا ا و ر ا ر ع 
الاس لاا سرو ة من ا لير فلا عرو ذا انت :الغا وت ى خلى الل کا ى اة ا0ك7( ا 
تری نی خلق الرحمن من تغاوت )))۰۰١‏ مع وجود التباين الممیز بين صور أفراد كل صف كماتقد م ٠‏ 


واش الناسيغېم ار هذاالاسم الأعظم فى العوالم هم المتخصصون فی ف را مسق الا قات 
CN E SENE E Î‏ 


المطلب.الراپع ی بعضآشار الباری فى الشرع 
A E A ami‏ ا فاا خد ا لیا ا ا ك 
الحيّة ثم تخصيص بنى الإنسان من بين ذلك بتلك الد لالةءفإذا كأن معنى الاسم "ليبار ى "هذا 
متعدياو دالا على صفة القوةءفلا عجب أن تكون له اثار نى التشريع تتجلى فى هذا الاتقان الذى 
امتازتأحكام الشر يعةبه على اختلافما من حيثالمرودة و مراع ة الشارع لتفاوتالعصور ءا ذ 


قصد بہا إصلاح الوری فی جميعالأمصار ء٠‏ 
إذن ء فليس المقصود أن الشرع مخلوق ءبل المراد التنبيه إلى جوانب | إإبداعفيه ه ليسكون 
التفكير فى هذا باعا على إخلاص‌العبادة للبار تمل نی ذ لك اشر التذ كير فى القران بمثللى آية 


البقرة > (((١‏ وإذ قال موسى لقومه يا قوم تكم ظلمتم انغسك باتخاذ كم العجل فتو بوا إلى 
بارتکم فاقتلوا انغسکم ذ لکم خیر لکم عند با رکم فتا ب علیکم إِتّه هو التوا با لرحیم ))). 

ا ا ی او و ا 2 
تعب بعضالصور بعصا فاستد ل موسی علي بصفة بو ۶ا لأهيا* على وجوبإخلاص العبا د ة للبار 
وهذا كما يستد ل بالر بُو بيّة على الالوهيّةءلأن | لإقرار با لأول يستلزم توحيد الله بالثانى ٠و‏ هذا 
الذ ی قصد تبیاتە هو کغی . 


۲۸۷ ./١ مفتاح دارالسعادة لابن القيم‎ )١( 
0ا وغل اليكة غلاا اجا‎ ¥( 


<0 ___ 
المطلب‌الخامس ف بعضآثار البارئ فى النفس والزا س 1 

EG La a A EE E e IS 
لكل الايا ن المع قاياس على ا ا و لان ا ناء وف ل الى ((10 اتی‎ 
مخفو ا روو ای ا ا ا ی ا راان دف ی اا‎ 
TEASING SE Ea 

و بصرفالدظر عن تفسير الشيخ للبارى“ بمرجدالأشياء من العد م تبعاللشارحين الآخرين ٠‏ 

ارا ا کو و اوا ا ر 
DANN EEO USES A‏ 
حيوانا ناطقا ءإذ لو شا* لجعله صا هلامو لر بماوا حدا من الإبل التى نسوقہابالعصا إا 

ولغ لهذا ا لائر الذي وجد ةامر الم تین عا بن أبن طالب شلال فی نفسه فکان يقول 
O PE E r IN E E‏ 
عنلیہا غير "هل البيت‌النبوى ١۴‏ فقال حالفا بالله البارئ : ((( لا ١‏ رالذى فلق الحبة 
O N‏ 

و اترا لار نی الناس»فلان حظالإنسان وان یجتہد نی التمییز بیسسن 
المختلفات فلا يكون كا لذين يخلطون و يخبحاون ٠و‏ كذ لك أن يستعين المسلم بمسعرفته مهوم 
لفظ ”الباری“ ” تى تحسين علاقته معا لآخرين وإصلاح ما بينه و بين بارئه بإخلاص العباد ة لهء 
ومن ذلكان لاستيل المرء اخےلاف صررته و تشابہہا بصور دة بره للتد جيل على الناس » 
و لا للظور لهم باألف مكيد ة و حيلة كما يفعل الذين يزورون الأوراق أو يحملون بطاقات الهو ية 
الخاصة با لآخر ين أو يحترفون نى سوق التز ييف بذ لك ٠‏ 

ذا کان هذا مقفہوما ٬فالواجب‌على‏ من كانت تلك حرفته او E‏ طریقه نی الاکتساب : 
أن يتوب من اعمال الدجل تو بة نصوحا كما مر بياده من آية البقرة > ١‏ (((ءفتو بوا لىيا رتكم )))٠١‏ * 
u 1.‏ : . 1 
فإذا كف المرجفون فى كل مدينة أيديه ورا متثل المجرمون فى كل بلد لهذا التوجيه | لإلہى» 
فلا شك فى أن مرد ود ذلك سيكون خيرا كيرا على المجتمع ا لانسانى كلّهء فالحمد لله السذى 
عافانا مما ابتلاهم به مو نساله دعا لیا لہد ی رالتقی‌وا لعفا ف والغنى ٠وا‏ لآن إلى تفسير اسمه ”المصور" : 


)١(‏ مجلةالجامعةالإسلاميةبالمدينةع1) س۲ ۱ ص۲ 1 وهو اول عد دبمطاپعہاعام ٠۰‏ ) اه 
(سدة ۹۸۰م تقريا ) 
(۲ ) روا البخاری مع‌الفتح ۲٣71‏ کتاب‌الجہهاد باب فاك الاسیره 


oN ___‏ ._ 
ا تو ا اور رول 
المطلب الول و ا قاق الجر ةق اة ا 

NI.‏ »,م ة 6 س ت 

لفظ ”المصور اسم فاعل مشتق من صور الذی‌هومزید فلاتی فة هارع و 
و مصدرهالتصوير قال الزجاج : "المصور هو مفعل من الصورة" Rg’‏ مفهومه اللغوى فإده 
يرجم :إلى شغئى التنثل و يشترك مم الخالق والبارى ق إفا ةة مممنى الاختاعفغيران اس 
"المدرر " يغايرهما من ج ة الد لالة على ترتيب رر الموجودات من | لأجنا سا لسختلفا ت لتكون 
ا و بترا جنسه عن سار | لأجناسنى الشكل رالميئة والصفة ونحوها «كايلاحظ ذلك 
فی اخدلاف اوصا ف الغوریلا عن خصائص | لآدمی ۰ 

ولف ية عه المه رر ”اسا مهدا ر راد ف لها قي ال الا ر ري 
”االمضور من صغا ت‌الله تعا لی لتصو يره 2 صر الخلق ” ءوقا ل الخطابى إن التصو ير هو : اتةطيط 
الكل ”وال الا غب ف الهو ]ا ا يني ية الاعيان ر قال ما ا لی رورا دی ا 
هى ”الشكل ”٠و‏ تلك التعر يفات واضحة و موافقة لما كنت ذ كرته فى تحديد معنى|لمصور لغة٠‏ 

n‏ "م" د 

واا المنغہوم الشرعی لاسم ”السصور " فہو خالق الصورة نی المخلوق لیتمیز بہا عالمّدءقال 
لطا و ال اها له عن مالاع هران : 
ضرب محسوسيد راك بالمعايدة كصورة الإنسان والفرس والحما ر ەكا اهار الله تمالینى آيةا لانغطار ۸ 
((( فی ای صورة ما شا* ربك )))۰ وضرب معقول ید رك با لبصیرة کالمعانی التی خص اا لإنسان 
من العقل والرو ية والهيئة ٠‏ كا مار الله فى آيةغافر /المؤمن >1 (((**و صوركم فاأحسن صوركم ٠٠‏ )) 
و لهذا يقال ° هذه صورة كذا أو ا لهه ای صفستهء 

و من الشارحين للأسما*الحسنىمن سر المصور بمغهوم البا ری الا ”معنا ہ المہیی۶لمناظر 
الأهياء على م راد ه من فاه و تخالف” ەكا | ل کو عن الحليمسى ەولكىدە سن من تدسیره 
بسفهي الخالق ءمع أن الله تعالى فرق بين السخموسين تقال فى آية | لأعرا ف (((١١‏ ولق خلقناكم 
شم صورناکم )))٠٠*‏ «فقد خلق الله | لإنسان فى الرحم ثلا خلّق AC EAE‏ 


)۱ 
یعرفبہا ت عن غیره ر ات وك للكنى ةا لحشر )۲ 


ù N 


(((هرالله‌الخا لت البارئًالمصرر)) ٠‏ 


المطلب‌الثانى فى د لالةالمصرور بالمطابةة رالتضمن وا لالتزام على ساعرالاأسماءوالصغات 
E AEA E‏ 6 و 0 ا و 8 


الدالةعلى تفرد الله وحد ه بالتصرف وا لإبدا ع وا لاختراع٠و‏ كذ لك يدل اللفظ بالتضمن على الذات 


)١(‏ المسصادر؟ تفسیر ا لاسما للزجاج ص۷٤‏ و تہذیب‌اللغة للأزهری ۲ ۱/ ۲۲۹ و شان الدعاءللخطابى 


ص۵۱٣۲۵‏ ا صا ٤‏ و مفرداتالراغب ص۲۸۹ 
و فقح الپاری لاہن حجر T1۹‏ و ا لقا موس الم حيط للفیروزآبا د ى YT/‏ 


0 2 


E Nes SR o a dl 
1 O E !| بالنن تف على صفة تصو ير الأشياء ءوهى‎ 
اتلك م و من لوا حق الاسم هو صار التصو ير الذ ى هو عمل الصورة من صفا ت أللوه‎ 


NG ECE O 
((( ee يهاه‎ 

وید ل لفظ "المصور " با لالتزام على اسا الخالق الباری الحكیم ونير ذ لك ٠كا‏ يتوقف تفسسيره 

على اتصاف الله بالقد رة والملك والعلم بيا خلقه وغبر ذ للت هذ OA AES‏ 


ان يضور وة بترا بور ا اء فا اله جر ر صن جما ا لاان ي ااه بحت لي 
أحدا تغييرالإنسان مسثلا ليصبح خلقا خر ءو ذ للك مما يتبين به خطا نظر ية ا لارتقا ۶وا لتسطرر 


من القرد إلى الآدمى ٠‏ إذ مى ان ذ كرت | خدالاف صور ة الغوريلا عن صورة اب بن ادمان ایا 


بشره رسا لإنسان ٠وا‏ لله تھا لن عل ء 


الت اا لق ناا ر التضر ب الكو 
هذا :من نافلة ا قول ة لان مور للوق ت مره ##فان التصور يلي بكل هلوق جيوانا 
E O N NI CL I‏ 
اختلاف صور الاھیاء فیہ ٭ہد٣ا‏ بالعرشو انتہاء بالحش٭ولہذا قال این القیم تن اسمه تمالى 


E روصملا٣‎ 


و كل من شرف الله بعلم الأجنة و كيف ركبتالأجزاء بأشكال و مقادير وإلوان مسختلفةه 
كان أعلم الناس انار اسم الله تعالى "المسصور ” نى التكو ين #رالمراجعة فى ذ لك إلىالمختصين 
يلم الات الباحت ى اسول الافيا* ٠و‏ ل الله إل ان E EO‏ 


E E EE, 
4 


المطلبالرابع فى بعضآثارالمصور فى الشرع 
الكلاہ هنا تى كن ال فة خر اهر هى رمن اا اليل ان اب اضر" 
کان انرق | IE N I A E NE E IMS‏ 
استدل بان المصورإياهم و سائر الم خلوقات نى تلك الأشكال هوالمستحق للعباد ةفقال فس 


آي ةا عمران 1 )) هو الذ ی یصورکم فی ا لارحا مکیف يدا E‏ یزالحکیم )))* 
فن ا لله ظا لب النا س بقطبيق تفر يما كه قا فلا | نى ا ا 
e O E E OE E‏ 


(۱) مفتاح دارالسعاد ة لابن القیم ۲۸۷/۱ 
(۲ ) المصد ر نغسه لابن القيم 1۹4۵/۱ 


odd __ 


9لم لك سجدت و بك ا . ت و لك اسلمست ەسحجد وجہی لدی كله ر جو و 


سمسعه و بصرهتبا رك الله أحسن الخالقين »)))٠٠١‏ ( ' ثم حدّث عن تحريم مضاهاة الله فى 
التصويرولا حرج ١‏ 


المطلب‌الخامس فى بعضآشا ر المصور فى ا لنسفس والا س 
EN BRA AE gm‏ 
2 2 و 8 ے0 
اثار فى تز يين البواطن أيضا بالسيرةالربًانيةالطيبةهو ساأخبر عن ذ لك ءإن المر#مشمور بخلقه 
3y ۰‏ 
الذ ى هو صورته الظاهرةءو مستور بحلقه الذ ى هو صورته الياطنةءكا يقول الفخر الرازى ٠وهذا‏ 
الذى قصد بعض شيوخ الصوفية بياتّه فجا *بعبارة ممحجية قا فلا ضور الذ ى مز العوام من 
a TS E SN‏ 
قلت ”ومن آثار اسمه ”المصور ” فى النغفس ما يجد ها لإنسان من الرضا“ والفرح بالصورة الطاهرة 
wo‏ ر 
التى خلقه اله عليما »فيكون طر يذه إلى الشكر تحسينَ صورته الباطدة ليجمع بين خسن الصورتين » 
کہا کک فی آیة التین > ((( لقد خلقنا ا لإنسان فی احسن تقو یم )))و نی آیتی! لانفطار ۷-٦‏ قال 
E)‏ الإنسان ما غرك بر بك الكر يم الذ ى خلقك فسراك فعد لك ))) ٠‏ إن معنى قوله ”عد لك ” 
آی: قومك حش کلت معتد لاء 
دا تن 1 لام اا و ا لا ن ن حط الو الل اة ان بز 5 لب 
العلم بصورةالوجود وكا ئناته المختلفة إلى مضاهاة الله فى خلقه٠ففى‏ الحديثالنبوى المتفق 
وا ت ا ا السصورون ) CEE‏ 
من لا يقصد المضاها ة د ون إثم المضاهى کا e‏ المضاهى دون إثم من يصور التمائيل 
لعبادتہا أو اتخانٍها زيدةفطِنَ ا لأخير ين كلا Ss‏ 


e OE ys a‏ احاتم 
TT yT 9‏ 


(۱) جز“ من حدیٹ((( وجہت وجہی ۰٩۰)))و‏ تقد م تخر يجه من صحیح مسلم 1/ 1۰-۵۹ 

(۲) شرح الاما الحسنی للرازی ص ۲٠١‏ 

( ۴) البخاری مع‌الفتح ٥۹۵ ۰/۳۸۲/۱١۰‏ کتاب اللا بی نا بدا ا لمتضور ن بن اليا تة مو يح 
مسلم ٤‏ ۹ کتاب‌اللباس‌والز ينه با ب تحر يم تصو ير صورة الحيوان 

(۲ ) البخاری مع‌الفتح ۱۰/ ٥۹٥۱/۳۸۲‏ کالسابق ٥و‏ مسلم EVEL‏ کتابا واباء 


001 


الاسر 
O EL E ERE‏ 
الطل اول فى اشتقاق الغغفار و مغهومەلفة و شرعا 
فظ ”الغا ” ف ت ت E E‏ 
لفظ الفتار” فغال على صيغة الم بالغة حى من غر يشغر عفراو خفورا و فرآنا و مغفرة ۰ 
E UE a E SOE SE RNa,‏ 
الجراح دملما وأبراها *و على المعنی المذ کور یکون الفغار بسعنی الستأر قال الفیروزآبا د ی : 
N E‏ اٴصلحه بما ينبغى أن يصلح به 
و مغهومهالشرعى «فالمغغرة من الله هو أن يصون العبد من أن يمسه العذاب كما يقول 
الراغب٠و‏ ذلك لأن الستر عدم كشف أمرالعبدللناس ٠كا‏ غا نارهو ا عن 
لذنوب عبد ه كلما تكررت التو بة من العبد ١ى‏ المد ل على العبد ثوجعطفه تعالى و راده 
و لذلك لا يهك سترالعبد التائب سرا بالمقو بةالتی تشهره فى عيون الناس بل يستر ذو به 
کما یقول الازهری“ فلا یغضحہ بہا علی رروس الملاء قلت لما لم يفم الرازى هذ هالتفاصيل ٠‏ 
انكر تفسير الغغار بالستار ٬قال‏ تعالى فى اة طه ۸۲(((و إنى لغفار لمن تاب وآمن و عسل صا لحا 
E E‏ 
و خصوصية اسم ”الغفار " كما يقول الغزالى ما فيه من ”مغغرة متكررة مرة بعد لحرى ٬الفمال‏ 


9 


من المطغرة ءكما يقول ابن الق "إا متصلا بنشاته الثاني ةراما ا ا ی 


بالثانيةالآخرة و بهذ هءالدنيا ءوالله تعالى اء( ۱( 


المطلب‌الانى فى د لالته بالمطابقة والتضمن را لالتزام على سائر الأسما*والصفات 
يدل لفظ ”الففا ر " بالمطابقة على ذات‌الباری و غفراده المتکرر معا ه فهو من الأسما۶الدالة 


على تفرد الله بتدبير شؤون الخلق ءو كذ لك يدل اللفظ بالتضمن على E OR E‏ 
NE AS E Ea‏ 


فلا يشير الذنب لا فى الدنيا و لا فى الآخرة* ‏ فالله تعالى يستر التائب فى الدئيام يتجاوز 
عله فى الآاخرةء 


)١(‏ الصا در ٬تفسیرالاسماللزجاج‏ ص ۳۷ و تہذيب‌اللغة للأزهرى ۱۰۸ وشان الدعا*للخطابی 
ص ٥۳٥۲‏ و مغرداتالراغب ص 5ا قدا لاستن للغرا لى ب دا 
و شرح الأسما۴الحسنی للرازی ص ۲١۹-۲۳‏ ومغفتاح دارالسعاد ة لابن القيم 1۸۸/١‏ 
والقا موس الم حيط للفیروزآبا د ى ۳/۲ 


(۲) انظر: کتابالاساء والصفات للبیہقی ص ۷1 


0¥ س 


ركذ لك يد ل لفظ ”الغغار ” بالتضمن نفه على صفة المغغرة الكثيرة المشتةة مئه وحدها » 
و ذلك لان الله لبس التائب ما يصوده من دنس الذنوب ظاهرا و باطنا ءلا كالمخلوق الذى قد 
يتجافى عن زلةالمخلوق مثله فى الظاهر دون ا 
E E EEE‏ "الغفار ”با لالتزام على اسما*الرحمن الرحيم الرؤوف 
اترا بالكريم وبحو ذ لك ٠و‏ على صفات السلامة عن الحاجة إلى غيره بل مقفرته محض إحسانه وجود ه 
ر کرمه ءفلیس یکون غفارا لو لم یکن غغوراعفرا حليماصبورا متصفابمعانى هذ هالأسماءمن الصفات٠‏ 
الطب الثالت فى بعض انار الغغار فى الكرن 
الغفار يتعلى بك مخلوق «فالله تعالى راد وجود المعاص رالذنوب رالخطايا كرنا ولكنه 
جا شرعا *و بعبارة الدكتور محمدالجامى : "بينها المبديتقرب ليه بعبودية امتشال 
الما مورات و اجتناب‌النهيات و يجتهد فى لطاعا تءإذ يجد نغسه قد E‏ 
تعلیلا حكيا لتللك الزلاتالواقعة فى الكون مو لأ اسم الغغار كما يقول ابن القيم ميقتضى ”مخفورا 


J 
(۳( 
۰” له ما يغفرهله‎ 


کا ايالخل من آنا زات لار ”وا لخليغة ق نه مع تفر يط معظم النا سف الوا جبات 
و إصرارهم على الممقات بغرور يرفق الله با لنا سو يصفح عسنم م »فكان استمرار الحياة مع كشثرة 
الخطايا أثرا من انار ”لغار ” فى الكون تضاف إلى ذلك سعة مغغرته عما لى فى أعظم مجا معا لخليقة 
يوم القيامةءحين يغفر لعصاة الموحدين فى الوقتالذ ى يأخدالمشركين أخذعز يز مقتدر ! 


السطلبالرابع فى بض آثار الخغار فى الشرع 
ای ا شر عة من حي ث إن الذنب مخالفة الشر يعةءفتضن| لاسم 
إثباتالشرعالمقصود به إحسان الله إلى E O I IE E‏ 
e‏ 
اعم فا ادرت على التائب‌بین نفسه وبين ر بهءلأن الغفار قد ستره فلا ينب 


سھع سی 
ا و ا ر به و لا سيما إن كان التائب مسلا ءلأن العقو بةعلىالنواهى 
لم شرع إلا لإحياء الفضائل لا لإباحة الأعراض. فتبن أن المغغرة ا لإلہية حكم شرعى اقتضا ه اسم 


”الغفار ” القاعل فى آية ص 1 ((( را لسموا توا لأرض و ما بيتهماا لعز يز الغغار ))). 


Sea RE UE ES ٠٦۲ انظر تفرذ ات الراغب ص‎ )3( 
e NRE E ONE ON مغتاح دارالسعادة لابن القيم‎ )۳( 


-_ 0Q 


المطلب‌الخامس قى بعض 1ثا رالغغار فى النفس والناس 
إن مغغرة الله ليست لمعاوضة ءومن هنا إذا علم العبدأن ر به غار أشمر ق لك فى قلبه من اوا ع 
العبود ية الظاهرة زالباطة بحسب مسعرفته فرلهذا ينها لد ى التاعبالرجا* قى غفران اللهء فلا 
دلاحقه هواجسالشعور بالخطيئة وا لاكتقا ب بسببها هو لآنْ الله قد خلق فى النفس ٠ا‏ يحمل الإنسان 
على نسیان ما قدّمتيداه*فبمذا الرجا*الذ ى يملا قلبه هو بانتغا۴ا لكا ةيقبل المرء على الحسنات 
اللاتى يذ هبن السيات وهو مطمئن القلب كمانى آية هود > ١١‏ (((و اقم الصلوة طرقىالنمار و زلا 
e EEA NESE IRS E EN NS‏ 
وم انار اسم "الغفار ” فى الناسءغلان حظالمر“ منه ان یغفر لمن عصاه من الناسء‌بان یستر 
على الحسى” إليه و لا يذ كره إلا بخير ءو فى آية الجائية ١ ٤‏ (((قل للذين امنوايغغرواللذين لا 
جون ایا م الله لیجزی قوما بما کانوا یکسبون )فان استطا ع إٍصلاح حالالتسء فليغعل ٬لكن‏ 
TT‏ لمُقابل ما ستر یوب المسسء ٬بل‏ يغشیہا كا هو شأن المغتاب 
الس ااا 
وا اة الل ان یاتسی با لأبیاء فی ذ لك فيحتسب على الله جر الغغير ةو خصوصا مع 
اة e‏ لا »كما حكى الله قضة النبى نوع بلي فى آية نوح ٠١‏ ((( فقلت 
استغغروا ر بكم إإذّه كان غفارا ))) ٠‏ و نما يجوز له خلاف ذلك مع‌المعتدین مفيكون هذا من باب 
الغيبرةلدين الله ءل الانتقام للنغسو لا 
التحذير هو لا يجوز سترها فيك شر الواقعون فيا ءوالله أعل ءو الآن إلى تفسير أاسمه "القهار ّّ 


البحٹالسادس‌عشر 
تفسیر اسمه تعالی"القہار ”عزوجل 
السطلبالازل فى اشتتاق القہار و مفهومه لغة وشرعا 

لفظ ”القہار ” مشتق على وجه المبالغة من ڈقہر يقر قهرا و مفهومه اللغوى راجع إلى معنى 
الأخذ من فوق هو قال الزجاج : "القهر فى وضع العر بية :الر ياضة والتذ ليل ء يقال قر فلانالناقة“ 
إذا راضہا و ذ للہا ”*ولذلك فقد جعل القہر هى الغفلة والتذ لیل معا ٬فیستعمل‏ فی کلیہما كا 
يقول الراغب۰ «ولعلٌ ذلك سبب قول الفخر الرازی فی معنى القہر لفةإده رفا ھی ع یح 
ى لاء ٭قال الأزهری: ”يقال جذ القوم قرا ملإذا خذوا دون اک لن سیل 
الغلبة” *و بهذا يكون القہار فى اللغة هو الفلاب‌المذ لل لغيره* 


٣القیار‏ ”الشرعی فیرجع إلى تصر يف الله خلقه بقد رته و سلطا ده على ما اراد ط 
اسلا ہل یره هو الخاعفءفلله تعالى دين الموجوداتباسر هاه 


واا مفهوم وا 
أو کرها ەفلا خوق له من غیره 


E e EE 


. و‎ ors, 
فبا د تعند سطو ته قوی الخلائق أجمعین ۰و بهذا یکون معنی القہارنى أسماءالله هو القوى‎ 


العزیزالقاد ر على منم غیره ان یفعل بخلاف مراد ه و مشیشته ٥و‏ خصوصا] ذا کان فعل العبد 
من محارم الله ٠و‏ لهذا يقصم الله ظہور الجبابرة بالعقو بة و الاد لال هو يمنعهم عن لسوغ 
آمالہم و تحقيق مار بهم و قضا۴اوطارهم *و كذلك هو تعالی القا در على صرف صفاتالخلق إلى 
مشيئ ته فیحم لهم على ما آرا د وقوغه کنکوتهم مش خر ین للموت* 

E E CE NE E E 
E E E A ETE 
متفر قون خير 1م الله الوا حدالقہار )))٠و لتلك المعانی لا یزال الباری غالبا على أمره کا لا‎ 
N E 
المطلب‌الثانى فى د لالةالقهار بالمطابقة والتضمن وا لالتزام على سائر الاأسماءوالصغات‎ 

N a a a E AEE Ja E 


- » ت . w‏ 2 3 
تفرد اللو ا ق ل اللفظ بالتضمن على الذ ات المجرد ة وحدها بحیث | ذا ن کر فم 
ان سه بن م دنلریا ا ادر م غ بال و كلفد ل ا لضن 


نفسة على صفة الق ر المشتقة منه وحدها فنا إن أضيفت إلى المخلوق كانت نسبية فيه ناقصةه 
و0 إذا هى مضافةإلى الله فهى تَامّة كاملة مطلقة و معيذة*ولهذا أخبرناالله بقوله تعالى فى 
آية غافر /المۇمن ۱1 ((( يوم هم با رزون لا یخفی علی‌الله منم شى“ لمن الملك اليوم لله الواحد 
القہار ))) 

ثم يد ل اللغظ با لالتزا م على آساءالعلی المتعالی الج بارالقویالعز یزالتادرالمتتدر ه 
كما أن قهره مستلزم لصفا ت الحيا ة والعلم والعزة والغلبة والمشيئة وا لإراد ة وا لاختيار مخضلا عن 


اقتضاء علره تعالىعلى المخلوقات ذاتا واا » على ضو* ما سبق فى مسالة "بيان د لالةالاسماء 
الحسنی علیعلو الرل ذاتاو اا" ) ء فاتیا کد ت هنا ك آناستراءالله تعالی على عریه و استیلاه 


(۳( 
على خلقه من موجبات قهره*والله تعالی أعلم ۰ 


للخطابی ص ٥۲‏ و مغردات‌الراغب ص ۲ ٠١‏ والمقصد الاسنى للغزالى ص ۷۷ 
و شرح الأسماالحسنی للرازی ص۲۲۱ ۲۲۲١‏ ومخطوطة الکتا با لاسنى للقرطبی جا 


iE راجسع ص‎ (۲( 
A CREO DD EET O المصادر نفسہا‎ )۳( 


E E E E OO E 
فالکون‎ ٠٥ اسم ”القہار ” متعلق بکلمخلوق ءلان معنا ه السابق بیانه قهرالله لخلقه على مراد‎ 
کل ر من قهره تعالى *ولمذا لم يكن للنار أثر فى الإحراق ء كما يقول العقاد مإ لا باأمره‎ 
فتکو ین‎ ١ ' ))) عمال ی کما نوہ بذ لك فی آیۃ | لانبیا؛ 1۹ ((( قلنا یا نار کونی‌بردا و سلاما علی |براهیم‎ 
الوجود کان آثرا لاسم القہار ٬ثم کان منہا استمرار قصمه تعالى ظهورًالمسعاندين «ابتداء‎ 
من إبليس و مرورابشیاطین | لإنس را لجن موانتہا ۶با لخاسر ين انت م ا لةه خن ا اون‎ 
من مر الله*وهذا يتبين بأ دنى تأمّل فى آية[براهيم ۸ ((( يوم تبدٌ ل الأض غير الأرضرالسموات‎ 

و برزوا لله الوا حدالقہار ))) فصاعدا ۰ 


المطلبالرايع فى بعضآثار القهار فى الشرع . 
ركان اس لار" استلزم صفةا لإراد ة1 لإلهية «فلابد من وجود تأأثير له بتلك ا لإراد فى 
الشريعةءفإن إرادده نوعان كو ية و شر عة ٠وا‏ لإراد ةالشر عية متعلقما! لأرامر والنواهى 
ويمسكن .أن تتامل ئى ذد لك تلك آلمعةة التي يحسما المستمسمك باخام الشرع في خام ن 
ما لم يتداركه الله برحمته فييسر له التمسك با لإسلام والتقید بمباد ئه كما جاءتالإشارة فى آية 
البقرة ٠‏ ١(((١٠٠و‏ إن كانت لكبيرة إلا علىالذين هد ى الله )))٠١١‏ موالحديث النبوى ‏ ((( حقت 
و مع ذ لك٠فقد‏ قر الله قلوب‌العابدين على أن يصطبروا على العباد ةالخالصة لوجهه تعالى ه 
ع ل و د ا ل الى بل مرها جوا ان وف ا لاو ر مو ر 
العتا لطغا ة فلا يفوتم و عيذ ه بالنار الت لا ارلا فى 1 لإحراق !إلا مر كما تقذ م فهو سيغفر 
لمن یشاءویعڈ ب بہا من يشا“ *وهکذا يكون الافتقار ولا و آخرا إلى الواحدالقہار ءو لولم ذعرف 
من آثراالقہار شیا لکٹانا استد لالہ بقہره ا لإلہی E OE E E‏ 
آية ص 1١‏ ((( قل إنما نا مُنذ ر ومامن إله [لا اللهالواحدالقهار)) ٠‏ 
/ 


من عرف قد رة الله على ف کل چنیا ر تید وغلی | هانده تیاهن لحوق مکا داعداءالدین بف ۵ 
1 د لقاو هدا بر الم قن 3 اديه ركن للا دوا جريا رل عة 
ذلك پلسان حالہ او مقالہ ڈیا قہاز «عليك بہم إفیتبد د لد يه الخوف لاله قد لا من ف ايده 


نواصیہم و بین اصبعین من اٴصابعہ قلوب العباد یصرفہا کیفیشاء ٭فہو تمالی حسبه*۰ 


)١(‏ انظر :الا توارالقداسية لأحسد سعد العقات صت ا۲ 
GB SSS SION EA AR‏ 


E EEE 


دعم ***و ذلك معا لأخذ با لاسباب ءلأن الله الذ ى خلق النار مشلا للإحراق جعل هناك ما 
إذا اتخذ هءالعباد وقاهم شرها #فلا يد من الاستعانة باساب النجاة من مكرالأعدا با لانسان٠‏ 
و من الغباوة ترك الأسباباعتمادا على اقتدار الله على قمر الاأعدا؟ ٠و‏ خصوصا إن كان المرء 
ملا ا ای ادرا الاو ا ی اله کو کا 

O NE E N CL 
ثذ اليل تغبته الله مولا ا لقهار »فلا بكرن من المعاندين ئم أن جد المسسلم فى قهر أعدا لەي‎ 
على قد ر طاقته :بالید و اللسان او القلب *وهذا القہر الذ ی یمتدح به‌ابن آد مء اذا قیرال‎ 

و ليتذكرالإنسان 1 الله فر مرد مها دجوا ران أا ا ا الات اليا هره 
الا ن قرا ی انکر ون الله الد ی کر ےا ریا س قا دعل فر کر 
ال ولل ا ال رالا رين الاين بتاعا انا تالت هة 

اق ا ا ا کو ا 2 ي 
RR‏ ر اا را ف اة 

(۱) 

الآية ٦‏ (((1 لم یجد ك یتیما فاوی)))٥و‏ کما یدین المرء يدان ۰ والآن إلى تفسیراسمه تعا لی" الوهاب : 


المبحثالسابع عشر 
تفسیر اسه تعالی "الوها ب ”عزوجل 
المطلب‌الاول فى اشتقاق الوها بو مغهومه لغةو شرع 
لفظ ١"‏ لوها ب اسم مشتق علں وجه‌المبالغة او و هبة/وهبا وھا /موهية/موهبا 8 
و مفهومه اللغوى يرجعإلى التمليك بير ما عض يأٴخد ها لواهب من الموهوب له مإ ذ ن هفالوها ب هو 
المعطى تفضلا وابتداء من غير مكافئةء| لا أن Ee OSS‏ 


فی حال دون حال ٭ بل ته قد یہب لغرض ما یسر تی نقده کیایغمل | لتجار بإعلانتختیضا ت وهدد ایا 
بموجبما حوزن الكال واليران لز بائنم ه فیکون ذ لك نہبابد ون عنف ولکن عن تراض* 

و اما المفہوم الشرعى لاسم الوهاب فهو ؟المنعم على العباد تفضلا ميعطيمم واحدا بعد واحد 
بلااستئناء و لا استثابةءإذن ءفهو الملك المالك لجميعالأشياء » و لهذا تصرفت مراهبه 


فى انوا عالعطايا الخالية من الأعواض»لو ما جعل لمن يكفرون به زخرفا يتمتعون به فى الدنياء فلا 
عجب‌ان وسعت مراهّه جميح| لأنام و الاحوال اتی من غير سوال ۰ 


)١ (‏ ہنیت ذلك الکلام على ما ذکره کل من الغزالی ا 
الکتاب‌الاسن جا ورقتا ١١۵٠ء‏ ٣ه‏ 


E Ca EE 


بذلك كانت خصوصيّة اسم ”الوها ب : أشتمال جميع الكائنات بالات الجزل با لإفضال ٠‏ من 


فر استحقاق عليه تعالی »فلا یخلو مخلوق من هباته طرفةًعین ٭ولہذا یہب ما شاء لمن یشاء 
کیف شا هو بذ لك دا مت عطایا ه و توالت ایا ديه ۰و فی آي ة ص ّ ([ ا عد راقن ج 
E NG‏ 
فطلب الاي ى د للها رها ت ما لطا ةة وا للف ا لالا عن سا الاسا را لضا ك 

يدل لفظ "الوهاب” بالمطابقة على ذاتالبارى و وهه للأشيا* معا ء لاله من الأسماء المثبدة 
تفرد الله بتدبير شؤون الخليقة وحد ١٠و‏ يدل بالتضمن على الذاتالمجرد ة وحد ها مول ذا حكى 
ER ESAS EST EN Se‏ 
لنا من لددك رحمةإتك نت الوهاب))) #كما ييل بالتضمن نفسه على صفةالوهب المشتقة منه 
وخد ها *ولذا اغتق الله الفعل لته من اسه" الوعاب ”على ضرا بيده فى اة القراء تد 


ِڪ 


(۲ )ہ 
المهمةه فقال فی آيةإٍبراهيم ۹ ((( الحمد لله الذ ی وهب لى على الکر إسماعیل وإسحاق إنر بی 


لسميعالدعا* ))) ۰ 

ثم يدل لفظ ”الوها ب" با لالتزام على أسماء الملك المالك للملك المقسط القيوم الرحمن الكر يم 
الرؤوف الصمد العزيز رفير ذلك ما يدل علىعموم العطية ا لإلهية ٠و‏ كذ لك يستلزم اسالوهاب 
صفات العطاءرالجود واللطف وا لملك رالفضل رسائر ما يدل على اأنواعالمنن الإلہية٠‏ فليسيكون هر 


الوا ب الحقيقى لو لم يكن عز يزا »و لهذا قرن بينهما فى اة ص ٩‏ (((أم عند هم خزائن رحمة ر بك 
الر رالا 


التطا لالهو من ار الاين اتن 
الكون كله من انار اسم ”الوهاب” مولهذا يهب للمؤمن والكافر نى الدنيا ءفلم يخل اأحد مسن 
مواهبهءقال القرطبى : ”هذا الاسم يشعر بهبة و موهوب له مغتقر إلى الهبة ٠و‏ إلى الواب 
سبحاده ”۰ 5 وال واضح ی تعلق الاسم بکل مخلوق کما تقد م ه و لأن تكو ين المخلوقات دليل 


على حاجة الخليقة إلى العز يز الوهاب تبارك وتعالى ٠‏ 


(1) السصادر؟ تفسير الأسماء للزجاج ص ۳۸ واشتقاق الاسماءللڑجاجى ص ١١١‏ 
ومذ يب الله للاركرى 21671 .و هان الدغا* للخطابہی ص ٣د‏ 
و مخطوطة الكتابالاأسنى للقرطبى ج۲ ورقة ١١١‏ 

(۲) راجع ص &¶ 

( ۳) ادظر بعض ذلك فی المصدر نفسه للقرطبی ١۲۱/۲‏ 

٤ (‏ ) المصد ر السابق نفسه للقرطبی ١۲۲/۲‏ 


ENE 1 E 


اللي ال رايخ ق ب ا از الخاع قان 
أحكام الشر يعة د ليل على أن الارامر والنراهى شى“ موهوب من الله نغسه لعباد ١‏ فلم يك ذلك 
لينتفم هو تنخالى بما شرعهه بل السنافع كلها عاعد إلى العباد الغسمم إإذا عملوا بشر يعتهءولذا 
أعذرالشارءٌ إلى الكافر حين يعاقبه على الجحود بعد أن اتصلت له منن الوهابو شملته 
المواهب !ا لالهيةءفا لأحكا م الشر عية E E AEA EEE‏ 
فنساال الله ان یعیننا على شکره » آمین ٠‏ 


E e‏ 5 و له ق مغد ةا اتوکلعلی الله 
وحد ه نى قضا“حوائجه كلها ء والاطمان إلى إن الخطايا لن تمنععنه العطايا *والمسلم 
ر یقیم على الذنوب*و تمل فی ذلك آيةال عمران g2 J(۸‏ ھب لا من لد زى رخو اکت 
الوهاب))»و إتما تكون المواهب استد راجا إذا وجد الإصرار على المعاص م كما مرف حديث 
ع قبة اكه عن النبى فطع قا ل ((( ذا ريت الله يعطى العبد من الدنيا على معاصيه 
میا بحب نما هواستد راج ))) ۰ ۰ 
وا آثار الوها ب نی الناس ءفلانْ حتلالعبد مده ان یکون معطاء لوجه الله وابتغاءمرضادهه 
ا ا ا ى ا 
1((( و لاتمتر تستکش))). را للفحتاجين ما استخلفرا فيه ابتغا*مرضات الله ء 
فلا E TS e‏ : 
3 
فی شو ابیش تة ق طت ۴ لله ا ا e‏ 
OBS OS E AES Sa SN‏ 


قو ا ا اا و 
المطلب‌الاول فى اشتقاق الرزاق و مغهومە لغة وشرعا 
لفظ ”الرزاق ” مشتق على المبالغة كا يقول الأزعرى ٠من‏ 0 رتاوت #فلفظه بلغ 
من اسم ”الرازق ” الرارد فى الحديث لقال الناس :يا رسول الله ١‏ غلا الس فسَمّو لنا ؟ فقا للم 
NENT A I A RI E‏ 


(۱) تقد م تخر يجه من مسندا لإما محمد / (to‏ (۲ ) راجع ص۳۹۸ 


E E E 


ولیس احا منک بُطالینی ب غلم فی دم و لا مال ))1 و فی "الرزاق " اللغوی كا 
یقول الفیروزاباد ی هو * من وصل إلى غيره ما ينتغع به الغير ٠‏ فالرزق RE‏ 
کما یقول الرازی اللغوی ٥بینما‏ ال ق با لفتح حس‌اختيار الزجاج هر ENE‏ 
بالشی“ على وجه يحسن ذلك ”۰ 
E E I ET‏ بی باه الذ ی وسع الخلق کلہم رزقهء 

FA O EM E SE IPO فل تصن‎ 
EDE TEE TOD ET TEA REI الله القوی ذ ى المرةالسوی ء لاله تعالى‎ 
eR SNES My DTI Gy O SE 

وقد اثئی الله عالن عل تفه رلو ق ایا لدا را ت ۷ فت ۸ة ((ا اريت منم من ,ززق 
E a ROE A ACS NSS NAAN ae‏ 
و قد یکون بغیرهما ۰و قد یرثا لانسان ما لا فيد خل فی لکه من غير قصد إلى که 

غل ی ان اد کا ایی تر ا الاق فغ رة ن الرزق السطلق يغمل رزقابا ظا 
للقلوب بمعرفةالحق واتباعه عقدا و قولا و عسلاءفلا يد خل الكافرون فى هذا ءو إتما يد خلسون 
فی النوعالثانی الذ ى يشمله الرزق المطلقءو هو رزق ظا هر للأبدان بحوائ المعاش‌كما يقول 
ابو حامد الغزالى موهذا الذ ى يهد ق فيه تفس الخطابى 

وقد تكلم أبن تيميّة عن هذا الاسم الأعظم ءوخاصة فى أثره الكونى الذ ى هو الرزق الظاهر» 
فقا ل e‏ ي کل جز جز من البدن على مقداره و صفته المناسبة 
لهو جز من الزرع لا يۇود ەرزقە و فى توضيح الكافية ل ھک الأ عظمه 
e : RR‏ 
ییا رها و ارا فب TI E‏ 


السطلبالثانى فى د لالة الرزاق بالمطابةة زا لتضمن را لالتزام على ساترا لاسما *والصغات 
يدل لفظ "الرزاق ” بالمطابقة على ذات‌البارىئ ور ر قه للأشيا* معا هفهو من ا لأسا ا 
ثبت تفر الله وح ه بتد بير شون الخليقةءفكل با حلم المي من باخ ر 
من رزق الله ٬علی‏ معنى أن الله قد جعله للعبد ار عا غاا او اة لقوله تعالی فی 
آیتی ق ۱١‏ ((( والنخل باسقات لہا طلم نضیدرزقا للعبا د١١٠)))*و‏ ليسذ لك با لإراد ةالشرعية 


CT °/۸ ا‎ e ۳۸ اا ص‎ e E 
۷۹ والمقصدالاسنی للغزالی ص‎ ES E وشار‎ 
A */o ر الصحاح للرازی ص ۲۲۱ دوع فاو ان تة‎ lL 
١٠١١١ ۲۸ وتوضيح الكافية للسعدی ص‎ ۲٠۵ /۳ و القا موس المحیط للفیروزآباد ی‎ 


© 5 ر 


الت ںا ل لن کون ال۶ من م حا الله ەپینما قد قرع عل ی الکافر یہ ن صناعةالخمور E‏ 


E A IE‏ ن و ت 


SERENE Ia GENDER AS 


I ETE PEE OT TR IENE ES E E 
ار‎ 
لکون الموصوف بہایرزق رزقا بعد ززق فیوسع‎ ٥ اسبابہا ٥و على صفة الرزق المسشتةة ذه وحدها‎ 
إن هذا لرزقا ما له من نغاد )))٠و كذ لك يدل اللغفظ با لالتزا‎ ((( ٠ > الرزقكما فى اية ص‎ 
ele GIy NEBI 


صفا ت القد رة والحكمة والرحمة من حيث إن الله تعالسى 
يرزق الضعیف والبائس رالکافر فی معاشهم * 


السطلبالثالث فى بعض1ثار الرزاق فى الكرن 
الى ا فال ا لها ٠ا‏ لد ةا لدل اچ جا فان می اراس ا رای 


الكون #وجود | لأقوات للا بدان با لإراد ة1 لإلهيّة الكو نةه لأن هذ ١ا‏ لاقرات أرزاق ترثبت ءا 
الاسم لتسعالخليقة «غير أن الأرزاق على تَمَطين كما سبق بيادهءفالرزق العام للخليقة هو ما لا 
ب مہ لقو ا لابدان الماد ی ٥و‏ ھی الاقراتالتی تتغڈ ی ہا السخلوقات لاستمرار الحيا فى 
أجسامہا كما فى ايةالحجر ء٠‏ ۲ ((( و جعلنا لک فیا معایش‌و من لستم له برازقین ))). 
المطلب الرايع فى بعض 1ثا ر الرزاق فى الشرع 

ا ان الط اکان ی ال رای یک ان من آغار انم الرای قاری 


الأقوات للا" رواح با لإراد الا لہيةالشر عّةءفهذا هوالرزق الخاص بالمۇمنين لينتفعوا به 
ى الها ا لاخرةة و هى مطاعر ايان الخ والخيلا لالح الود ى إلى: ساد ةابدية 


i E O E 


علی اتی ذ کرت انقما م الرزق إلى حلال و حرام “فہذا بین ارا لاس ”الرزاق ”نی حا مالفرمء 


ف ن الله فی تشر يعاته قد آباح الحلال و جعله موقورا Ia‏ فیه و لا سیما قوت 
القلوبالذ e‏ ٠و‏ ا الحرام قن الله يئا خذ عليه المكلّف ولا سيما قوت 


الأبدا ن الذ ى قضى الله بإتاحة مُحرمه للمضطر كا فى آية البقرة EE E 5*J) YT‏ 


باغ و لاعاد فلا ئم علیہ )))٠٠١‏ فمن ادعی إ با حة المحرم لکودہ رزقا فہو مبتد عضا ل رعا ص يجعل 
الغا ال ا 1 ل 1 ((( اوا مار الله حادلا اما وا روا نة 
ال ك اا و و ی ا ا 


(۱) ادظر شان الدعاء للخطابى ص 2٥١‏ 
(۲ ) انظر ٬مفتاح‏ دا الا نة لان ال ۸/۱ ٥‏ ۲۸۸ وتوضی حا لکا فیة للسعد ی ص ۱۲۲٣۱۲۸‏ 


1 ا 


المطلي الخامستى بعش آثار الرزاق فى النفس والناس 
I E N EN RES NOE O TURE‏ 

or‏ - ر 
ا و واا المتكفل بسرزقه “فر CE RIT‏ 
عبود ية التوكل على البارى باطنا و لوازم ذلك التوكل ظاهرا » فمشل ذلك العبد داعم الثقة 
بو عد هەتعالی الذی وعد التوكلين عليه فى ية الطلاق J)‏ و یرزقه من حیث لا یحتسب »)))١١‏ 

E A E E REN 
الصالح رالعيشالہنى“ ثم يحرص على إيصال الززق الحلال للاّخرين لينتفعوا به نى إصلاحالجنان‎ 
من رزقنا ه رزقا‎ و٠٠٠‎ ((( ۷١ وا لإبقاء على قرام الأبدان ءكاده الذ ى ضرب ره المَتَل فى جز آيةالنحل‎ 
E E NSIT N SOS SS E 


او ال ل چ رل 
المطلبالاول فى اشتقاق الفتاح ومفهومهلفةوشرعا 

لفظ ”الفتاح ” مشتق على زدةالمبالغة من "فس يتح نحا كا يقول الزجاج*و مفهومه 
اللغوى يرجعالى إزالة الإغلاق و كشفالإشكال *ولهذا يجىء بمعنى الناصر الظافر مرالحاكم 
العالم و مسببالاسبابء و مفہومەالشرعی فهر الذ ی بعنايته ينفتح کل مغلىق ٥و‏ بهدایته 
ينكشف كل مشكل ولذ لك لا يخرج و و 
الفتح الدينى والثانی هو الفتے الدنیوی* 

الفتح الدينى ٬فلأنْ‏ الله هو الحاكم بين الخلق ميوضح الحق فيد حض الباطل و يمز مده 
E RN GE SEE O aS‏ 
نف ا ای ا ن المي ا جا را تم الاح بى 
الناصر الظافر أيضا ٬لأدّه‏ تعالى يعلى المحق ويُخزى المبطل ٠و‏ بذ لك ينصر عباد ءالمخلصين 
فی الد نیا وا لاخرة کا فى ية الانغال ۹ إن تستفتحوا فقد جاءکم الفتح 0 ((( ای إن تستنصروا 
و تطلبوا الظفر فقد اتاك النصر والظفر بحكم الله لكم بالخير الذ ى بعث به الرسول اللہ ء فلا 


غروإذا جمع الله بين النصر والفتح فى ية النصر 1((( إذا جاء صر الله والفدح ))) ٠‏ 
و الفتح الدنیویء فلا اللہ ھو مسبب ا لأسبابءیہد ی القلوبإلی مصالحہابكشف 


الف ای الا الکو ی ور الکن بف ات ارق 


)١(‏ ادظر بعض ذلك نی * شان الدعاءللخطابى ص ۲۸ رالمقصد ا 


oV 


الك له يت يرل الا طا ر لإا بلا هول لي العاد ال مر ال ي عة 
ااال ف را اساي اك الل ال ىه وا ا 

((( ما يغتح الله للناسمن رحمة فلا ممسك لها وما يمك فلا مرسل له من بعد ه وهوالعز يز 
الحكيم))) سال الله أن يفتع O E SE‏ 


الطلب الثانى فى د لالةالفتاح بالمطابقة روالتضمن را لالتزام على ساعر الأسماءوالصفات 

لفط الاح " يذل با عطاق ةع دا عا ازى ر فة الايا اء ن الاساة ال 
E ANT Ro SEE E A NS‏ 
ی کا لن ريل الل راا غل اة ال اله د ها را ل 
e ee DPE E LST NS‏ 
بالحق و هوالفتأح العليم ))). 

ون سا يدل الفط با لرام على نا الخلي الح العدذل الرزاق التري ا لعن الرختن 
والرحيم النورالہاد ىء و على صفات الخبرة والقد رة على النصر والعون *وقد اقترن الفتاح بالعليم 


نى آية سب المذ كورة للتد ليل على أن الفتح الر بانى على عنباد ه لا يتم بد ون علمه باأسرارهم ٠‏ 


المظلب لالت قى واو الا ى ان 
الفح الرباي تعلو يكل مخلوق a SEES AL‏ 


الفاح كل ما افدر الله من اسيا ب المعيشة التي لازال ى تطور م سضر ملموس ق الضتاغا تا لى 
يشمرها العلم التطبيقىءو لا أحدغير الله يعلم ما سيصل إليه التطور البشري غدا ه فذ لك من الغيب 


الذى قال الله عنه فى آيةالأنعام ۹٠(((وعنده‏ مفاتح الغيب لا يعلمماإلا هو*٠)))‏ مولا يزال 
عالم الإنسان يشهد فتوحا لأبواب جديد ة من العلوم والکشوفاتء 
المطلبالرابع فى بعضآثار الفتاح فى الشرع 
ذ کرت فتحه تعالی باحكا م الشر يعة لیحكم با بين الناس ٠و‏ لوان أحدا فسر بهذا آية سورة 
الفح (((١‏ [ قحا لك فط بيا ))) لأضا ب راجا د لان الفراقم تمن قار الفاح “ولا 
فصل بين أوليائه وبين أعدائه «فاكرم الرسل و أتباعمم فى الدنيا و الآخرة هو خذ ل بليس وجنود ه 
أجمعين *فقد فع لی ۲ اومن فلوم ویره برا تل e by‏ 


٠۷۰ص المصاد ر ڈتغفسیرا لاسما*للزجاج ص۳۹ و شان الدعاءللخطایی ص1 ه٥ و مغرداتالراغب‎ )١( 
رالمقصد‎ ٤ ۲)1٤ ٤٥ /۲ و کتا با لاسماءوالصفا ت للبیہقی ص۸ و تہذیب الازهری‎ 
و شرح ا لأسماء۶للرازی ص۲۲۹ ومخطوطة شرح ا لاسما ء۶ للنسنى‎ ۸١ الأسنى للغزالى ص‎ 
وتوضيح الك فيةالشافية للسهد ى‎ ٥ > و كتا المقصدالاأسنى للدير ينى ص‎ ٠١ ورقة‎ 
۱۲۸ ۱ ۲۷ ص‎ 

(۲ ) ادظر بعض ذلك قى : المصدر نغسه للسعدی ص ١۲۸‏ 


__ oA —— 


المطلب‌الخامسف بعضآثار الفتاح فى النفس والناس 
معرفة العبد بقد رة الله على الفح تورث له الطمائيدة وقت الشدائد و تجعله يقل من الهموم 
الت تحطم الحيا ة اروها جن ج و ل ا ا ا کی د ی ا 
Tee E E e E a OO‏ 
ولہذا کک الاسمالاعظم ١‏ أن يجعل من نفسه مفتاح خير لمصالح 
الاو ا E a‏ 
لار اس عبان الا ° 


المبحث العشرون 
تفسيراسمه تعالى ”العليم ”عزوجل 
القظلت الول فى اشتقاق العليم و مسفهومه لغة وشرعا 
لغظ ”العليم ” مشتق للمبالغة من كلم يهلم لما ”و مسغهومه اللغوى يرجم إلى لد راك الشىء 

بحقيقته كما يقول الراغب | لأصفهانى «فالعليم لغفة هو العارفغير الجاهل ءلأن العلم هو الشعسور 
بالغ يقال ما لمت با لخر بى ا شرت به فة العلي أب من ية الغال وت 
المعرفةبالشى* والخبرةبهء 

و اما مغهوم العليم الشرعى فلا محل للمعرفة فيه بممناها المذ كور إلا أن يكون تفسير 
العلم بها من باب الإخبار لتقر يبالمعنى «فإن المعرفة يسبق نورا الان الد هرل رار 
عن القلب٠فتاتس‏ المعرفة لتمييز المعلوماتالمختلطة مو لهذا لم يرد وصفالبارى بالمعرفةء 
وإنما يوصفبالعلم الذ ى يرجح معنا إلى لودراك ما ید رکه المخلوقون و ما لا يستطیعون د رکه ه ) 
لأن الله لا يعيب فة فن و ليجو دراك فى مل لاي هى 

ومن جل هذا كاد يجنم الما رخن غلى فسجر العلي بالطل الخطا ى 2ا لعل هن 
الا ل ب السرا ر وا لخا ت اي لا يرا علا لحل قول ال( 2إ عم بذاك الصدون) 
لقمتان. ۴ قال الغرالن ‏ کالہ ان بیط علا یکل سی ۰وروی ا لرا زئ عن بم پم 

أن للم هرا دى ا خي عاي خاو رل الذير ىإ م العا هر الا لاان و ماي : 
لا یکون إن لو کان کیف کان یکرن ” 

و قال أبوالقاسم السهيلى بل هو" ” من يعلم الظاهر رالباطن والقر يب والبعيد ”٠و‏ قالابن 
اليم : ” كما لالعلم كما يتعلّق بظراهر المعلومات فهو متعلق ببواطنما ءلأنّ كمال العلم أن يكون 


( 0 تكم خر يجان لع ۵۹/1 واوله ((وجہت وجہی للذ ی فطر ۰۰)) 
(۲) انظر يعض ذلك فی a yT‏ ۸۰ 


EE i e 


ELE لإخبار عن الله بالسلوب هو لتضمنما‎ ۳ Be Nes BEK 
زه فن رك مق ما ل تيو 0 انه تصن لقال دل * اال :الفا‎ 
اسم مطل من صفات الذات”٠ و يقول السعدى : "يعلم الواجبات والممتدعات والجائزات و ما‎ 
٠١ء” فى أقطار العالم العلوى والسفلى‎ 
السطلب التانن تى د لالة العليم بالمطابقة والتضين وا لالترا م على سار الأسماء رالغات‎ 
دل لاي بالتطابةة فلي داعا لار ىاو غل ها مرن ا لاا الا ية الب‎ 


و بيان ذلك 1ن العلم متغاوت بين أر بابه من المخلوقين ءلأن علمهم ينصرف إلى نوع من المعلومات 
دون نوع هبل إتما يوجد علم ا حد هم فی حال دون حال ٭لما یعترضہم من آفا ت الجہلوالنسیان ۰ 
NAN E SESS GE ES IGA BS‏ 
هو الموصوفبالعلم المحيط ء فهو المتغرد بكمالهء 


E Ns‏ لاختلافعلم الله عن علم المخلوق مثم جاء بعد ه‌الرازی فزاد 


e. ّ . ۹ . 5‏ ر 
الوجوه إلى ستة ٠و‏ نى رأيى أن الغوارق لا تحصى ءركلما تفكر ا لإنسان فى الرلمّين تبين ا 


من اوج التباين بين علم المخلوق المتناهى وبين العلم ا لإلہى LE AE‏ 
اها اا ع خا خاد وهال : 

=” 2 ت‎ u 

ثم ید ل العلیم با لتضمن على الذات المجرد ة وحدها بحیث إٍذا ذ کر فہم أن مسماهعالم ق لفسه 


لاستحالة وجود عليم لايعلم مپل على حد تعبیر الزجاجی : ”یراد بعلیم مدح الذاتبالعلم ٥را‏ د 
ان ذاه عالمة لا يجوز عليه الجهل” ٠و‏ هذا لأنْ العليم مأأخوذ من العام المتعد ى إلى مفعسول 


وا حد ەلحو أيةالبقرةYY‏ ((( ا لإ يعلمون ن الله یملم ما ا و يعلنون ((( ٭فهذاهو | دراك 
ذاتالفىء ءوكذ لك يدل اللفظ با لتضمن نفسه على صفة العلم المشتقة منه وحد هاءلأن العلسم 


e N NEE‏ قبل وجود ھا ٥نہو‏ علیم با لخلق کلہم و بافعالہم جمیعہا من 
قبل ما یخلقہم ۰ ۰ 


e E A E ERÊ E REET 


9 ((ما من مولود إلا يولد على ا لفطرةه 5 ETE‏ ينضرانه او اء ) ٠‏ فاولگك 


)١(‏ المصاد ر تفسیرا لاسما للزجاج ص“ > را شتقاق ا لاسما للزجاجی ص ٥‏ وتہذيب‌اللغة للأزهرى 
2۱٩ ۸ ۲‏ و مفردات‌الراغب ص۲۳ ۳ و شمان الدعاء للخطابی ص۲ ٥‏ وکتا ب المقصد 
الاسنیللدیرینی ص٦۲‏ و شرح الاساءللرازی صا yT ۲١‏ للغزالی ص ا۸ 
E‏ ٭والصفات للبیہقی ص۳٦‏ ویدائم الفوائد لابن القیم ٠١۹۲١۱1۱۰۷۹۰٦ ٤/۱‏ 
و توضيح الكافية للسعدى ص ١۸‏ 
(۲ )تقد م تخر يجه من *البخاری مع‌الفتح ۲۹1/۳/ ۱۳۸١‏ ومسلم ۲۰۷/۱1 


E 


يجابون بالحديثالآخر لماسئل رسول الله الله عن ذ رارى المشركين ء٠‏ فى الجة هم ا ل 
النار؟ فقال تله : ((( الله أعلم با E RN RE EE‏ 
ینکرونه ۰ 

یدل لفظ "العليم ” با لالتزام على أسماءالخبير والباطن والحکیم وا لأول والحی را لوا سم وا لمہیمن؛ 
كما يستلزم صفا ت القرب والمعيةءو كذ لك ما بر به عن الله من القد م والوجوب هک ذا إحاطته تعالی 
بكل معلوم کا قال فی َة الطلای۲ ١‏ (((١٠ءقد‏ حاط یکل ھی* علما )))٥و‏ بہذا کل اال ا لادی 
او الم ی اشر ده الات اا 

السطلب‌الثالث نى بعض آنا ر العليم فى الكون 

ا و کو وی ا 

خلقا لل او مرا لہءاعسنی اہ إا أن یکون ذلك علما ہما کو نه ماو علما بما شرعه ءوبذ لاب یکون خلقه 


للأمياء صاد را عن اسمه ”العليم ” ءولهذا لا بوخد کوده خلل و لا تغاوت لعدم جېلهءفلا تلحسق 
(((إن الله عنده 


SERS ees 


فعله آفا ثا لنقص ء لا الخلل و لا التغاوت و لا غيرهما »وهو القاعل فى آية لقمان ٤‏ ۲ 
علم الساعة و يتزل الغيث ويعلم ما وا لارام وما تد ری نشا E lS‏ 


تموتإن الله علیم خبير ))) 

و تلك ھی مفاتح الغیب‌التی تیا جعل الله العوالم الاد علی وحود ه تعالی ه فكان العالسم 
ا الد یقح فيه أثرا لاسمه العليم «كما أن معالم هذا العالم من آثاره ٥و‏ تمل فی ذ لاء کیف 
جعل الناش "لحل ” را للد ليل وا لإرهاد فمامن درلةإ لا SEA ELO‏ 

(0 


تفده أحد آثاراسم العليم ءكما أن اللوح المحفوظ من آثا ره فسبحان الله ما E‏ 


اا و ار ع وان 
ذ کرت أن العلم یکون بما شرعه الله من | لأرامر والنوا هی 
المصدرنفسه‌الذى من معناهاشتق اسم "العليم ”٥ر‏ لهذا يجمععلى ”العلوم "مو اسم ”العليسم 

عى ةا ل دلي ٠اذ‏ كانتا لأرامر والنراهى صاد رة عن اسمه ”العليم "#فقد خلت من التناقض*٠‏ 


«نالملم عبارة إا عن المعلوم وإما عن 


n 


EZET as 
و شان الدعاءللخطابی ص۷٥ و کتابالتوحید لابن‎ ٥ )المصاد ر "اشتقاق الأسماءللزجا جى ص۱‎ ۲( 
۸۱ و مفردات الراغب ص۲۳ ۲۲۲۰۲ والمقصدا لاسن ی للغزالی ص‎ ۱١۳۲۰11/۲ منده‎ 

و شرحا لاسما *للرازی ص٣٣۲٤ ۲٣‏ وید ائم الفرائد لابن القيم ٠٠١/١‏ روالقاموس 


المحیط للغیروزآبادیى ٠١١/٤۲‏ 
(۳) المصادرالسابقة فسا :لابن منده ٠١۱/۲‏ والراغب ص ٣۲٤۲‏ وان القیم ۱1۳/١‏ 
لأنرار القد سيّة لأحمد سعدالعقاد ص۲ ٠١ ٠‏ 


با لإضافة إلى : تہذیب‌اللفة للأزهری ٤۱۹/۲‏ وا 


CD EE 


E TEE ET خی یدک خر‎ E 
((او عسي‎ ٠ ال ا اا ةة عن الل ول ةا قال ععالى و ية لر‎ 
»))) أن تکرهرا شیا و هو خیر لکم و عسی أن تحبا شیا و هو شر لکم الله یعلم وانتم لا تعلمون‎ 

ANS OLE OE RED 


المطلبالخامستی بعضآثار العليم فى ا لنفس و الاس 
می عرفا ن ر به غلم کا له ص رای ايده و كر على :حه * فا لحل بد ى به ردا 

قرا ر هوان |٠‏ ليد ا5 ا هكر عة عا للا ا الله سره و قغاكة ولك ر 

اسم العليم فى النغسءو ما احره فى النا س»فلأن العلم كما يفم من المذ كور هو الخشية كما أشاراليه 


آية فاطر ۲۸ ((( ء٠٠‏ إتمايخهى الله من عباد ءالعلماء ١٠٠)))ءو‏ العلم تظرى و عملى #فعلى العبد 
CO‏ 


GEN BNE SE EEE طلب‌العلم النافم‌الذ ى‎ 


والان لی تفسبر اسمه تعالى "القابض” : 


الحثالحاد ى والعشرون 
تفر اة ت الى لاض غررخل 


السطلب الأول فى اشهتقاق القابضو مفهومه لفة و شرعا 


واچ لاض" من الأسماء التى لا تطلق على الله !لا مقرودة بمقابل لہا «ليجرى ا لاسه 
المزد وجان مجرى الاسم الواحد E RAR EI ET‏ 


(FT) ù 

بيانة فى تاسمة القواعدالمسهمة٠‏ ولهذا لا يذ كرالقابض إلا مقرطا ياس "الباسط "قيض 

و لفظ ”القابضش" مأخوذ بصيفة اسم الفاعل من :قبضيقبض قيضا و مفهومه اللفوى راجع إلى 
ضم الشى* المنبسط من أطرافه »حتی يجتمع فى E E LL‏ 

+ 2 

او لاه إذا لم تراءًالكف e E N ENE OE‏ 
و هو الحاثز عليه بالسرعة الممكنةء وهو القايل له والجامع لهءو ربا استعمل القبضفى البخل 
کن آلا نى لتت عن ادال وا ان : 


١ (‏ ) ادظر ما عداكلایعن نسخ الأحكام ببعضمانى #اشتقاق الأسماء EER E‏ 
أبن مي 1داد و جاع ا لرا اين الم 0700112 
(۲ ) انظر بعض ذلك نی ”تہ ذیب ‌اللغة للأزهری 2۱۷-٤۱1/۲‏ و مغرداتالراغب ص٣٤‏ ۲ وشرح 
الاسما۴الحسنی للرازی ص۲ ۲۳ ومقالة مغهوم لأسماءوالصفات”للشيخ سعد ندا بمجلةالجامعة 
الإسلاميةبالمديندةع1) س۲ العامء لھ( 0۹4م )صا1ا 


( ۳) راجع ص ۱۰۱ من هذه الرسالهء 


س 


و اما مغہوم اسم ”القابض” الشرعى ءفيرجع إلى مساك الشر و دحو يل الشى نه ٠ر‏ وا 
السوء عن الشى“ ليصيرٌ فيه قليلا ءفالقابض فى أسما۴الله على ضر بين *الأول بمعنى المقترللارزاق 
E E E N O E O RS E‏ 
کیا قال تعالى فى آيةالبقرة ٠٠١‏ (((من ذا الذ ى يقرض الله قرضاحسنا فيضاعفه له أضعافا كثيرة 
رالله يقبض و یبسط ولیه ترجعون ))) ی يفقر من اء ا عليه و عليه ى الرزق ˆ 
ارت الان ی :ا ا وراج E E E E O‏ 
الأهياء ن٠ا‏ لاش زا لص ت اقلوب كا قال طا لى و ية الزم ر ((( الله ينرق ا لافس مين 
اه اا اى عا ارك ويل الاد رق الال ین 
ئی ذ لك لآیا ت لقوم یتفکرون ))). 

رهد 4ا لفان ۷ فم بح الها الغو ب ةالابةة لای فة د کرت ق آولى قرا عا اء 
الحسنى أن ما يلزم الاسم من المعانى لذاته و حقيقته من حيث هو اسم مع قطع | لدظر عن تقيسيذ ه 
ST‏ ی به ٣و‏ نا۶ على ذلك يصح فی حق الباریالقول 
باه تعالی و GE WILE JE E E‏ 
E O NNT E‏ 
E a E E‏ ن الله الارش 
E EE OE sS ES‏ 


( ۳ 
هذا الاسم ورد فی حدیث مضی إیراد ه و هو قول ل1ل : ((إ ال هوا لرا ا 


رهل الراك ا ن انات اا م لوو 0 


السطلب‌الثانی فی د لالةالقابض بالمطابقة والتضمّن وا لالتزام على سار الأسماءوالصفات 
لفظ ”القابض” يدل بالمداابقة على ذاتالبارى و قبضه للأشياء معا فهو من الأسما*لمثبدة 


تغرد الله تعالی بالتدبير د ل با ل الا تال تجرد هاه ان RE‏ 
من یطوی ا لاأشیا* ۰ رید ل بالتضمن نغسه على صفة القبضالمشتقة من الاسم وحد ها لأسهاثابدة لله 


(۱) راجع ص۳ ۹ (۲ ) متغق عليه البخاری معالغتح E‏ 
کتاب التفسیر باب وماقد روا الله حق قد ره هو مسلم ١١١/۷‏ كتاب صفةالقيامة ا 

(۳) تقد م تخر يجه برقم ٣٠٥۱‏ من سنن ایی داودو برقم ۲۲۰۰ عنداین ع ما جه بتصحیح | لالبائی 

0 او آمعا ی ا ا ازجا جى ا اا Foo +7۸ EUS‏ 

و شان الدعا۶للخطابی ص۸٥‏ و مفردات‌الراغب ص ۳۹۱ و مختار الصحاح‌الرازی 


م ٥۱۹‏ والقا موس المحیط للفیروزآبادی ۲٣۱/۲‏ 


0 


تعالی وصفا ٭ولہذا اهتی لنفسه منما الفعل کار اا فى آية البقرة ۲۲٠١‏ (((١*٠والله‏ يقيض١١٠))).‏ 
و9 RE E EES E‏ ذ کرته فی ية الزمر۲ 1 (۰* وا الارن جنا ق وين 
ون كتا لا 


اة الى رها الین وة بحي( قا ا ی ): 
نكيف تلك الصفة لنقول تإنما جح الك مولكن قلنا بإثباتما لأنما يقال فى اللغة: قبض عليه» 
EC E TE O EE‏ 

ثم يد ل لفظ ”القابض” با لالتزا م على أسما۴لحكيم العليم اللطيف ء بل لا يكون الله قابغا للرزق 
عمسن يشا“ لو لم يكن هو الملك المالك للأسياء كلها ٠و‏ كذ لك يستلزم معنى اللفظ صفاتاليد ولاسيما 
لصفا تالرزق المقبوض وا لإمادة للأشيا ا ن او ا 


الفا ا ها ستلزا مه 
ف تلك اللواز آيةالزمر وآ لتغسي ر التيرى النة كور لا ءام أنه يكقىبد لكإعباتا لصغةالي للبار ١١١‏ 


الغا لف ب اا راا ك ان 
اة ا لى ك حرو ل ا ي لا ا ا ن ل ع اا 


* بل جعل فيم أغسنياء يفتقر إليمم المعد مون *و ينتج عن ذلك أن الكون كله 


فقراء إلى لا شى 


EL Se a 
وبا عل هةا اليا ن ۶لا ال لن الكرن افر الاسم الاين وده غل الحغرد  مخ اجتباع‎ 
الأحياءو الأمرات نى الكون ءإذ ليسالقبض للروح فقط فحسب*ولهذا بطل تاو يل صفة اليد | لإلهية‎ 
J 
الى هى ن لان سم ”القابض” "بالقد رة والدعمة و نحوهما ءلأن اليد صفة أخسصمنمماه هذا‎ 


مع وجوب تثْز يه الرب عن خصائص| ليد المخلرقة للبشر ٠‏ 


المطلب الرابع فى بعضآثا ر القابض فى الشرع . 
e I RT RSE CEC ITE‏ 

و من أبرز ذلك التضييق على من سبق فى علم الله تعالى أنه لو بسط له الرزق لكانتعاقبته السوئى 

تال فى ذ لك آية الشورى۲۷ (((و لو بسط الله الرزق لعبا د ه لبغوا فى الأرضو لكن ينزلبقد رمايدا*))) 


السطلب‌الخامسنى بعضآثار القابض فى النفس والفاس. 
معرفة العبد بمغهوم القابضتحمله على الصبر فى الضرأً“ «فيكون مره كه خيرا ءلأن اتصاف 
الله تعالى بالقابض رالقبض لا يعنى العد م والبخل ءبل يوقن العبد أن لله حكمة ف‘حاله٠‏ هذا أثره 
اسم ھک 


فى اللفسء 9 E‏ بهذا ٠‏ ا دون 


لا يقصر الداعی ما راان می 
الخرة راتسل و بسك دعن ا لتاق بل e‏ ا E‏ 


تظمر فيمما الحكمة فتعم الفائد ١‏ مجتمكهءوالآن إلى تغفسير اسمه تعالى "لبا سط 
د رو ری اکا ا OVI ASA OR ESA‏ 
( ۲ ) انظر : القاموسالمحیط للفیروزآباد ی ۲۲۱/۲ 


__oMNE— 


الم بسحثالثانى والعشرون 
تفسیر اسمهە تعالی لاط ل 

۰ الحطليالاول يامقاق الاسط و ىو ةو ما‎ 
SE IN I O AEE E e og 

EU RS E o a Oe الج ال‎ 

راجع إلى نشر الشى* المنقبض الذى ليسبمفروشءباليد او بد ونها ءسراء تضور فيه التوسمٌ او لا 

2 ۰ 

E O E E PO LE E TE 


الى و كله وو ما لزا د ووا امد و ر ا مکیل ی الیل فک ی 


الجوا د ٠و‏ ا التفمن الشرىللبامظ فيرجم إلى اختراء الخير وتخريلالفى" و متخ لين 
و ی که مد لیر رة کا د 

إذن «فالباسط فی اسما۴ا لله یکون بمعنی الموسع للأرزاق بجود ه توسمته تمالی للریاح و سائر 
ا لاا دخ لا رة ارون ا ول 2 الا 3[ الل بط ززي می ها 
ويقدر ))4 و يكو الباسط بغت آلا فر للارواح بفضلة تش ره للقلوي او ساكرا لاسا ب لإح دات 
الحياة فى الأشباحءو منه سعةالعلم و الجسمكما فى اية البقرة ۲٤۷‏ (((*قال إن الله اصطسفاه 
عليكم و زاد ه بسطة فى العلم والجسم ٠٠)))٠و‏ لا ينفى هذا المفهوءٌ المعانى اللغو يةمفقد صح فى 
a SAAC EAE RS‏ 
غت آیدیہم و لعنوا بما قالوا بل یداه مبسوطتان ینغق کیف‌یشاء ١۰۰)))ءو‏ قد مضی فی الحديث 
TT E Rl‏ ما ذکرته هو اشتقاق لفظ الاسم 

E EE 
السطلب‌الثانى فى د لالةالباسط بالمطابقة و التضمن وا لالتزام على سائر الاأسماءرالصغات‎ 

یدل لغفظ "الباسط " بالمطابقةعلی ذا تا لیاری و بسطہ للاسبا ب معا e‏ فہو یثبت تفرد اله 
بالتدبير *و كذلك يدل بالتضمن على الذاتالمجرد ةوحدها لان مسماه من'يعطىالأشيا* ه 
و يدل بالتضمن نغسه على صفةالبسط المشتقة منه وحدها لأنّها ثابتة لله تعالى وصفا هو لهذا 
EE ER O DES E I O O O EY‏ 
لنقول انها َد اليد كمايد ها لسخلوق مولكن قلنا بإتباتها لاه نى اللغة يقال #بستط عليه الى 


(۱) سبق تخر يجه قریبامن سنن آبی دا ود برقم ۱ ٩۵‏ ۳ و ابن ماجه برقم ۲۲۰۰ بتصحیح الالبانی 

( 5 الماد رامقا ق ا لا اء لل جاجی ض۷ 111 و دیب الل ة للارهری ۲ ۳۹57/۱ 

و شان الدعاءللخطابی ص ٥۸‏ و کتاب الاسم اءوالصفات للبیہقی ص ۸١‏ 

و مغرداتالراغب ص1] ومخطوطة الکتاب‌الاأسنى للقرطبى ج؟ ورقتا ٠١٠1٠١٠١‏ 


o¥O __ 


LRN Bh E E 
الخالى لاط ف را لجرا ن اع ارخ رال ر رال‎ 

و قال ابن تيمية فى رسالة ”الفتوى المدنية فى الحقيقة والمجاز فى الصفات” وهو يفسر آية 
الماعد ة٤‏ 1 ٠٠١(((‏ بل یداه مسہسوطتان ۰۰۰))) : معنىی بسطہا بذلا لجود وسعة العطاء ه . ۹ 
الإعطاء والجود فى الغالبيكون ببسط اليد و مذ ها #وتركه يكون ضما لليد إلى العنق «فصار 

)۴( ! SE 

قلت قد جاء تفسير الآية على لسان لني لالام بقوله : ((( يد الله ملأى ٠لا‏ يفيضا نفةة.٠‏ 

ر )€( 
سحاء الليل والنہار )))و قوله : : (( ۹1 بشم ما انق مد خلق السموا ت وا لارض فاده لم يعض ما فی ید ٩‏ )))۔ 

المعطلب ا لالت قى عض انار ا لبا هطق الك 

ال ی ن و لا إسرافا ءبل يبسط الله بحكمة و خبرة» فکان 
O a o a‏ کی ا ا ی کیا واا لا 
وتامل نى ذ لك آية نوح ٠۹‏ (((والله جعل لکم | لأرض ہا طا )و الكلا م ذو شجون فیما ہسطه الله فی 


الكون من الارواح والعلوم وا لارز N EP E N IT‏ ۶وا لأرض فتحد ث عشه ولاحرج إإ 


المطلبالرابع فى بعضآنارالباسط فى الشرع 
البسظ عى من E E E A CT AOE‏ 
EEE‏ كزع من مانن ا لسطة ‏ افا د وا لعا الالء ثاللة سط الجراح لذ 
الموم و جلبالمسرة*و تمل فى ذلك بسطه تعالى للأعذار و قبوله للتو ة٠‏ فلا غرو إذا كان مسن 
تقديره منعبسطات السو * إلى المتمسك بديده الذ ى ارتضا ه للناس كما فى آية المائد ۱3 (((ياآيہا 
الذين واا د كروا نخمة الله ليك د هم قوم أن يبسط اليك ايديم فكت ابد عك ٠‏ 


الط الاي اا او ا 
ال و ر ee‏ آثاره نی 
الناسءفلاأن حط المرء من هذا الاسمالاعظم أن يبذل للمحتاجين ما يبسطه الله له من السعارف 
وا لاما لبعیدا عن الإسراف لیکون مقتصدامعتد لا متوازا ٥ط‏ اعت فلي نيط الرحة مُتہللاء 
والآن إلى تفسير اسمه تعالى "الخاض” : 


( ۱) ادظر :القاموسالمحیط للفیروزآبادی ۰/۲ ۲١‏ 95 طط الکقا تا سین 
للفرطبی ا ورقة ۶1 غر اة قال تن دلا من سال رة لن 

(۳) انظر جوع فتاوی ابن تيمية ٠٦۳/٦‏ 

٤(‏ ) متفق عليه والسياة ق للبخاری معالفتح ۱۳/ ۲٤۲۱۱/۳۹۳‏ کتاب ب‌التوحید باب قول الله دعالی (لما 
خلقت‌بید ی )٥و‏ عند مسلم ۸۰/۷ کتاب‌الزک ة با ب الحت على | لنفقة وتبشيرا لفق با لخلف٠‏ 


o71 


تفسر اسمه تعالى ”الخافضض اوخل 
الطب الول يامقاق الخا تو مف وة وشا 
هذا الاسم ”الخافض” لا یذ کر نی الدعاء والشناء به على الباری إلا مقرونا باسم "الرافع "نقيضه* 

و لفظ الخافض اسم فاعل من خفضيخفض حَفضا *ولم يرد بصيغة الاسم فى القران الكر يم *و مفهوم 
الخافضاللغوی یکون معنا لازما و معنگ متعديا مغر أنه نی | لأول يرجم إلى الانحطاط بعدالعلوه 
فيكون الخافض من هو نى الد عة والضعة واللين *و هو نى الثانى يرجع إلى إسقاط الد رجات » فيكون 
الخافض من يضع غيره فى أسفل الد ركا ت فيصير ذ لك الغير إلى السهولة والمسسكدةء 

وما مقهوم الخافضص الشرعى فينحصر نى المعنى المتحدى فقط دون معنا اللازمه و ذلك 
اا ل ل ةى غو تا ور اا اا جات ا کر لوا من 
الأقدار ”كما يغرل الحليمى ٠‏ و لأئه خو الذىيضعالجيارين و يذل الستكر ين غلا يتضخ إلا من 
خفضه الله كما يقول الخطابى » سواء كان ذلك نى الدين با لإضلال أو نى الدنيا بالإهادةء لان 
مقتضیات افعاله تعالی کا يقول السعد ی :لا فرق بین د ا 

قت اللو ا اة قك دا 7( اة اة الان ال قش 
الستفق عليه قال النبن کاله E‏ 


۳ 
ویرع))) هذا لفظ البخاریء "أو وقع لمسلم (((#*و بيد ها لأخری القبض )))۰۰١‏ *و يحتمل أن 
يكون المراد ٠‏ بالقبض‌هوالمنع لان الإعطاء مذ کور قبله ئی (((**س والنہار“*٠ a‏ 


اللى ا ال وال اى د والله تعالی ا 


الننطلت الاي ف 0 الخا شض السطابةة وا لضن ٠ا‏ لارا على اقرا لاسا وا لفات 
يدل REAL E‏ ا افو اچ ب ردا لله 


E OS EA DEG E NE e 
فهذ ه‎ e ىهو٠ حسب اقتضا*الحكهةءو على الصفة المشتقة من الاسم وحد ها‎ 


و شرح ا NL‏ و توضیح ااا اى م 
(۲ ) البخاری معالفتح ۱۳/ ۷٤۱1/۳۹۳‏ (۳) صحیح مسلم ۸۱۸۰/۷ 
٤ (‏ ) انظر : فتح الباری لابن حجر ۳۹1٦۳۹٥/۱۳‏ عند حدیث ۷٤1١‏ 


_ V¥ 


اة للوق خن ا ل دير عن وق ال عة دل للف لرام لى اما ا لن 
الحر ير آلا ر السك را لقا ر الك العدل وسار ا لاما لت ل بكرن خا فيا نارين لل يكن 
التی دل علی ہا نحد یٹ (((*و بید ها لاخری ا لمیزا ن/القبض «‌یخفض و یرفع))) ' وفیه وصفه بالفعل‌نی 
8 ذ لك یدل على ئہوت الخفض له صفة ٠‏ 

الخفض لما هاءالله »لا لكل ما خلقه إلا باعتبار أن المخلوقات كلها با لنسبة إليه فى غاية من 
اا ی 
ااا ااال مسا ا ف الکن بدا ا قم الله نغسه واه 
I E E E‏ 
عن أن يعفا امسر الله فيم “ىا لديا هم مقا“ لا يقد رون على انغيذ خططائمم الباظلة 
إلا وهم خا ال قصم ظہورهم و ابقاهم تحت قہره كلما تركوا تة | لتواضع خفضمم *ثم 
هم فى الآخرة تبلى سرائرهم و تظہر خغة اوزانهم ء و عند قف فی ی مکان یلقون ؟ جہنم ۰ 

ومن أراد أن يعرف صد ق الكلام الذ ى قلته «فليتامل أحوال الذين قا لوا ٠*١(((‏ نحن أبناء 
الله و أحبأوه*٠٠)))كما‏ فى آية الماد ة ۱۸ءفقد ضر بتعليمم الذلة والمسكنة اينما قفرا قى 
هذ هالدنيا ءإلا بحبلى من الله و حل ن الا نون ی الات رنه ی 


الآخرة(((إذا رقعت الواقعة*ليسلوقعتما كاذ ة٠‏ خافضة رافعة* )))كمانى آيا ت الواقعة ٠١‏ 


لاسم "الخافض” آثار فى أحكام الشر يعةءفقد جعل الله مورا محبو بة إليه دينا ودنيا ٠‏ 
فام ر 'بسلوك الطرق الموصلة إلى ذلك و يسرها فمن لم يسلكها أو ترك بعضها أو فوت كمالا أو 


)۲( 
اها على وجه نا قص وقع عليه اللوم بحسب ذ لك ەفانخفض قد ره ٠‏ 


و ذلك سبب ما نشهده من ظهور أهل الجور أحيانا على أهل العدل فمو نوع من الخفض 
یبتلی الله به خلقه ئی الد نیا و تمل حدیث(((» يخ فض و يرفع )))فإ ن الميزان إذا ثقل انخفضه 
ONE GD TNE EG‏ 


1۳۱ ق توضيح الكا فية ص‎ E ما‎ TT SENE 
١١٤١/۷ و‎ ۴١۸/۲ انتز عت ذلك التعبیر من کلام الازھری نی عہذیب‌اللغة‎ )۳( 


۷۸ ت 
اللا ا عا ا ا و ار 

E E O E N 
E E E TO E E EEN 
E O A E N E 

SE,‏ حظالمر*المسلم من هذا الاسم الاعظم تان يعمل على | لإقلال من 
ع لها تیآ لم برغا ۴ لل باصا لا طیل و علیه آن خر غل رازن بین 
جسد ه و روحه فلا يغرق نفسه فى الشوات ا لحيرائية نيرد إلى أسفل السا فلين رتسقط در جاده 
ا ی اا ا 


المبحثالرابع والعشرون 
E E ETR EE‏ 
المطلب الأول فى اشتقاق الرافع و مفهومه لغة وشرعا 
ی ان ات ارا فی و ا ا ل ا ى 
الحمي د ۴را اا A gaa‏ 
وإتما ورد فيه "الرفيم” مضافا كما فى آية غافر /المؤمن ٠١‏ (((رفيع الد رجات ذ و العرش**٠)))وليس‏ 
ا ٠و‏ صيغة "الرفيع "مأخوذ ة من : رشح يوم رأة و رفعةعإذا NPE‏ 
أعود إلى لغظ ”الرافع” فقول : مفہومه اللغوى يرجعإلى جعل الشى* فوق غيره فى المكان 
والمكادة*فهو ضدٌ الراضمالذ ى بمعنى الخافضإذا كان متعذيا ٬لأن‏ الرفع هو حمل الشس* ٠‏ 
والرفعان تقر يب‌الشى* ءسوا* كان ذلك باليد أو بد ونما *و الرافع كذ لك ضد الو ضيعإإذاكان لفظه 
كالخافض لازما ءلأنْ,العرب تقول : رقع القومٌ إذا اأصسمدرا فى البلاد ولوا مو تقول ضا : رقع 
البعيرإذا شد سيره و عدى عدوا بعضه رفع من بعض مبالفا فيه 
وما المفهوم الشرعى من اسم "الرافع” فيرجم إلى إعلاء الشى* عن مسقره ٠و‏ تطو يلهء 
والتنو يه باسمه موتشر يف منزلته هذ اعة خبره و حکایته و تبليغه و تقديمه وا لإبقاء عليه إإذن ٠‏ 
فالرافع فی اسماء الال هة الل للا ار * کا يقرلا لظيسى وو اذى جلى مرا تب 
اوليائه »و ينصرهم على أعدائه» ويجعل العاقبة لهم ٠لا‏ يعلو إلا من رفعه الله "كما يقولالخطابى ٠‏ 
و ذلك المعنی یصدق فی اللفظه‌سواء کان فی الدین بالارشاد و الدنيا با لاعادةەغإنە شعالى كما 


۳۴۸-۳۴ دلت الاسماء عليه و أجمع عليه السلف و أتباعمم كا تقدم نقل کلماده فی ص۴‎ l 
ولكن كلامه هنانى العمل على خفض الباطل حق يقر عليه‎ 


OF — 


(1, 
يقول الزجاج : ”یرفع منزلتہم ئی الد نیا ەپاعزا ز كلمتهم ٠‏ ويرقعمم فى الآخرةمبا رتفا ع د رجتم 
و صدق الرسول اله د يقول : ((( إن الله عزوجلّ لا ینام هو لا ینیغی له أن ينام «يخفض 
ا 


السطلب‌الثانى فى د لالةالرافع :بالسطابقة والتضمن وا لالتزام على سائر الاأسماءوالصفات 
يدل لراقم" با لمتطابقةغلی دات الباری ورفعه للأیا* معا فو اسم يبت ترد الله تعالى 


بالتدبير *ويد ل بالتضمن على الذاتالمجرد ة وحدهاءلأن مسماه من يعلى ر تبة و مكان من 
شا* بتوفيقه «حسب اقتضا* الحكة ٠و‏ على صفةالرقع وحد ها موهى صفة مشتقة من الاسم نفسهه 


فہى ثابتة لله فى رفعالمقادير على وفق المشيكةه 
ثم يدل اللفظ با لالتزام على اأسما*المهيمن المعرالحكم ٠و‏ صفاتالبسط وا لإغشاء والإعلا 


للستواضع من عباد »فا للفظ يستلزم صفة اليد التى دل عليما حديث (((**٠و‏ بيد ها لأخرى الميزان 
ا فضلا عن استلزا مه لصفةالعلو الذاتى لله فوق المخلوقاته اذہ 


لخ أ لله بين فلو ا لكان وا هة ى اتة غار الق ا ل( ره الد وا خد و لمر 
و صد ق بذ لك الرسول طل الل بقوله فى عام حديكه ٠‏ (((*«يخغض القسط وجرفعه رقع 


اليه عمل الليل قبل عتل النهار مو عمل النهار قبل عمل الليل )> قإته لولم يكن الاعلسى 
فوق لم یرتفع إلیه شى“ من اسغل ٥و‏ لہذا کان الحلو من موجبات رفعته تعالى ۰ 


السطلبالثالث فى بعضآثا ر الرافع فى الكون 
رفعه مخصوص ببعض |المخلوقات دون بعض کا ئی آية الزخرف ۲ ۰۰۰(((۳و رفعنابحضہم فوق 
بعش د ر جا ت لیٹخذ بعضہم بعضا رسخر يا ۰٠)))فقد‏ رفع السموات د ون الأرض ٠و‏ رفع مكادة بسنى 


ا ا ل ج 2 ك a‏ 


AC EE DY gS e ألا ن‎ 


N oy e“ E aT 
وشرح الأسما لرا زی س۳۷ والقامو س ال حيط‎ Yo +» و ممختارالصحاح‌للرازی ص۰‎ 
be روا 4 مسلم ۱۳/۲۳ کتابا لإیمان‎ ) ۲( Vote /¥ للغیروزاباد ی‎ 
.))۰۰ جاء فی رۇ يةاللسه تز وجل مو اوله (( قام فینا رسول الله ۰۰۰)) وتقد م بعضه وهو ((حجابه النور‎ 
۸١۸۰/۷ تقدْم تخر يجه باوله (( ید الله ملاأی٩۰۰)) من البخاری مع الفتح برقم ۷۲۲۱۱ و مسلم‎ )۳( 
١١/۳ )هو آلحدیث‌المبدوء ب((إر ن الله عزوجل لا ينام )) والمفخرج هنا من صحيح مسلم‎ ٤ ( 
Ts : المتکرون عل الله وإصماد» لیس إل السا تسائون رفع تمالی لعیسی برفيه‎ )۰ ( 
ا‎ E ر ا له ی تر وا ع واا حع )ا لله عا لى و رس‎ 
قطالله ولا سر ارول ری ل ین دا اص د که بای ا‎ 
EES CER EEG الا وات لی ا رین کیان لا د‎ 
oA To 16) فی رسالتی فی الماجستیر ا لاا كق ا ص‎ 


ع 0 ت 


و لا يزال الله رافعا لدرجاتأهل الطاعة من عياد هالمخلصين مكا نى ية المجادلة ١‏ 


((( يا ايها الذين منوا [ذا قيل لك تفسحوا تى البجالسن فافسخرا يفسح الله لك وإذا قيل 
ادشزوا فانشزوا یرفع الله الذین آمنوا منم والذین ارتوا العلم درجات رالله بماتمملون خبیر ))» 
و كذلك يصنم‌الله بالمتواضعين ەلان من تواضع رفعهءو تمل نی ذ لك ((لإِن الله قال من عاد ی 
لی ولا فقد آذه بالحرب )))۰۰١‏ الذ ی مضى ذ كره بطوله / ' ناتاهو من شمار التواضع لله - 


المطلب‌الرابح فى بعضاثارالرافع فى الشرع 
لاسم ”الرافع ” آثاره فى أحكام الشر يعة ٠و‏ منها قبوله تعالى كل عمل صالح يرفعه كما فى آية 
فاطر ٠١‏ (((***إليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح ا ا 
للناسعلى مجالاتالدين رالدنيا هو يسر السبلّ ليما ("؟ فمن سلكها رفعه اللهإلى العليين ٠‏ 
لاذه تعالى يعلى العدل على الجوره ولمذا جعل العاقبة للمتقين ٠‏ 


من آثارالرافع فى النفس:اطمئنان أهل الحق إلى اتهم الغالبون وإن طال امد الباطل ه 


لان الله إذا ممل المبطلين إا ذلك ليزدادرا إثما إلا من تابءو من آثاراسم الرافع فى 
SE‏ لإعلا كلمةالحقءفهذا حط العبد مته ۰ فعلی السسلم ان پرالی 


أرلیاء الله و رفع من شانہم فيقر بهم ليسعد وا 0 ى ر اسه ادر 


اا نان 
تفسر اسه تمالى "المعز” عزوجل 
IS‏ 
لظ انعر معا يدكر هة ما "المذل ” لإثبات الكمال المعين لله بها E‏ 
5 اا اي ول ا کل اا را ر زە لان الإذ لال حيث يقتضيه | لإعزا ز كمل 
فى المحلّ المناسب كما هو قانون الصواب» قلت :فى تاسحة قراعد | لأسا *الحسنى بيان a‏ 
٠.‏ ولفظالمعزاسم فاعل مشتق من : از يعر لرا زاء مفو مه اللفرى »نان همزة ا لإعزاز 


للدعدية* ويهذا يكون المعزلفة: هو من جعل غیره عز زا ٠و‏ قد تقد م تفسير ”العزيز ٠”‏ 


i ۲/۳ ٠ PN TET‏ (۲ ) انتزعت ذلك من توضیح! لكا فية للسعد ى و 


(۳) سبقنی إلى لكا حامد الغزالی فی :القصد الأسنى ص۸ 
“ الا 12ل کا ای و دف 3 
)١(‏ راجعص ١١١‏ من هذ ه‌الرسالةء 


ی 0 د 
على أن لفط المعر ل يكر قى اترا ن أا وإ ا كر الل الد ال عة ق اال ران 
1 ((( قل الم مالك الملك تؤتى الملك من تشاء و تنزع‌الملك مسن تشاء و تعر من تها* )))٠٠١‏ 
E OES ENES EES a‏ 
ولہذا قال تعالى نى آية فاطر (((١ ٠‏ من كان ير يد العزة فلله العزة جميعا )))٠١١‏ ٥ى‏ من أراد 
أن ر واج ان بقح اله من ال رحد و ل و 
اطا ل ن ا ها ا ب الي بالا ا 
EC E LE O O E E‏ 
الخطابی ٬بل‏ یکون من الله إعزاز ماد ی عام تی الدئیا ۰و قد جاء الحلیس فی کلامه بمفهوم جامسع 
6 وا لمر اماتا ل ,)¥( EERE‏ مفہوم غير ماع من وهم ما لم 


وة يتل الا موه درق من لمن الع لاك ا حر به نا هة 


الغا لان و ال لا ةا هی و لارام غل ار الا مارا لاك 
لفظ ”المعر” يدل بالمطابقة على ذات‌الباری و إعزازه للا شیاء معا » فو يثبت تفرد الله با لتد بير 
اویل با لی لی الا ا جرد ة رد ها ان ما ممن بوا لمر ركا يدال بعلن 2ة 
ا لإعزاز المشتةة منه وحد ها ٬لأتهاثابتة‏ لله ءفهى صفة فعل كما اتضح من آيةآلعمران المذكورة 
ثم يدل المعر با لالتزام على أسما۴الملك المؤمنالمهيمن العز يز الجبأر المتكر الباسسط 

والرافع ‏ حیٹیمتنع کو دہ معز لو لم یکن رزاقا فتا حا علیما بمن یر ید إعزازه مشلا 
و كذ لك يستلزم اسم ”المع ” صفات الى و الكرم و معانى| لاسما لمذ كورة»‌حيث: إن صفات 
الأفعال التى منہا هذ ءالأسما* كلا ممتعلقة و صادرةعن هذه الصفاتالكلادة:القد رة الكاملةه 

a 


ال a E‏ يکون es‏ کہا فی ية آل عمران 


)) ولقدنصرکم الله بد ر وانتم أذ ة۰۰)))»و اما الإعزاز الدينى مفيتعلق با لأخيار لتترتبالعمزة 
على الطاعة «فيكون الانتصار للحق على الباطل ٠‏ 

ولهذا قال الزجاج : ”ا لإعزاز على ضروب" ءفذ كر اأوجهاثلادة للإعزاز الماد ى الأول من جهة 
الحكم والفعل لبعضوليا* الله برغد العيش فى الدنياو الآخرة٠ءوالثانى‏ من ج ةالحكم فقط 


(۱) انظر شان الدعاءللخطابی ص ٥۹-۵۸‏ 
(۲) انظر : کہتا پا لاسماءرالصفات للبیہقی ص ١١۸‏ 
(۳) توضيح الكافية للسعدى ص ١١١‏ 


_ A — 


بامتحان بعض أرليا عه بقلّة السعيشة ٬ليعتزوا‏ بالصير فى الدنيا ارو ا جهة 
E E O‏ 
آل مزان ۷۸ ((( و لا يخسين الذين كغروا أنيا تمكلى لهم خير الان اا لن لهم ليرد ا دا 
E E‏ 
ا ا زا 
ا ى e‏ و ا ق 
ن ا اکن کان لى من نوا اناد دول ةقالعال ي 1ال د ((( كباله الین 
أا و رسلى إن الله قوی عز يز ))) “فلا غرو إذن أن الله تعالى يمز من أطاعه بالعلم النافع العمل 
EE Tg EE JE ONDE SS‏ 
على الح ظاهر ين إلى يوم القيامة))» ( فان هولاء! لاعزا* لا يضرهم خذ لان و لا تؤذيهم مخالفة 
و لا هم يتذ مرون من مقاطعةءبل نفوسهم كبيرة ر همممم عا ليةهیتمسکون با لحق ٥لا‏ يفترون ۰ 
ال اموا ال و ای وان 
معرفةالعبد باسم المعرٌ تزيد » طماأئيدة فى قلبه فلا يستسلم للنوازل الد نيو يةالتى تلم به ٠‏ 
و خصوصا ما يبتليه الله به و إخوانه فى الدين على ايد ى الكقا رالفجرة والمنافقين الفسقةالذين هم 
نی زخارف الدنیا » فلا یتمستی المسلم ما وتوا استد راجا ءل ینازعا لاقدار فی مسصائبه با لتو بسة 
النصوح معا لإيمان القوى بالقد ر والتوكل التام على الحى القيوم يقول الليم أعزنى با لإسلا 
آنت السمز ١‏ هذا بالنسية لاكزة ق النفسة 
واا آثار المع فى الناس »فما أحوجنا اليوم إلى الإحسا یال کا کی ن ی 
إعزاز الحق إ إن العزيز من أعزه الله بالدين القيم كا جاءتالإشارة نى آية المنافقون ۸ 
7ن ن ا إل اله تة لخر لامر ما الأذل و لله العزة ولرسوله وللمؤمنين 
و لكل المنافقين لا يعلمون )))ء و 1٠ا‏ لإعزاز الدنيوى بالصحة والمال والجاه فيزول بالموتإن لسم 
E ESLE E ANE ECA Es‏ 
لا قلق و لا تحزن و لا تيأس مبل ليكن اعتزا زك بالله وحد ٠١‏ را لآن إلى تغسير اسمه تعالى "المذل ” 


٤١ مير لأسا الجستى للزجاج صد‎ )١( 
ECR راسمل ۱۹۴/۲ كاتا يان‎ 0 9( 


E 


SON 


المبحتالساد سوالعشرون 
E EE EE‏ 
المبطله ا لاعن اليدل وف ةو ها 

سبق اله يجب ذكر ”المذلٌ ” مقترنا بسقابله "المع ” مذ باجتماعهمايحصل لله الكالالذ ى 
e‏ إثباته له تعالی ۰ فالمُذل بزدةاسم الفاعل I ER‏ 
ر ااي قران و غا وره القع الال غق ال ران ا(9 د ل من ا 

و مهوم لفظ المع اللغوى يرجع إلى إلزام الصغآر على الشى* يقال أذ ل فاها إذا وجسده 
ليلا« المندل الفة !ن عل غيره يتا من الد ل بشم الال #ار هر من جمل غره لتا مسن 
NR A RELI ORES  I‏ 
و موطوءا سلا ٠‏ وكذ لك إخضاع من يشا“ ليصبح وضيما رفيقا رحيما ٠‏ 

E E SL TT 
کان منہم نی ظاهر امور الدنیا ذلیلاءفہو ذلیل حکما و فعلا” كما يقول الزجاج ءففى رأيه و كذ لك‎ 
NE Na NE EBE OA NS EG 
بل‎ ٠ والّغار ١و فى | لآخرة بالعقو بة والخلود فى النار ”٠و لكن لا ينحصر المفموم فيما ذكره الرجلان‎ 
کرت م ال ادال ما دی غ ی الدتا بترن لوین دنر ریا کان نیم اک رهن‎ 
الآخرة دار قرارهم ءو ما الدنياعندهم إلا للعبور و قد جاء الحليمى بصفهوم جامع قال فيه إن‎ 
"المذل هو المْعرّضللهوان والضعة ”م والتحديد با لمذ كور يرفع مافی كلامه غيرا لمانع من و‎ 


الطب الثاتى ى د لالة المذل بالشطابقة والتضمن والالترا م على سافر الأسناء را لصفات , 
ةل اة عى د اغالا رى و دلا لاا اء وات تفرد 


الله بالتدبير *و يدل بالتضمن على الذاتالمجرد ة وحدها ٬لأن‏ مسماه من يلحق الهوان بمن شاء 
على وفق اقتضا“ الحكمةءو أيضا على صفةا لاذ E E A eR J‏ 


لله تعالی نی نزع انرا عالعز او یعضہا عن بعض مخلوقاده ۰ 
دل ل أسماء القابضالخافض المقتدر اللطيفالخبير المنتقم العفو وغيرها ه كا 
يدل به على صفات العلم رالظهور رالملك ٠و‏ امل ى ذ لك آية ا لإسراء ۱ (((۰۰۰ ولم یکنله ولیمن| لذ ل۰۰))) 


بسچ د ية فاته یوجد ا ل ق اوغا 


(١)المصادر‏ تغسير الأسماءللزجاج ص١۲-۲٤‏ وتهذيب اللغة للأزهرى ٤١۸ ٠1/١١‏ 
و شان الدعا* للخطایی ص ٥۹‏ و کتاب الاسماءوالصفات للبیہقی ص ٠١۸‏ 


i AE 


المسطلب الثالك نى بعضآا رالمدذل فی‌الکون . 

الإذ لال المادى يتعلق بجميم المخلوقات٠فكأن E ET‏ 
إن جحي اتر جال الل ان ای ا هوان اا ا ال ا و 
E Slag Ey DEACON‏ 
مخلرقاته ءوهذا یتبین بقلیل من التأمّل فما الله ي الكرن ا بی إل فیا د تلن 
دل وشا ا * با لأمراض‌غفلا يقد رون على إنقاذ انغسهم بالأموال » ويّذل بعضالرجال بالنساء 
فلا يقد رون على إنقاذ ا و اا کو ل ن ل فلا يقد رون على إنقا ذد 
أنفسهم من تبعات‌الجشع ٠‏ 

E E DES 
ي يضافإلى ذلك‎ ٠ بالاحتيا: ج إلى الغیر فى خاصتمم فلا يقد رون على إقناء نفسهم با لطسوح‎ 
E خلق الطمع الذى لا مغر لأحد‎ 

55 ی یا ھر 1 ر يترتب الل لى السعصيةءن ن الخذ لان للباطل 

BEE e @ اسحا ۹ذ ل‎ ENE, 
افا ےالموم وا لاشغال ءکا لا تزال تاسرھم نفوسہم و تسجنہم شہراتالعصیان پالر با والز دا‎ 
۰ والسرقةء فلا فتررلذا کان هولاء ا لاذ لاه یغتخرون بالذ نوب فیتکرون علی آپناءجنسہم‎ 

و تمل ية آل عمران ۱۱۲ حیٹ قال تعالی فی قوم (( )2 OEE‏ ما شسقغفواإلا 
پبحبل من الله و حبل e E e A‏ 
کانوا یکفرون بآیات الله ۰۰۰)))ەثم EE RT EIS‏ 


e‏ ا IR e‏ اجک 
القيم «فكانت تلك الأحكام إذ لالا لهم مبينا »كما قال تعالى فى آيةالتو بة ۲۹ ((( ٠*١‏ حتىيعطوا 
الجزيةعن يد وهم صاغرون ))) 

هكذا صنمالله بأأهل الكتاب مع انه قد يسلطهم على المسلمين إذا عصوه كما حصل 
ا ئی هذا الزمان الذ ی اصبحرا فيه مستہلکین لا صانخین مسصدٌ رین ٬حستی‏ 
يتو بوا فیظه رهم الله على الکافر ين كما هو ال المستقبل الذرئ توجد له غا ثر كثيرة إن ملحت 
النيّة على الإصلاح والمود إلى الدين الصحيح رالا اا را و ی 
SN N O E E‏ 
e ES E ETO‏ فى االشرع والتشر يع ٠‏ 


۸2 س 


الط ا لخامس ق خض انار الت ةل ف التس والا 

ا Ne J UE ELS AL‏ بابها على مصراعیه لتفسه ءانه 
"ما أل الله عبدا مل ما يشغله بعر نفس ٠”‏ و لکن هذا لا یعنی إظہارالوهن امام 
العدا إن ذلك من شاه أن يشجعمم على البغىءفإن اھا وای واعخدای: 

9 

ذ لك اثره فى النفسء ei,‏ الكل م كان من جم ة غه لنفسه فمحمود ؟ 
وھذا کما جا* الإرشاد الرا قا جا 
فليعمل المسلم با تضمنته الماد ٥6‏ ((( يا أا الذين آمسنوا من يرتد منكم عن 
E E‏ الله بقوم يحبهم و يحبوده أذ لة على المؤمنين ين عر ة على لكا فر ين ۰))) یعنی 
Hé‏ دادا علں الكغارهلا ایوا تو طون فی هلکون بل يعملون على تذ ليلعقبا ت 
تقف د ون وصول الح إلى الآخر ين ء يغيرون السنكر بايديهم و باسنت م ه لا یرضون بالضیم و لا 
به يغصبون لانفتيم بل :0 ف بهم کله غیرةًلدین الله عزوجل ۰وا لان إلى تفسیر سهمه تعالی ”السميع 1 


المبحثالسابع والعشرون 
اى ال وو 
لفظ ”السميع ا جةالمبالغةمن ا و شااغ ٠و‏ يرجم السع 


فى مفموم السميعاللغوىؤلى :اکا فا لأصوات و ظہورها وتجليہا للآذان ٠و‏ كذالك إدراك 
الأصوات و فعلما ءفكأنَ السميم لفة بمعنى :السامع لكل شىء شاع وکلم به ٥و‏ بمعنی بىعنى المع 


غیره بعد أن کان نی ذاته سمیعا ٥علی‏ غرار تسیر اسم ”العزيز ٠”‏ 

واا مفہوم السميع الشرعى فيرجع إلى EL.‏ شس٤‏ ٥و‏ | حا طته بجمیسع 
السسمرعا “و بهذا يظمر الفرق بين المفهومين اللغوى رالشرعى «فالمخلوق إنما يسع الس 
EES‏ ٭بل إن أحدنا قد تکون لہ قوۃ یسمع بہا کلام عسد ر ون الاو لکن ١‏ 


TES‏ قليلا قر يبا منهء وأا الخالق فيسمع الشىء معا لإسرار به فى نفس المتكلم و مع 
اختلاف اللغات ١و‏ هذا الذىأظہر خطا من قاسوا تكليم الله على تكليم البشر غا دعوا عجز الله 


عن الکلام بحرف و صوت »فكانت نتيجة قولمم هذا الباطل ار ن القرآن کا م للبشر » لاکلاا لله نقسه ٠‏ 
على ضوء ما تقد م فى رابعة شه الأشاعرة ا لكلا بيين ٠‏ )۳( 


(1) فر ا لاسا لخن للرازی ص ۲۳۸ (۲) مغردات‌الراغب ص ۱۸۱ 
)۳( راجع ص ٠٥٥‏ من هذ ءالرسالة٠‏ 


__ A — 


فلا كان سماعالله للكلام مختلفاعن سماع غيرهللكلام قال الخطابى : إن السميم هوالذدى 


يستوى عند ه الجهر و الخفوت والنطق والسكوت ءرقا ل أبوالقاسم السہيلى ”هو من يسمعالحس 
والخنى #غيرآن اليل حصر الخ فى الاقرال وا لأضرات دون غيرها فجعل السمميتعلق با 
قرب فقط کا لاصوات و همسالحرکا تءفلم ید خل فيه مشثل حدیٹ النفس»والذ ی يبدو لی فی اتصاف 
الله بالسمع :ان اختصاص|لسمع فی حق المخلوق با لاصوات لا يمنعاشتمال غيرها فى حق البارى. 
فقدقال السعغدى إن السرعندالله علاسيةءوإن البعيد غسدد ء قريب» رالله أعلمء 

على أن كون الله هو الموجد للأسماع كما قال فى آية يونس ۴((( قل من يرزقكم من السماءرا لأرض 
أمن يملك السمع رالأبصار )))٠*‏ يد ّنا بيداهةالعقول :على سمعه تعالى ما دون الصوت 
e‏ کک ا لرل E‏ 
ا e‏ اد ل 


1 
اول SS DS‏ سمع الله قول ا لتی‌تجا د لك ۰۰۰)))۔ 


لا یشغله صوت عن صوتء لاه خالق هذا کله ۰ 


المعنى النا: 
سمعالفهم الستعلق بالمعانی كا فى آيةالبقرة ۱۰۲ (((٥۰و‏ قولوا انظرنا وا سمعواء*))). 
دا كلك عد ى اه 5الرا لق 
خلق العقل للبشره ان او ا لا تخ تلط عند هالامور ,فف طها) (((ه سممو أری* ))), 


المعنىالثالكث E‏ 1 
E‏ سممالإجابة المستملق بالسول والعطيا ت وا لأدعية والعبادات كيا فى اية ال غسران 
۳ ((( هنالك دعا زکر یا E‏ هب لى من لدنك ذ رية طيبة إتك سميحالدعاء ))) ه ى 
AS ARSE e‏ يرفع راه من الركوع اسمع الله لمن حمد وہ کیا 

جاء نى الحديث المتفق عليه عن النين للع (((إذا قال الامام + سيمع الله لمن ید فقولوا : 
الل را لك الحسد *فإته من وافق قول قول الملائكة عفر له ما تقذم من ذنبه))) ٠‏ 'فهذا 

السمعيتعد ى باللام لتضمنه معنی استجا ب له *ولهذا يسمم‌الله دعا* الداعين كلهم ء لا 
يترم احاح EE E‏ فاته هو ر بم الصمد لا[ إل لہم غیره ٠‏ 

النسى الا اه 

ا سمع القبول المتعلق با لانقياد كا فى آية المائد  ٠١‏ (((٠“سمّاعون‏ للكذب 
سماعون لقوم آخر ين e‏ مواضعه یقولون إن اوتیتم هذا فخذ وه ون 
لم تۇتوه فا حذ روا *))) ای ° *٭ يسعون لیکذ بوا كما n‏ الکذ ب لبّشيعوه فی الناس ن 


() البخارى مالم 117/۸۲75 ادا دا ا لالم ربا لك الحمد مو صحيح مسلم 
6 کاب الفلاة باب التست يح رالتحميه.رالتامين 


OAV 

ادون و کرو ی ا 0 ی د ا ر ن ار 

ثا رة آکرئ بحسب اقتا * السياق :الله الى هو الذ ی اسمخمم باراد ده N.‏ 
e aS E E SNE E‏ 


المطلب الثانى فى د لالةالسميمبالمسطابقةة والتضمن را لالتزام على سائر | لأسماءوالصفات 
لفظ ”| as,‏ لابقة على ذ ات الباری و سمعه معا هده اسم ثبت تفر الله وحد ه 


E E aS a a a NE 
السجرد ةوحدها لان مسا ه سيم فى ذاده سم لغيره كما تقذ م «ثم يدل بالتضمّن نغسه على‎ 
صفة السمع المشتقة منه وحد ها ءلأّها وصفه الذ ى به حاط بالمسموعا تو إنكار هذ م الصفة‎ 

E N کبءلأن تفسير السسيع بالشسرح‎ as 
e ك من شارحی الأسما۶ا لحسنى‎ e کک‎ 


2 
N ENES O E وإ قور" ا‎ 


أعنی 0 الله تعالى لم لا اق ا لا اخبرنا بان تھ 
تعالی ليس‌بآدة و LS‏ وین ھن ان سمعه ما يحیط به بجميع ا لأشياء 4 


ا و وی ی 8 فا ل جد ع الع بال الخ لی 
السمیح »و دون أن ننغی معنی‌السمع ٥و‏ دون أن نحرف‌المعنی بتاو یل ناتی فيه بمالیس‌من لوازم 

. الاسم لذاته و حقيقده ثم شضطر بعدئذ إلى نوعمن التعطيل SS‏ ا هو : 
إد راك المسموعات»ءعلى ضو * ما تقد م فى أولى القواعد المهمة٠‏ 


قال الازهری : ”لعجب من قوم فسروا السميع بمعنى المسمعءفرارا من وصفا لله بان لة فعا ۰ 
N ۹(‏ 

وقد E PEE‏ من کتابه ٭ فهو سميمع ذو سمع بے ہلا تکییف و لا 2 تشبيه بالسمیم 

: وصفا به نفسه لا تحد ید و لا تکییف؛ قال‎ E a 


u /1‏ #للخطابی E‏ 
ا تة 5 200 بدا الا ت ان الي 0و 00270 و 
الكافية للسعدى ص ١١۸‏ 
(۲ ) من کلام الحلیمی کا ذ کرہ البیہقینی ' :کتا ب الاسماءوالصفات ص ٦۲‏ و نی ا لأصل "الرکب ”ولعلّه خطا 
و أثبتبد له ”المركب” ليستقيم السياق ا زالی‌والرازی 
و النسفی ثم مخلوف و محمود سامی والشر باص عند تفسیرهم لاسم ”السسيم ٠”‏ 
)۳( راجم س۳ ۹2-4 : 
ا مثل آية طم t1‏ )0 قال لا تخافا[ننی معكما اسمع و ری ))) فاشتق الله لنغسه من 
اسمہ ”السمیم ” فعلا وھو ”یسمع ”ء.فہو تعالى ”ذو سمسع ” سمح به 


AA — 


د ا ری ا ارا ا و يكون مسمعاء*ءو الظاهر ا لأكثر من 
A‏ ا ادر و ا ا 
فل الک ب الارن دا اردان عرف فة اة قا رجز ك اعدا اء 
دا ا 1ا رفن ET‏ 

ثم ِن لفظ”السمسيم ” يدل كذ لك با لالتزام على اأسماءالعليم المجيب القاد ر وتأمّل فى ذ لك 
ية الزخرف ۸۰ (((م يحسبون 1 تو جه و راق جلى ورا لدی کین ))) اده 

يراد بسمعه مما يقول أبن تيمية: إباتعلمه بذلك »ا خير هوام شر ا ت 
ا ا آیضایستلزم سمهه تعالی صفات الحيا ة والهيمدة والقرب ٠و‏ لكا 
قر به مقيد مسخصوص بمن دعاه فى العباد ة والمسالة كما جاءت| لإشارة فى آية البقرة ۱۸١‏ بقوله 
تعالى (((وإذا سالك عباد ی عنی فإنی قر یب اجيب دعوة‌الداعإذا دعان .)))۰۰١‏ 


من المعلوماتالسابقة تبين أن السمم يعبر به عن الفعل فا لسميع يتعلق با لمخلوقات كلها ه 
علو ہا و سفلیہا ٭ولہذا کانوجود ا لاصوا ت إحد ی آثارہ نی الکون ہ فہو تعالی خالقہا ہ و کال 
قدرته یئم ان یخفی قله ما ی ام و 3ل ية ا رف7 ا ج ر اول 

(٥) e ن‎ 

ومن جهر به ومن هو مستخف‌باللیل و سارب بالنہار ))) فاده تترتب ”ا لمسموعات علی ا لسمیع "۰ 
النكيع د واتار كبرة و ككررة ق الشر يةه فك من مرة قلت كما يقول غيرى :| لأسما ۶ مرقوفة 
E E E O E‏ لی الله دعالی وللی رسوله طاو لل ٭فہکذا 
أحكا م الشرع يجب ان يُستمّع فيہاإلى قرل الله ورسوله دون سراها ٠و‏ قد قصد الشارعبتعر يفنا 
هذا الاسم الأعظم ان نتفگ فی معنا ه برو ة٤‏ لان العمل لا اتی إلا بعدا لاستماع إلا لآمرالناهی ٠‏ 
من أجل هذا ءفقد حة رنا الشارع من ترك الاستماع إلى ما يامرنا و ینہاناه تحذيره مسن 
ترك العمل بموجب أحكا م دينه فى عامة الشؤون ء فقال تمالى فى مشل آية ا لأنغال ۲١‏ (((و لاتكودرا 


(۱) تہذیب‌اللغة للازهری ١۲٤/۲‏ 

)۲( راجع ص٤٩‏ (۳) راجع ص ٤١|‏ 
٤ (‏ ) ارظر مجموع فتاوى أبن ية :۲0۷/5 

۲۸۷/١ من کلام این القیم فی مفتاح دارالسعادة‎ )٥( 


___. oR __ 


فالشر يعة ذكر ممسموع من الله وحيا هو تأمل فى ذلك كيف نوه الله بذ كر اسمه ”السميع” فى 
NEN NN ENE ELE GOTI‏ 
بسصيرا))) ءثم تد بر كيف اقتضى الاسم حرمة اتخاذ الوسائط فى إجابة الد عاء »فإتما حرم الله 
علينا ذلك لاه تعالى يسم كلام الداع بنغسه بدون حجاب٬فصار‏ اتخاذ الوسائط تعبدا 
مرها مار او وق ی اا ا 
باأمرهءفقال فی آي الزخرف ۸۰ كما تقد م آنغا ((( م يحسبون أا لا نسمع سرهم و نجواهم بلسى 
و رسلنا لدیہم یکتبون 0 ا مارا رازا O E E‏ شیئین مختلفين ۰ 


المظلب الغا سق بخن افا ر اليم ق الس واا 
علمالعبد بسسعه تعالی السر و خف بثمر له حفظ لسانه وجوا رحه وخطرا ت قلبه عن . کل 
قير يحل تعلق اغا با يبه الله ق سره و علا نیته ۰ ۰ هذا فی النفس*٣و‏ ا فی الناس ه 
فاته لذا كثرا لأتقيا“ الذين يراقبون الله فى كافة أحوالمم 4 المچتمع کله فلم یکو نوا ه كما فى 


)۲( 
AEP CNN‏ قلو بهم و على سمعمم ۰ °*(((* ٠وا‏ لآن إلى تفسير أسمه ”البصير ” ' 


تير اسه تغالى لير عزوجل ۰ 
النتطت الارل ق اشتقا ق لبه و م وه دة وير ا 


ن د 


لفظ "البصير ” ماأخوذ على وجه المبالفة من * بضر به يضر بصرا وبصارة / بسر به 
صر بصا / ا صر بصا TE‏ بسصيرّة٠و‏ مفهوم "البصير " اللغوى يرجع 
إلى ذی صر و بصيرة «فالبصر هو النظر بالعين ٠و‏ البصيرة ةهى قوةالإد را كه والعين ع اة 
الرؤ ية والنظر والحس ر بصيرة القلب دظره و عم و خبرته و حجته و عقیدته و فطنته و عر م 
الت ی بتر بہا وتحققه للأمور والثبات ن الدين *ولهذ ءالمعانى اللغو ية كان البصير هسو 


الباصر و المبصر “و ذلك فى المغهوم اللغوى الذى يلزههإ د راك المعصرات٠‏ 


۲۲۲ المصادر تہ ذ يب اللغة للأزهرى 1۲1/۲ و مغفرداعالراغب ص‎ )١( 
°1 /0 ة لابن تيمية صا1 و مسجموع‌فتاواه‎ E 
وجات الاد ان ال‎ 
۲۸ ا ۲ ۱۲ با لإضافۃإلی : شان الدعاء للخطابی ص۲۷‎ 
0 وشام دا رالغاد ة لان ال‎ 


0# 


واا المفہوم الشرعی لا سم ”البصر ” ءفہو احد الثلائةالمعانی کا قرلا لزجاجی ٭رھی : 
ان الله بصیر بمعنی علیم بالشی* خبیر بهء او اه بصیر فی ذاته بمعنی ذ ی بصر كانه مدح للقعل 
ا ی و اس الع أو انه فعيل بمعنى مُغفعل كما مر ف اسم ”العز يز ” فيكون المعنى 
اح هيين :الأول المبصر المد رك للأمياء رة يةءرالثانى المبصر الجاعلا لاشياء سد ركةولہذا 
قا ل الخطابی ثإته تعالى ايض لعا ل بات ا لاور و ق ر الافة 2 ابه راقو 
ق انالا 

واسم 'البصیر ” کٹیرا ہا اقترن بالخ ىا قران والحديث»ءفض آية | لإسراء ١‏ (((**إنه هو 
الممسيع البصير)) ا مرس الاشعری طا 84 قال :کا مع رسول الله کل فی 
غا د رامو لا او غا مو لا تبط فی کا پر الا E SO AC EN E‏ 
04 رسو الله ظواتلم قال : ((( يا أا الناش! ار جوا على انسكم إ١‏ فإتكم 


لا ا الا تعن سيا ەنيرا )))ا لحد يث ۰ الاقتران 


السظطل ا E as‏ سائر الأسماءوالصفات 
لفظ ”ا لبصير لا E‏ و ااا رد 


الله بالخلق را لتدبیر كما فی عه مشاب ة المسخلرقات فى | إإبصار ٠وكذ‏ لك يد ل اللفظ با لتضمن 
على الذاتالمجرد ة وحدها لان مستّاه مبصر الجميع ٠كا‏ يدل بالتضمن نغسه على صفة البصر 


المشتقة مده وحدها م لأا ثابتة لله وصغا لا درف كنم ەه هبل تکفینا معرفة معناه هوهو ما به 
یری الله الأشيا* ٠‏ ففى آية طه NG e E ( ٠1‏ ۳ 


((( ۰۰و هو ید رك الأبصار ۰۰۰))) 


و تی حديث الرۇ ية (((١*٠حجا‏ جا الو ااا رەلو کشفه لأحرقت سبحا ت وچہہ ما انتہی اليه 


TO, و من هنا نذا 6 ن البصیر يد لبا لالتزام على سما‎ ٣ من خلقه))»‎ E 
SD i ۰)) ۳۹ لنفسه فى آية طه‎ [ EE E الشہيد ه فان معتا‎ 
E ES یراد بہا "إثبات عله "بتلك ا لأشيا‎ E OT 


١ (‏ )تقد م تخر يجه من البخاری معالغتح 11۱۰/٥/۱‏ وعند مسلم ۲1۲١/۱۷‏ 

(۲) المصادر:تفسيرا لأسماء للزجاج ص٤‏ واشتقاق ا اا و دي اللغة لغری 
E \YYYT/1۲‏ ع الدعاء N‏ ٩وا‏ لقا موس 
المحیط للفیروزآباد ی ۳۲۷۳/۱ و مختار الصحا ح للرازۍ ص > ٠‏ و تو ضيح ألكأفية 
للسعد ى ص 1۱1۸A‏ 

(۳) تقد م تخر يجه من مسلم ۱۳/۳ و غیره و ان ا(5 م فینارسول اللهء*۰ 

١۲۷/١ مجموع‌فتاوی‌ابن تيمية‎  رظنا‎ ) ٤( 


((( 


EDN 


الط الا له ى بار اليصير ي الكين 

يتعلق آلبصير كل مخلوق للزومه .إ د راك المسرشيأت«فان كان هذا اللفظ بمعنى جاعل الأهياء 
باصرةءفهو من الأسماء السطلقة التى ا لی ل ور ل ال ا 
إا لیا E al SG N O E‏ 
فان منہاالجمادات بل إننا نجد قلو با E‏ ااا ی چ ا 
عليمم الذين حكى القران تكبرهم فى اية البقرة ۸ (((و قالوا قلو بنا غلف بل لعشم الله بكفرهم 
فقليلا ما يۇمنون ))) ه فہؤلاء كائنات حية لا يعد ق فيم معنى البصيرة ة*ولكن بمفهوم المخالفة 
يظهر بعض انار البصير فى الكون والخلق ” و ترتبالمر يات على البصير ” كما يقول ابن الة ٣0‏ ) 
و ذلك بأن الله قد را لأبما ر والبصائر فى بعض الکائنات.كماقال عن الآدمى فى آيةالنحل ۷۸ 
(((***و جعل لكم السمع وا لأبصار وا لأفئد ١٠٠)))ءفا‏ لأبصار للعيون و البصائر للقلوبء 


المطلب الرابع فى بعضآثار البصير فى الشرع 
كون البصير دا لا على البصيرة فيه التد ليل على وجود اثر لهذا الاسم الأعظم فى أحكام الشريعة ٠‏ 
: ر ّ )۳( 
التی جعلہا الله لأرلی الأبصار والبصائر قياما *فكأن الله إن يعر فنا بهذا الاسم يوجب عليناالحذ ره 
اتال يبصر كيف نعمل بموجب شرا ئعه Eas‏ يوم الحساب ٥فض‏ آيةالبقرة YT‏ 
(( ١و‏ اتقرا الله و اعلموا أن الله يما تعمسلون بصير )) ٠و‏ يكفى أن الشارخ جعل الشر يعةعسبرة 
يعتبر بها *والعبرة من معانى البصيرة*وتامل فى ذ لك آية الأنعام ١ ٠ ٤‏ (((قد جاءكم بصائر من ر بكم 
E‏ فعلیہا ۰۰۰)))» 
بحر اليك ا لير اة افا الل ى مرو علا عه اق ى 6اا ال 
الاي ن اة يدو ان و ر ا لك الا ا مر 3ال 
اجتقا تا ححا رالات ٠‏ کا رل انال هدا ای الین ا او الان ا 
O TT 1. :‏ ا ٤‏ 
حظالعبد منه كما يقول الغزالى :أن يجعل نظره عبر ةه ولا يقترف معصية وهو يعلم أن اللةيراءء () 


۸۷/١ أن تة 5 (۲ ) مغتام دارالسعاد ة لابن القيم‎ e 

)۳( ارظر : دا٤‏ ئع الفوائد لا 8 MN a N‏ 

۸٥ المصادر: الدعاء للخطابی ص ۲۷ ۲۸ والمقصد الاأسنی للغزالیى ص‎ ) ٤( 
1۰/۲ ومفتاح دا رالسعادة لان ا‎ 


سظ٤‎ 


TS الحديث التق ی سوال جبر را لاء التب فاا ع‎ i 
اع ا‎ O كاك تراه فار ن لم نکن تراه فاته ي‎ EE 
E 


E As 
ا عا‎ 
e TE N ذا من الأسما* التى تطلق على الله با لإفراد‎ 
پیا الد باعل کا اکر ی ت 1 ضحت فى اسم القراعد اة‎ 
“ و لهذا يجمع بين الاسمين ”الحكم رالعدل ا إلى ی ا حن من کم لی لی عدل‎ 
انما يحسن الحكم مع‌العدل ٠و ذلك لا يعنى قيام الحكم مقام ال ع‎ 
ےه‎ E ناسا لی ر‎ 4 
ا اسم صوغ بفتحتین على پال 0 کر کیو تق من ا‎ 
اللغوىء فالحكم هو المنح و الحكمة من الملم والفقه والقضاء‎ RL ES LTE 
ادل :غ ف رن يع الخمنن ن اطا قن ی ن هی ن‎ 
N یقول مثلا؟ هو كذا ١او : ليسيكذا *ولهذا کان أبلغمن‎ 
بالحكومة التى هى رد الرجل عن الظلم ءو ذلك لأ الح مستخصمريا لحم 6و من شرطه كما يقول‎ 
الراغبالاصفہانى تان یتولی الحم حسمب ما يستصو به ءمن غير شراجعة للمتخاصمين فى تفصيل‎ 
ذ لك ۰ و لذلك كان هو القاضحالحسل براه لد ى الناس بغير تعنيف»بخلاف الحا الفنفذ للحم‎ 
دل‎ ER e Es e 
ءقال الزجاج فى.‎ e وا ا ”الحكم‎ 
تفسيرا لاس : ” هو الحكم بين الخلق »لأت الحَكم فى ا لآخرة و لا حكم غيره *والحكا م فى الدنيا نما‎ 
یستفید ون الحم من یله تعالی علڑا کبیرا ”هذا یعنی اله تعالی بلغ النہایةفی معنسى‎ 
ذلك الاسم فی نغده على غرار ما تقد م فى تفسير اسم ”البصير ” »مد حا لازما للذ ات المقدسة كا‎ 


یقول الأزهری قال الخطابی :هر الذ ی ملم له الحکړ ورد ليه فيه الامر 


وال es‏ ا (۷) e) i‏ راجع ص ۹۹ 


وه س 


لانن م رای ا یر ید على وجه بیان قد رته «فلا مانم له هو لا يقد ر غیژه 
EEN a a a‏ 
بين المتخاصمين فيما اختلفوا فيه بأحكا م القضاء والقد ر هيعنى فى الدنيا وا لآخرة٠و‏ فى التسنز يل 
من آيةالأنعام ١٤‏ ((( 1 فغير الله أبتغى حكما SSA‏ 
المطلب الثانى فى د لالة الحك بالمسطابقة والتضش وا لالتزام على سائر الأسماءوالصفات 
لغظ ”الحكم ” يدل بالمطابقة على e TT‏ 


و فی الحدیٹ ما یود ذ لك من قصة ابی شر یح هانی* بن يزيد الحارش : اه لما وفد إلى رسول لله 
خو لل مع قوم سس عم یک تود بای الحم ءفد عا ه رسول ا لله سفر الام فقال : ((( ِن الله 


هو الح زليه الح فلم نکنل با الحم ١‏ ))) فقال : إن اخستلفرا فی شی؛ اتو نی ۰ 
فحکمست بینم «فرضی کلا الفر یقین ال ا د( خی ددا فا لمن 
E‏ 
ھا ر 

و وجه الاستد لال بهذا الحديث : احتراز النبن شائ اة من تسمية المخلوق حكماءلان هذا 
اللفظ يدل بالتضمن على الذاتالمجرد ة وحد ها بینما لا يبلغ‌المخلوق ما یصبح به فی ذاته حكما ه 
و إا قد بوصفبه لیعض‌الظروف»وإن کان الازهری لم يتفظن لہذا حين قال ” قد سب الاس 
E NEE ASE‏ 

وقد دل حدیٹ ابی شر یح على أن أفعاله كانت سبب الوصف و التسمی با لحكم من قبلا لناس 


و 
0 فا بعٹوا حکمامن “هله 


كارن إا يسن مااي رر م ة6 ىا ق اة الا د٠(‏ 
Ys E‏ 


حکما من اهلاء*٠))) ٠‏ وذالك هو التقیید الذ ی ذکرته فی "النوعالجائز ان یتسمی به‌العبد 

إن لفظ "لحم ” يدل بالتضمن غه على صفة الحم المسشتقة مده وحدها ء لأتا ثابتسة 
لله کیا فی آية القصص ۸ ۸ (((و لا تد عممع‌الله للہا آخر لا )له إلا هوکل شی* هالك إلا وجهه له 
ك » 


E 9‏ 
(۲) رو ەا بوداود 0/ + ۰ کتاب‌الأدب باب فی تغییر الاسم eT‏ 
رواية النسا ئی برقم T4۰‏ من کتاب ادا ب‌القدا ةباب إذا حکموا رجلا فقضی بینم 
(۳) تہذیب‌اللغة للأزهری ٤( E‏ ) راجع ص۹۷ من هذ ءالرسالة* 


د — 


عم يدل الحكم با لالتزام على اأسماء العدل المميمن القہار و غير ذ لك كما يستلزم صفاتالقد رة 
E RE EE TA‏ 
e OT E O‏ 
كما يقول الراغب حا للعباد عل الرضى بما يقضيه الله تعالى *فيكون قد دل على صفةالقد رة لان 
EAN OAS SEI‏ إلى معاون و لا عا رضہامانع*فهیمقرودة 


ی ا ا 2 


الطب الق عفن ارال ف الن 

N ETRE o E a EAA al 
فمنه ينشعب القضا* والقد ر *وقد تحد ثعن ذلك الحكم الكرنى القد رى :ابوحامد الغزالى ء فقا لثإده‎ 
لا يخرج شى“ عن قضائه تعالى و قد ره وضرب لذ لك أمثلة من ظراهر ا لأكوان السموا ت را لأفلاك‎ 
را لکرا کب وا لأرض را لبحر وا لہواء وکیف حکم الله ذ لك کله با لأسبا ب رالمسیبات*‎ 

و كذ لك ناقش|لرازى طائفة المعتزلة القد ر ية فيما أنكروه من حكم الله بالمقا دير فى أحوال الكائنات 
الحيّة مفأجاد بالقول إن حكمه تما لى يشمل الكليات و الجزثياتمنذ الأزل و إلى الأبد لجميع 
الخلائق ءوقد ذ كرت من كلام ابن تيميّة ما بين نغاذ حكم الله فى الكون كله ءفذ لك الذ ى يسميه بعض 
الناس: قانون الطبيعةء 

على أن الأشاعرة شاطررا المعتزلة تبعة القول با لإراد ةالقديمة الوا حد ة٠إذ‏ يرون بين نوعى الحكم 
الإلهى دلازما به يجعلون الإراد ةالشرعية هى نغسما الإراد ةالقد ر يةء معن إحداهها لا تساو 
E N E‏ 


الطب ارايم ق مض اشارا لحم ق افر 
هذا هو الحک الشرعی التکلیفی ٭فان اسم ”الح ” هو الذ ى به شرع الله أحكام الشر يعة ٠‏ حيث 
ذكرت من ضمن محانيه #منع الفساد ٠و‏ شرائع | لإسلام كلها استصلاح للعباد كما يقول اللي "٠ ٠‏ 
لایر ھی میا عن فال :ان O E N N‏ 


١‏ ) انظرة ردا ت الراغب ص ١١۷‏ الراك الا ية لانن فة ص 

(۲ ) المصادر ”كتا با لأسماءوالصفات للبيہقى ص۲۲۲ والمقصد الأسنى للغزالي ص ^٠١‏ 
و شرح الأسما*للرازی ص ١١‏ والمصدر نغسهالسابق لابين تيمية ص ١ا‏ 
وو ریا فة ٥۲۸ /٥‏ ومناي السنة(المحقق ) له‌ایضا ۲٠۰/۵‏ 
و توضیح الافية للسعدی ص ۱۲۷ و راجع ص۸١۲ ٤۴۷ ١‏ من هذ ءالرسالة 

( ۳) انظر المصد ر السابق للبيہقى ص ٠١١١١١‏ 

٠١۳/١ انظر؟ بدائمالفرائد لابن القيم‎ ) ٤( 


س ۵4۵ س 


فلاغروإذا کان اللہ هو الحکم فی الدنیا كما انه حكم الآخرةءو تمل آثار اسم ”الحم ”ئی كيف 
جا مآ رها على ا لرهى 4 لاعلى لالز لات )كا مق ديه فد لك ا جل من لوان مرا لح : 
الصلح الذ ى هو ا لإنصاف وتحرى العدل *فعجبا لمن يتركون شر يعة | لإسلام فيتحاكمون إلىالقانون 
ا هۇلاءمن قوله تعالى فى آية الماد 0٠‏ ((( " فحكم الجاهليةيبغون 
و من اٴحسن من الله حکما لقوم یوقنون ))) ۴إ 

السطلب الخا مسق بعض آنا ر الخك ف النخس واكاس 

عا يبل الله الي ا ترفد ان رها ف اه وا عا ر 
صبر على البلايا فيكون مره كله خيرا «فإته ما يزال مسطمئتا إلى أن الله يقبل مده تو بة نصوحالذ | 
اا ا یی ایو و ان ا 
e‏ خصمه و ينصره على من ظلمه ٠‏ هذا آثار له فى النفس‌المقمدة ٠‏ 

LOVEE IESE E U aA; 
الت 0 اللہ نی الکون مفبد ونہا لا یکون قد فہم أحكا م القضاءوا لقد ر على وجہہا *والثانیان یسخط‎ 
المسلم الكفر والعصيان لان الآام ليست من محاب‌اللهءفمن حَظى بهذاوذاك هوالسذى‎ 
إ۵ هر دا حل ى آل يماق با ف1و تقرح الخد با لباب‎ ٠ بی ا م الله به بين الماد‎ 
فليعمل المسلمون بأحكا م ”الحكم "نى عامّة سياساتمم لينالوا رضاالله مففى الشر يعة سعادتهم‎ 


E E E O NI TSE 


الممبحث الثلائون 
ت فسيراسمهتعالى"العدل" عزوجل 
الفطل ل و اعا ى الحدل و ك ولو ا ۰ 
"العدل ” مصدر من عل يدل دلا وولا وعَدالةءفاقيم مقام الاسم ”العادل ٠”‏ 
وما مغهومه اللغوى فلفظالعدل يستعمل باعتبار المضايفة ٠ر‏ ذلك ان اصله باعتباره مصدرا 
هو ضدٌ الجَرر ء أى هو بمعنى الاستقامة وإقامةالشى* بالتعقل و تقو يمه بآخرّ من غير جشسه 
خی بصب SR AN E E E E‏ 
یا لاعوجاج م ا ا و لكا نالحدل رالرى 
9 : ا ت 
قاو الذ ى الم طهر نة لر ية بل هو الق الماد 
إن الله ادق او اا موی د ا ف ادع 
الاھياء مواضعہامو ينزلہا منازلہا ٠‏ 


1 ت 


قلت لم يرد إطلاق العدل اسما علىالله فى القرآن مو إتماوردفى رواية الترمذ ى ونحوها مما 
رید فيه تعييین التسعة والتسعين اسما المخصوصة للاحصاء REE Eat‏ 
به*و لكن لا كان العدل من الله وحدء ءل يتحرح أحد من إطلاقه عليه اسما » لحه تعالی به 
كما تى آية النحل ٩ ٠‏ ((( إن الله يمر بالعد لوا للإحسان )))٠١‏ ٠و‏ لقوله تعالى بالعدل كمانی آية 
الأنعام (((٠٠١‏ و تمت كلمة ر بك صدقا وعد لا**٠))) ٠‏ و لعمله به بتحر يمه تعالى الظلم كما 
e‏ ربّه ‏ ((( يا عباد ى إتى حرمت الظلم على نضسى موجعلته 
بينكم محرا فلا تظالموا ))» فإذا قيل ٠‏ الله عدل كما يقول الحليمى «فإتما معناه : نے 


الى "لاي إل الى مر يفول الى ةر لا يىل الى 2 


العطلت آلكانى و د لالة ا لعدل ا لطا ية ر التي وا لرام على اعرا ا۶و لات 
REE A EE E A a‏ 


انغرادالله تعالی بالتدبیر* و كذ لك يدل بالتضمن على الذات المجرد ة وحد هاءبحيث إذا زک 
ا به الاسم فم ان مسم اه من لا یمیل به الہوی‌عن الحق فی ماله و مَسالکههو كذ لك 
ا لن م لن العا 1 ال ةة مهو خد ها اا اة للوق مى التسار بين 
الخلائق «فلو لم يكن الله فى نفسه العلية معتد لا لما أمر غيره با لاستقامة فى | لأمور مكمانى آية الطلاق 


۲ ((( ۰۰و ا شہد راذ وی عد ل منکم ١۰٥)))و‏ کہا فی ا لآیا تالتی ذ کرتہا قر یبا ٭ 
ّيدل لفظ”العد ل ” با لالتزام علىاسكيه المقسط الحك ءلأن هذين مع اس العدل اسما 
و : الله 
مستضايغة يقتضى كل نما | لآخرين م يت بإضا فته إ لى رثبوت! لآخر ين و أيضا فان اسم ”العدل" 
a‏ واا 
ا ف ر ا ى ل وان ب ادل E‏ 


المطلبالثالث فى بعضآار العدل فى الكون 
اسم ”العدل ” يتعلّق بجميع السخلوقات»وهذا الذ ى بطل تشبث المعتزلة الجبر ية بتأو يسل 
ا ل ا ن يخاق الکفر نی الکافر ٥شم‏ يعد به عليه بدا سرمدا »فکیف يحصل 

الل وای على للجور فوق هذا ؟( ء 


( 1 را اا ۴الرا دري اق 

( )لظا در 7 تفر ا سا لر چاچ E‏ ۰۰ ۲۱ وشان الدعاءللخطابی 
ف ١ Ne,‏ و مكار الضخاح للرازى ض۷١‏ 
و مخطوطة الکتابالاأسنى للقرطبى ج۲ ورقة ٠١١۹‏ 

(۳) توضيح الكافية للسعدی ص ١۹‏ 

(©) د کره عتمم آلرا زی ق شرح ا لاسا لی ٠۲‏ 


84V — 


2 ې ت‎ - 
O E E O LR DF CD A 


ا )۱( 
حديث (((١٠٠والخير‏ كله فى يديك موالشر ليس‌إليك**))) ٠‏ وعلى ذلك فمن آثاراسم ”ألعدل” فى 


الکون تكو ین الأشیاء على فق مرادالله ٠‏ إذ جعل بعضہا حسنا و بعضہا قبيحاكا تقذّم نى 
OEE E E E I E E E O E‏ 
فى أى صورة ما شاء ركبك )))فإن المعنى : قومك فصرفك إلى صورة ها ١۴‏ 
الطب ال انى ضرالل و الي 
ا ی ا ا ر ا 
يتجلى هذا فى كون العدل هى المساراة فى المكا فة إن خيرا فخير #وإن شرا فشر ءو كذ لك فى 
کی اة ل الف ی ا ا 0 و ال رین 
القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شيعا وإن كان مثقال حبةمن خرڈل ایتا با وکفی با حا سبین)))۰ 
والعدل شريان #سظلى اقضى المقل سنه ككف الادية عن كف اذا هر فرب ان 
9 .2 
حسسنه الشرم كالقصاص واستبشعته العقول المر يضة* و تقذم هذا فى تفسير اسم ”الرحيم ” *وتامل 
فيه كلام الله عن نغسه تعالى وعن الطاغوتءإذ قال فى آية النحل ۷١‏ ((( ٠٠هل‏ يستوى هو و مسن 
e CC CAEN E NC E E OO‏ 
NEE E OS‏ 
الت لاوق م ار اتل ال ن ن 
أثره ئى الس أده يبت الطمانيدة فى قلب الم ظلوم +ليحتسب على الله ذ ى العدل *و به يتبيسن 
أن ف الاس لان خط الس هة الاسقا نة وا لاخدال لاسا ق القغا* تة باية ا لاء 
و ا م ع ا لاان ا ا د 0 الد ها لم قى عا 
I NR O N‏ 


(۲ ) ذکرهما الراغب تی مفرداتە ص ۲۲٣‏ 
(۳) ابظر #الرسالةالاكملية لابن تيمية ص ۷١١‏ وبدائمالفوائد لابن القيم ٠1١/١‏ 
1 ۱۳ كتاب ‌البر والصلة باب تحر يم الظلم ٠‏ 


— 54۸4 


e E E TCR EEE 


المتطلتا اولي اواو اللطة ر م وة ا 

لفظ ”اللطيف”مأخوذ من :لطف يل طف نفا ١‏ ومفهومه اللغوى من يوصل إلى غيره ما 

برق وة ا قال ارجا إن أل اللطفق كاد المرب غفا للك ر د ةة المت ت 
أن اللطيفعلى وجہين الأول شى“ صغير الجسم رالثانى بمعنى دقيق الفطدة فالعلم ٠‏ ) 

وأا مغهومه الشرعى «فيكون لطف الله فى العلم على الوجه الثانى فقط مو كذ لك لطقه فى الفعل ٠‏ 
فالله دعا لی لطیف من جم ة علمے بد قائق ا لامور ٬بحیٹ‏ لا یش شی“ منہا عن علمهءو لہذاجاء 
فى توضيح الكافية ١ن‏ اللطيف هو ”الذ ى لطفعلمه حتى أد زك الخفاياوالخبايا ٠‏ وإلى ذلك 
المعنى الإشا رة فی اة یوسف ٠١١‏ (((۰٠إن‏ رب لطيف لما يها“ »)))٠٠١‏ 

و الله تعالى لطيف من ج ة إحسانه إلى عباد ه فى خفاء »من حيث لا يحتسبون مإذ يُوصل إ ليم 
ار بم فی رفق *و اليه الإشارة فی آي الشوری ۱۹ ((( الله لطیف بحباد ه يرزق من يشا ٠)۴١‏ و لذا 
قال الفزالى : ”إتما يستحق هذا الاسم من يعلم دقائق المصالح و غوامضها وما دق منهاو ما 
لف م بلك ق إيطالا إلى التمن سل الوق رة اة 

و هذا الكلام جميلءلأنْ البا رى لا يدرك بالكيغيّةولكن لا يكون تعليل امتناع دركالكغية 
بدعوی الفخر الرازی أنه تعالى : ”لتا كان منزهاعن الجسميّة والجهة ملم سيه ٠”‏ وإتما هذا 
التعليل ظنْ الذين يشبهون رلا ثم يؤولون ثانيا ثم ينتهون إلى التعطيل* فمو كد أب ا لأشاعرة 
فى موقفهم من اسم الرحمن الذ ى تأولوا صفة الرحمة مده ءو الرحمن الرؤوف اللطيف أسماءدلادة هسى 
مشتركة فی معنی الرفق الذ ی هم له مشبتون بلا تاو یل *فلنستبعد کل خیال فاد لنکتفی بقاعد ة 
التدز يه فى آيةالانعام ٣ه ١‏ ((( لا تد ركه ا لأبصار وهو يد رك الأبصار وهو اللطيف! لخبير ))) ءلكن على 
A‏ 


السطلب‌الثانى فى د لالة اللطيف بال طابةة والتضمن وا لالتزام على سائر الأسماءرالصغا ت 
يد ل لفظ "اللطيف” بالمطابقةعلى ذاتالبارى و لطفه معا » فهو من الأسما *التى تشبسست 
انغراد الله وحد ء بالتدبير *و يدل بالتضمن على الذات المجرد ة وحد ها ءلأن منسصاء من فيض 
على ا لآخر ين أسبابالصلاح والب والتكرمة والمود ةو يعلم الدقائق من الأشيا* فيجرى العبا د على 
صناگځه من حيث لا يشعرون كا يدل الاغظ با لتضمّن نفسه على صفة اللطف المشتقة منه وحدهاه 
فى لله ثابتة لما فى أفعاله من معانى اللطافةء 


ص )]١ ١‏ وتوضيح الكافية للسعد ى ص٣۲١‏ 


۹44٩‏ س 


E ALONE A SN Ja‏ چن 
الرؤوف الرفيق ءكما أنه يستلزم صفات| لإحاطة والهيمنة والدنوءلأن تعاطىالأمو ر الدقيقة جذا 
إتّما يكون مع وجود تلك المعانى اللازسة لاسم اللطيفءو تمل فى ذ لك آية الحجَ ٦ ٣‏ (((٠إنًا‏ لله 


ر 


لطيف خيى))) مو حدية التب اة اروج عا نة الصديقة رجل 88 : ((( الشبريستى ار لري 
ال ا ALS AO‏ 
النخطل افالت ف يعض اا ر اللطى ق الکن 
اسم ”اللطيف" يتعلق بجميع المخلوقا ت با لنسبة للأمور الما دية ٠ر‏ لر بماکا ن وجودالملا ثكة 
والريح والہوا* والنسيم من أهم آثا راسم اللطيف نى الكون ١و‏ قد تناول الغزالى هذ !السو ضوع فتكام 
عن منظا هر اللطف !ا لإلهى المتعلقة بخلق الإنسان والحيوات والنبات والجماد1 ت ءرالله تعالى 
خلق |لأشيا* اللطيفة ناجتمع له اللطف فى الملم والفعل حى فى خفايا الجشل|ا لثقيل مم خلق ٠‏ 
م ته تعالی عم باالطافه آهل الدنیا و شملہم بعرائد ٥٤لا‏ یمز فیا بین مؤ من وکافر مع أده 
تعالى يحتفى المؤمنين بلُطفه فى ا لآخرةء تمل فى ذ لك آية ا لأعراف ۳۲ (((قل سن حرم ز يدة الله 
التى أخرج لعباد ء و الطيبات من الرزق قل هى للذين منوا فى الحيا ةلد نيا خالصة يوم القيامة 


كذ لك نفصل ا لآيات لقوم يعلمون )))٠و‏ لهذا لا أوافق من لا يرون ما يعطيه الله ا لكاروا لمنافقين 


(r) 
ل ھی عمة فى الحملةه‎ ٠ ااا ھاش ا ا عة كا یحکیہ | لبیہقی عن بعضېم‎ 


كته رقا من الل على افق لطا فآ ترجمن الله تغالى أعل* 


البطلبالرابع فى بعضآثار اللطيف فى الشرع 
آنا للف افشضي تيسير | لأحكا م الشرعية كا جاءت| لإشارة نى آية القمر ۱۷ ((((ولقد يسسرنا 
القران للذ کر فہل من مد كر )ولذ اكانت الشر يعة من لطا ف الرحيم للم منين *ولا غرو“ فإن 
اللطف يكون بمعنى التوفيق والعصمة والتكرمة٠و‏ كلها معان متحققة فى مفو ماللطيف قال . 
أبن لقب ثم تمل حكمة اللطیف ا لخبیر فیما أعطی الإنسان عله بما فيه صلاح معاشه وسعان ه 
۰ فاعطا ه معرفةً خالقه و بارئه و مُبدعه سبحاده ” * و قال السمدى: ”لطف با ولیائه و أصفیاشه ه 


DJ 
e ** فیسرهم للیسری و جتبیم العسری ٣٠و قد ر علیهم مورا یکرھونما ایلع ا يبون‎ 


(۳) ادظر: کتابالاسماءوالصفات للبیہقی ص ۸۳ 
وتوضيح الك فية للسعدى ص ١١١‏ 


E E 


الطلب ا لخا سق بحن اا راللطيف ف ال تفس واتانن 
أثره فى النغفستوجمہا إلى الله لحل خفيا ت أمرر العبدو غوامضہايقول : يالطیف ١‏ الى 


بعباد كالضعغا* ١‏ و اثره فى النأسكون TS‏ ن التلظف ذاده 
: ۱( 
بالمنةع ين إلى الان ايه تاٹیرا کہا EE E E‏ 


ا م جو 6 ا فة الف طاو ةة مدا بت ون رما ده 
و بذ لك يكون الداعية قد اأحسن فم اسم اللطيف على وجهه ٠وا‏ لآن إلى تفسيراسمه تعالى"الخبير ” : 


آلا ا ا ن 
مقر اسا الو رول 
a‏ شرعا 
لفظ "الخبير ” مأخوذ من :خر يخير حرا و خكرةء وما مفهومه اللغوى فيقال #خبرا لامر 
ا E ETS E OY‏ 
الفارسًا لاصلا لمتوی ببغدا د سدة ۷۲۷ ۳ھ ۸۷م نی ملاحظ ته على سو ج فی ماّخذ هذا 
الاسم الأعظم *و عليه يكون الخبير لغة هو العالم بالشى * ميقا لللرجل خبير ذا جرب على الشيء 
بالاختبار والامتحان » فبد ت أخلاقه با لاجتہاد في ف ست العرب رة فوا ليهر 
خبیرا E‏ بعد ما جربه و کذ لك شونا لمگلح على فیا ج د 


فيا میدز 
خا و ا ی راد ادەن انی الشتر اللو ةة 
و االو اى فون الله ذو خبرقر مو مره عل پیا طن کل شی فما قد کان 

مته وما سیکون ا ET 2 E‏ 
وهوما e‏ بتفاصیل الشیء باطنا و ظاهرا كما Ee‏ ف 
ية الكهف (٩١‏ كذلك وقد اطا ا ل و خ0 

: ءالمظلععلى حقيقته ”۰ و قال الغزالی‎ N EE 
" ييف إلى الكغااالباطدةٍ شى خير ةو شی ق خبیرا‎ e 2 إن بمعنی‎ 
TT E الان الخير هو لاخو اماد و بماوه دقر"‎ 
۰” ا ركا لابخبره تعا لىإ ن ”العلمظاهروالخبرة باطده و كاله‎ 


انظ : : المقصد الأسنى للغزالى ص ٠۳‏ 


E EE e 


و الک لک ا و جس م ا العا 


ولذ لك قال تعالى فى آية الفرقان ۹ہ (((الذ ی خلق السموات وا لارضو ما بینہمانیستة ایام ثم استوی 
عى اترا لرن قاآ ل به خيرا ىدا ارا لخر ها خر لا يجعلا فكد بل کيا 


(1 ( 1 
E a N O STS La OTE oe 
I و‎ 


المطلبالثانى نى د لالته بالمطابقة والتضمن را لالتزام على ساعر | لأسماءوالصفات 
يد ل لغظ ”الخبير ”بالمطابقة على و ا وی 0 لی ی 
التفبيه و تثبتالكمال لله وحد هريد ل اللفظ بالتضمن على الذاتالمجرد ة وحد هاه بحيسث 
E E E RE N O ET a‏ 
وحد ها ٬لثبرتہا‏ لله نى ية الكهف ٩١‏ (((كذلك وقد أحطنا بما لديه خبرا ))) ٠‏ 
ّيدل اللفظ با لالتزام على أسماء العليم واللطيف والباطنو غير ذلك «كمايستلزم صفاتالقد رة 


I CREE EE ae SRR LALE 
على أن الخبرة لم تكن لتتحقق بد ون معانى لحب و ا لإحصاء وا لحفظءولہذ ءالد لالات قال عن‎ 


٠)) لا تد ركه | لأبصاروهو يد راك ! لأبصاروهوا للدايفا لبر‎ ((( ١ N a 


الىطلب‌الثالث نى بعض ئشار الخبير فى الكون 
اس الخبیر” متعلق ت يعا! خلوقات ٠و‏ اقرب شىء إلىا لإنسان نه » وقيه من العجائب 


ما يدل على عظمة الخبير ٠و‏ من ذلك العقل البشرى الذى يظهر مده العجب المجاب لمأ ملح 
الله من القد رة على التفكير رالتدبير *فكانت ند رة الخبرة و قلّة ا لخبراء مع وفرة العلم وكثشرةالعلماء 


بع ضآثا ر الخبیر سبحاده و تعالی ۰ 
- 9 5 
و تمل ية فاطر؟ ١‏ (((١٠٠و‏ لا يبك مثل خبير ))) الى جاءت بعد تو بيخ سن لا يعملسون 
ر ا ا حوبا ن ھا ((( قد کان یکون فی الامم قبلکم محد ئون ٥‏ فان یکسن 


و شرحا لأسما۴الحسنى ص ۲۲۹۸ و کتاب‌المقصدللدیر ينی ص ۱۸ 
و بدائم‌الفواشد لابن القیم ۷۹/۱ 
(۲ ) من کلام الحلیسی کا ذ کرہ البیہقی نی کتاب ا لاسما والصفات ص 1٤‏ 
( ۳) متفق عليه البخاری مع‌الفتح ۷ / ۲۹ کتاب فضاقل الصحابة باب منا قب ا 
الصياغة لملم ١٦١/٠١‏ كتا ب الفضا ئل باب فضائل عسر بن ا لخطسا باصا لله . 


س 


فقد بعث الخير العليم ليسيه محمدا وال إلى E‏ وأصحر ااذ هانا ه 


فلم. خوج هذ ءالامة إلى شحدثه a ESN DR ES E‏ 

e 2‏ 3 ا 

عمد ة٥‏ لاتا فی ية بما عت الله به شا عن كل منام أو مكاشفة او إلا م أو تحدیث* / ۱( 
4 7 ار ج 7 


المطلب الرابم فى بعضآثا ر الخبير فى الشرع 
بیت د لالة اسم الخبير ” على كمال العلم المتعلق بالظراهر والبواطن ٠و‏ على كمال الإراد ة 
التى لا تعلق بمراد إلا لحكمةبالفة» فلذ لك اقترن باس الحكيم فى مل آي ةا لائعام ۱۸ (((**وهو 
الحكيم الخبير ))) ٠‏ وقد جَعل فى العقل ما يحمل صا حه على طالب المعرفة بدينسه تعالی هو فی 
الفطرة ما ضط صاحبها إلى الإقرار بالله خالقا » ثم ركز فى نغس المؤمسن ما يد فعه إلى تصحح 
الإيمان عقدا وقولا E O EP‏ شرع تعالی کله حسن ه6 


بحیث تعجز عقول العالمين عن ”أن يقترحوا هيا احسن منه هو لااعدل هو لالح ەولاأنفع 
للخليقةهفى معا شہا ومعادها ,)¥( 


السطلب الخامسفى بعضآثا ر الخبير فى النفس واللاس 
) و ات ار اوی اانا و او ر ر و ي 
هذا ال ا ي التاتن تلان ق الل مى امم لخر أن يخر على( قان العا ل 
ت كان المقصود با ة الفرقان ١ ٩‏ (((٠«فاسال‏ به خبيرا ))) تإذا كثر نى المجتمع 
من هذا شادہ ءفہو المجتمع الما لیالد ی یسعی| لإسلام إلى تاسیسه و ما حو ج المسلمين إلى 
العمل على تحقيق ذلك اليو كما كان السلفالصالح ١‏ والان إلى راا ةا لى ا لحل 


الا ها ا ون 
تفسیر اسمه تعالى الا جل 
السطلب الأول فى اشتقاق الحليم و مغهومه لفة و شرعا 
لفظ ”الحليم" شتف من :حلم حلم جلما » على وزن ”فعیل ”الذ ی هو من أوزا نا لمبالفة ٠‏ 
ولم یات علی ناءالغاعل إلا وصغالغير هذا المنى لل خلوقين ٠»‏ كقولمم افلان كلم ولم ذا لا 


يتعد ى فعلة إلا خرف الخض ES Se EE‏ کي الان "اللوي إن الحلم 
هو ضبط النفس عن هيجان الغضب٠ولہذا‏ روا لاب پالاي مم انا لأنا ة قد تكون بغير الحلم ٠‏ 
ای کن ون للا معالاناة دائما وابداء 


(۱) من کلام ابن لقم فی #فتاح را الماد ۱/ ۲۵۵ وقد بسطت الکلام نی الموضو ع نی رسالتی فی 
الماجستير عندمناقشة الا ا تين فی الوحی ءانظر ”حقيقة الجماعة | لأحمدية فى نيجیر يا ”ص۲۹۸ 
(۲ ) من کلامابن القیم فى :المصدر نغسه ESE‏ 


کت 


و1 مفہوم ”الحليم ” الشرعی اور ول لدی ل أهل الر اتم و يقو ر جلى| لاام 
2 (۱) 
و سرعةالحساب »فلا يعاجلهم بالعقو بة مع ذ لك ٠و‏ لعلمم يتو بون ٠‏ هذا حاصلكلا م الشارحين ٠‏ 
قال تعالی نی آي ةا لبقرۃ ۲۲٣‏ ((( لا ییا خذ کم اللہ باللغو فی ایمانکم ولکن یا خذ کم ہما کسبست 
E‏ و عن ابن عا س تا فدہ ان رسو لآ لله ولھ کان یقول ء: : 
ہكم و غفور حليسم وعن 'بن با س ری ده ان رسول | لله ٥‏ ن قول عند الکرب 
((¥ إله [ل الله العظيم الحليم ٠ل‏ إلم [لا الله رب العرشالعظيم ٠لا‏ إله إ۷ الله رب السمرات 
: 
و رب! لأرض‌و رب العرشالکر یسم )))۰ 


السطلبالثائى ى د لالة الحليم بالطابقة و التضمن را لالترا م على سا ترا لاسما وا لصفا ت 
لفظ ”الحليم ” يدل بالمطابةةعلى ذاتالبارى و حلمه معا #فو من الأسماء لدا لة علىإثبات 


تفرد الله بالتدبیر دون سواه ٠و‏ على ge E‏ 
الحر د رخذ ها مح غ13 د كر ق ان مهوا نة ان اة رر فوح عو فن 
عه اليش والسغهء و أنه يخسن إلى الجال الكغاز والأجلاف ا لحطا ة والسقها ۶ السنافقين فير يد 
ق ا 

و بالتضمن نفسه يدل اسم ”الحليم ” على صفةالحلم المشتقة منه وحد ها «فهى صفة ثابتة لله 


دون أن يلزمما ما يلزم حلم المخلوقين من التكلف والعجز عن الانتقام ءبل هو تعالى فى فغاية 
الاقتدار مولكته لا يظمر الانتقام لان حلمه سلام من أن يكون عن ذل أو مصانمة او حاجسة 
AG EN N es‏ 
ثم يدل لفظ ”الحليم ” با لالتزام على اسما الصبور و العفو را لمؤخر مولمذا ”لايكون‌الحليم إ۷ 
( ۵( 
حکیما عالما قادرا ”۰ کما یستلزم الصفاتالتی دلت تاا الأشاء علیہا *ر قد تقد م ترضیح ذ لك 
E‏ 


الاسنى للقرطبی جا ورقة١١‏ 

(۲ )متفق عليه ”ألبخاری مع الفتح ۱ ۵ ۳/۱ کتاب الدعوات با بالدعاء عندالکر بهو صحیح مسل 

۷ کتا ب‌الذ كر والدعاء والتو بة والاستغغار باب دعاء الكرب٠‏ 

(۴) المصادر “شان الدعاء للخطابى 1۳ والمصد ر نغسه للقرطبى جا ورقة٤ ١‏ و كتابالمقصد 
الاسنی للدیرینی ص ۲۸ 0 

٤ (‏ ) المصادر؟ تفه للخطابى ص1۳ والمقصد ال الال م لوغر ااا لي 
للرازی ص۲۲۹ (ذ كر أخباراللقصاصين يجب الحذ رمنہا )ومختارالصحاح للرازی ص۲ ۱١‏ 
وبدائم الفوائد لابن القيم ١١١/۲‏ 

)١ (‏ من کلام القرطیسی رة لابا اي 107 

(1) راجع ص ٩۸‏ للقاعد ةالسادسة وص ٠١١‏ للقاعد ةالتاسعة و ص۹٩‏ للقاعدةالرابعةء 


د ا 


ففى سا د سة تلك القواعد بيت لزوما لحيا ة من الحلم لزوما د هنياً ياء فى القاعد ة1 لتاسمة بينت 
اقتران الحلم بالعلم لتحصيا کمال خا صلا يتحصل با لتغرږ ءفليتتبع مثل ذلك فى اقتران الحليم 
بالغفوز زا لغنی را لش كور فاته لم يات ى القران إا O N PEE‏ 
الحليم يلزم من ثبوته ثبوت اوصاف متنو عةء كمافصّلت ذلك زرابعة ر ی القواعدالمشار إلیہا* و فى 
ذلك يقول الله تہالى نى ايةالبقرة ۲۲٢‏ (((ء٠٠واعلسواان|‏ لله غفور حليم ))) ۰ 
السطلبالثالث فى بعضآنار الحليم فى الكرن 
اش الات جلى کل مخلوق »فمن آثاره کون الحلم من مسببا ت العقل»حقیإن| لاحلام قد 
فرت بالعقول ئی ية الطور ۲ ۳((( ١م‏ تامرھم احلامہم بہذا آم هم قوم طاغون))) کا می مان 


و 
البلوغ حلما نی ية النور ٩‏ *(((وإذا بلغا لأطفال منكم الحلم فلیستاذ نوا ۰۰۰)))هلکو ن صاحبه جدیرا 
)۱( 2 = س ا 
بالچلم ° ربیتًالقصید ان الله هو محل من نراه یر مستفر بغضب و لا مستشف بجهله‌کا 
ن بقا٬العيش‏ فى الحيا ةالدنيامم كثرةالمعاص د ليل تأر الحلم الإلبى ٠‏ 


المطلب الرابع قى بعض آثار الحليم فى الشرع . 
یقول ابن القیم تہ لو لم یکن فی الناس‌من بخطئ و یذنب فیځلم الله عده لیتو ب عليه لم يخر 
ا 
اثر اسمه الحليم ءفستعلق الحلم بالغير هو معنا مستلزم لمتعلقهء وتأمل ماحقدم فى اسم 
الرحيم عن سقرط الح عن قتا عالطر يق بالتو بة فى سرهم وا لخلاصة أن مفموم | لحليم الشرعى أى 
)۳( 

لذ ی لا يسيس إنماه وإفضاله عن عباد» لاجل ذنو بهم ٠"‏ هذا المفهوم دمه دليل تاشر 

الح الى ى كام الدنياء مع انه مال لا ينظرالكفار ق الاخرةء 


السطلب‌الخامس فى بعضآثار الحليم فى النغس والناس 
من عَلم أن لمال العاص هو نى الدنيا نقط لم يغتر بجلم الله “هذا فى الشفس ٠و‏ اما فى 
اا و ا ذو حلم مبد لیل ن ابرا هیم ل لا د عی قائلا ماحکا ء 
القرآن نى ية الصاقات SE EE LEST ENN ANA Ee‏ 


ت 3 ك : )€( 
((( فہشرتا ه بغلام حلیم ))) ه دل على أن الحلم أعلى ماثر الصلاح ٠‏ والمقصود أن لا يعترىالمرّ 
و لو ا لی عا (((ليسالشديدبالصرعةءإنماالشديدالذ ىيملك نفسه علد 
الفب) (* ٠را‏ لن إلن تقر مجموة اسما الفصل الثاسى : 


(۱) انظر؟ مغرداتالراغب ص۲۹١‏ (۲ ) ادظر :مغتاح دارالسعاد ة لابن لقيم A-AY/۱‏ ۸ 

(۴۳) من کلام الحلیمی کا نقلة عه البیہقی ف کتاب لاسا را لصقات ص ۷١‏ 

( > ) انظر: شان الدعاء للخطابى ص ١ . 1٤‏ 

١ (‏ ) البخاری مع الفتح ۱۱/۰ کتاب الاآد ب‌باب‌الحذ رمن الغضب ٥ر‏ ۱11773 
کتاب‌البر والصلة رالآداب ا ل ن ل عدا لیو ای کد هف ال 


واتععل عل فسا اسا ءا ا ةق ما حك 2٠‏ 


٥_المجيیب‏ 1 فا لوی 

1 الواسع ٥۷‏ _الحمید 
۷الحکكیيم ۸ ا لمحسصی 
۸ الود ود ۹ االم دی 
٩-المحيد ١‏ 1 المعيد 
الاعف | 1(١‏ المحیی 
٦ ۲ ديمشلا_٥ ١‏ السمسیت 


۲ _الحق ا االسجنی 
ا E SE‏ 
قاري 8 
لين 1 الماحجد 


ا م فی تفسیر کل اسم من الاأساء السذكررة : 
يشتمل کل بح على بيان اشتقاتي الاسم و مغهومه لغة و شرعا ه و د لالت بالمطا بقسسة 


4 4 NE ا‎ :. a 
والتضمن وا لالتزام هو بعض آثاره فى الكون والشرع رالنغوس وكيفيحتق ها لإنسان عبوديته لله‎ 


کک 
المبحث الرايع والثلاثون : 
تفسیر اسمه تعالی ˆ العظيم ”ˆ عز وجل 

e 
الأزهرى » ذو النخوة التى هى الككر وذوالزهو الذى هوالفخروالمظيم اذا‎ 
استفسل فى الأعيان قأصله أن يقال فى الأجزا* المتصلة »و الكتير يقال فى المتغصلة؛‎ 
. كما يقول الراغب‎ 
وما معتاء الشرعى فلا توصف عظمة الله بذلك وإننا لاختصاصهبما حقيقة‎ ۰ 
على ضوء ما تقد م فی تفسیر اسم الجبار والمتکمر» سی نفسه عظیبا ولم يصف نفضسده‎ 
بالنخوة والزهو. ولا بالتجزؤ »ولكن بأنه صد » بل عظمته اتصافه بصفات:الكمال‎ 
: (0. واستحتاقه للتعظبم ل وا کن واا‎ 
Ey ES SEEN ال ا ی ای‎ 
ولا يو وده حفظمما وهوالملى العظيم )) »وفى الحد يث القدسى (( قال الله عز‎ 
 ))راتلا وجل : الکبریا* ردائی والعظمة ازاری »فن نازعنی واحدا منہماقد فته فی‎ 

وید ل بالمطابقة على ذات الباری وعظمته »كما يدل بالتضمن علىالذ ات 
وحد ها » وعلى العظىة وحدها»وآنه تعالى a ERG AR N oes‏ 
ا اسا واا ی ل یی ا کا ی دای ۲ کا کی على 
نفسه لأنه اسم ” يغيد عظم الشأن والسلطان ˆ (۳) کا تال تعالى فى سورة الزمر 
۷ (( وما قدروا الله حق قدره والأرضجميما قبضته يو م القيامة والسموات مطويات 
بیمینه . . . )) فهذا الاسم یدل بالالتزام على آساء الواحد العزيز المتعالى ونحوها › 
کا يد ل بالالتزام على صفاتالعزة والكبريا' والجبروت ونحوها . )٩(‏ ولکن لا أرى 


مسو غا للقول بعدم دلالته على عظم الذات العلية إذا تحتق نفى علم الكيفية والتشبيه . 


( و )المصادر: تهذ یب ‌اللفة للأزهری ۲ / ۳ .۳ > . ٣و‏ توضيح الكافية للسعد ىص ۱۱۷ ٠‏ 
ف ام م وار و اتر زاو ودا د ای ا 
SECO ELSE AIG EE CELB a‏ 
الزهد »باب البرا۴ة من الكمر» وقد صح حم اا الألبانى فس صحیحی سننم ما ة 
( ۲ ) من کلام الزجاج فی تفسير الاأسناء ص 1) 
( ۽ ) انظر جماع الأأساء النافية للتشبيه من كتاب‌الأساء“ والصفات للبيهقى ص١)؛›‏ 
فصا عد ۱ : ٠‏ 


1 ¥ 


ومن اثار اسم العظيم فى الكون »تلك العظمة التى با لا يعجزه شيى › 
a. ¢ 2 e ۴ ۱ 0 2 ۶ ۱ < .*‏ 2 
فى كل الاأأحوال من جميع الجهات ” 1( ءبالاضافة إلى الأشياء العظيىة التى 
ا ی ا ا اا ر ال بهار و اها واا 


رکه :ن 


ننن فان ی لشن را تا لی اف ن ان دی که ار الف 


و و ل د الك ر ادوع 
EN By E Nae E aN E TES EEN‏ 
معئی فی القلب زائد على العلم بوجود اللہ تعالی” ) . فہو یقول فی رکوعہ 
(اشيخا ن رين الظي 1 و حرط الاس ن هة الاسم كرة ودا ان 
يعترضو ا على شرعة الله القائل فى اية الحح ٠.‏ (( ذلك ومن يعظم حرمات الله 
ت جو عة را ا الا ا وا اع مو ان بل فى مرت 
عظمته » فعلى المر اذ ن أن لا يتعشم وهو فى نغسه لا يتماظم )الله . ۰ 
والى تفسيراسم " الغغور“ ؛ 
المبحث الخاس والثلائثون 

تسر او قال * ا ور عو ول 

الففور كمثل الغغار فى أصل الاشتقاق »غير أنه على زنة فعول . 
وأما مفهومه اللغفوى » فان اشتقاقهما من صفة المغغرة الواحدة لا يمنعالمغايرة 
بود وة ل ا وها ف٠‏ لفن الشن که وا ا ی 2 
(۱) من کلام ابن منده فی کتا ب التوحید “1CY/۲‏ 
( ۲ )من كلام الحليمى كنا نقله عنه البيمقر GS Ag NEES‏ 2 
( ۳ )من كلام الملامة ابن القم فی مفتاح دارالسعاد ۰.۹۰/۲۹ 
( > )من كلام الد ير ينى فى كتاب المقصد الأستى ص ۷۲ . 
( ه )تقد م تخریجه من مسلم ٩1‏ / ۲٩۰و‏ أن آوله (( صليت مع‌النبى )) عن حذيغة . 
٦ (‏ ) قولی :لایتعاظم الله »ى لا يعظم مخلوق عند الله . 
( ۲ ) اقرا تفصيلا حول ذلك فى تفسير الأسباء للزجاج ص >٦‏ 


على غرار ا تقد م فی الا سمي الرحمن الرحم »› لوطا تکرر ذ كر الغفور احد یوتسعین 
E NO Ig E ETO SEE IA‏ 
الستا ر للذ نوب فى الد نيا »و الضفو رللتجاوز عن العقو بة على الذ نوب فى 
الآآخرة () . 

ومن ملاحظاتی احتنال كون الفغر من الغغو ر حاصلا لن اقرف د ن دا 
بالاضطرار حتی وقبل أن يستفغر الله » لأنه عند اقترافه الفعلى كمن ليس بالمقترف 
صلا » فالمفغفر ةله قد IYE N IEE ek‏ 
اضر غير با غ ولا عاد فلا اثم عليه ان الله NEE E E‏ 
((و اتی لفقا رلمن تاب وامن وعبل صالحا ثم اهتدی )) ؟ والله تعالی أعلم. 

وید ل الغغو ر بالمطابقة على ذاتالبارى وغفرانه معا > و بالتضمن على 

الذ ات وحد ها لأن الله تعالى * هوالدى يكر مته الستر على المذ نبين من عباد ٠٠‏ 
ي ع 2 ده 0 راان تت ال عن م الان اا 
کے واو ی اب ای ا کو ای مر 
ضرو رة إلى EET ON E N E‏ الامن أكره وقلبه 
ی با پان . )) فقد جا* بعد ها فى الآية ٠١.‏ (( ثم انربك للذ ين هاجروا 
من بعد ما فتنوا ثم جاهد وا وصبرو ا انربك من بعد ها لغغو ر رحیم )) 

ثم يستلز م العفو م الذ ى اخترته لمعنی الغفور اسا“ الرحيم والحليم 
والشكو ر والعغفو والعزيز والودود » وكذ لك معانى هذه الأساء والتى هى الصفات 
a N E GC TEY‏ 
فن ا لالات وجده كذلك . والله أعلم 

ار وري الكون به التي اقتضت وجوت المعاص »فلو لم 


د ٤‏ )©( 
”یعص لم يظہر آثر اسمه الغغو ر ")و الغعول ينب عن جود ة الفعل وكاله وشموله » 


)۱ ) انظر شان الدعا* للخطابى ص 1١‏ 
ر۲ ) من کلام الحلیسی کا ذکرہ البیہقی فی کتاب‌الاسا* والصفات» ص۲۷ . 
( ۳ )انظر مغتاح دار السعادة لا بن القم ۲A۷/۱‏ ۰ 


( > ) من كلام الفزالى فى المقصد ص ٠١‏ 


کے 12 ت 


فلا غرو ذا کا ن الله قد جعل فی تکو ین الإ نسان تکرارَ الاأٌخطا* سنه ایت قق ممنی کوله 
اسع المغغرة*و تال : آية الماقد ة ۳ ٩‏ (( لیس على الجن ارولو االات ) 
(ege‏ 

فن ا فی الشر ع کونه تعالی لا یواخذ بعض‌عباده »بمغفرته » بسا 
دون الشرت کی الا خرة ولول خو با منه فی الد نيا كنا قال تعالى فى اية النساء 
J) A‏ ان الله لا يغغر أن يشرك به ويغغر ما دون ذلك لمن يشا . . )) » وتقد م 
البيان فى تفسير اسم الرحيم . وأنه بغفرانده بيد ل السيئات بالحسنات »كا قال 


فی آية الغرقا ن ¥ II)‏ من تاب و “امن و عمل عملا صالحا فأولعك يبد ل الله 


ثم من آثارالففو ر فى النفس اطمتنان قلب البو من بذكرالاسم عند الزلل 
وهو يقو ل:(( اللہم اتی ظلمت نفس ظلما كيرا » ولا يغغفرالذ نو بالا نت » فاغفر لى . 
مغفرة من عند ك وارحمنى انك أنت الفغور الرحيم )) ) فحظ الناس مشه 


الك الات وا لفلا ون 


تفسیر اسمه تعالی (( الشک ور )) عز وجل 


ق0 


لكر رز تق بحن كر 2 شکر ۱ وشکو را و شکرانا . ومعنی الشكر اللغوى 
a‏ 
والقيو ل والاعتراف کا يقول الزجا جى , فالشكر على حد كلام الليث عرفان الإ حسان 
E A E a‏ ال ا الله" اننا هو 
تفخيم للفعل وتعظيم له»وعلى حد تعبير ابن القم ا ف ا ودد 
وعليه فالشكو ر هوالىقابل للعمل بالجزا؛. 

وأا مفو م الشكو ر الشرعى فو الذ ی یزکو عند ه العمل القليل بمضاعفته 
للجز اء“ كنا يقول الزجاج وجميع الذين تعرضوا لشرح هذا الإسم الأعظم: علس 
( ۱) متغفق عليه البخا ری مع الفتح ۲ / ۷ ۳۱ / ۳۲ ۸ کتا ب الاق ان » باب الد عا* قبل 


السلام » ومسلم ۲-۷ کتابالد کر والدعاء والتوية e‏ 


استحبا ب الإكثار من قول لا حول ولا قوة إلا بالله» والحد يث د عا* كمه الرسول صلى الله 
عليه وسلم أبا بكر الصديق . 


اختلاف عباراتهم »وكفى به تفسيرا ). فن الشكر من الله المجازاة على أعبال المطيع 
والثناء الجيل على السحسن . قال تمالى فى آية التغابن ٠۷‏ (( . .واللهشكور حلي )) . 
وید ل الشکو ر بالسطابقة على ذات: الباری وشكره مما كيا يد ل بالتضبّن على 
الذات الىجردة وحد ها » وعلى صفة الشكرالمشتقة منه وحد ها » فالله ” هو الذ ىيد وم 
شکره ويع کل مطي وکل صغير من الطاعة أو کبیر * 0( . ثم يستلزم معناه أساء القيوم 
والترخمن والكر يم وصفاتالحند واللطف والير وقير ذلك من الاأسماء والصفات التى 
لا یتم مفہوم الشکو رللا بہا»فدال علیہا بالالتزام . 
ومن اتا ر الشکو ر فى الكون ا نلاحظه من مضاعفة الله تعالى جور الىحسنين › 
لن من شكر فقد E E‏ انه لیجازى الكافرين على معروفم 
فی الد نیا ) کا یآبی شکره التعذ یب بلا جرم فکان من مقتضیات. شکره ما وعد به ن 
e‏ الؤمنين فى النار فى الآخرة »حتى وإن لم يكن فى قلب أحد هم 
الا مشقال خردل من الإ يمان وعبل بعض‌الصالحات »وا حاجته إلى ذلك و هوالقائل 
e‏ ا دک ان هكرم واخ ركان الله جاک ا 
ومن اثاره فى الشر ع أن الله لا يشكر أفعال الكافر فى الاخرة لأنه ا 
الزجاج ۽ ” ولا كان السيئ من العباد لا يقال له نعم ولم يستحق بذ لك کر ا ؛ 
لم يجز آن يکون الكفار محسنين فى أفعالب. وتال الغطابي ”قد , أن یکون معنی‌الثناء 
على ا ھر ای ی ا کے و کر و 
من العمل » فلا يتركو ١‏ اليسير من جملته ذا أعوزهم الكثير a‏ 
فكآن الله أقام الحجة بشكر اليسير على وجوب طاعته» وبتوفيقه لما يشكر عليه , 
على وجوب الاستمانة بنعمه على اعت کا فى ية الرمر ۷( :وان تشكر وا یرضه لگم ۰ ۰)) 


ومن هنا کان من آثاره فى النفس اجتہاد الحبد فى شكر نعم الله عليه يكثرة الخيادات؛ 


 (‏ ) المصاد ر:تغسير الأسناء للزجاج ص ب » واشتقاق الأساء للزجاج ص ۸۷ء وشهد بب 
اللغة للازهرى ١ ٠۱۲/٠٠١‏ و اا نوش ارو را 1ى ر 0 دا الو ا لابن - 

۷۲-۷۳/٣۲ القيم‎ 

( ۳ ) من کلام الحلیمی کا فی كتا ب‌الأساء والصفات للبيهقى ص ٠ ٩١‏ 

ر ) انظر شان الد عا للخطابى اش قاق ۲لا سنا للرجا جن ن ۷ 


کے ا1 د 


وى الناس وجوب‌التحدث بنعمة الله كا فى آية الضحى ١١‏ (( واا کک 
وكذ لك وجوب شكر الناس لحديث (( یشکر الله من لا یشکرالناس )) ( والى 
ا 
الميحث السابع والثلائون : 
تفسير اسه تمالى (العلي ) عزوجل 

n 
الأول كسا يسو سوا والثانى کستی یستی ستاء‎ 

AN GRENIER a o j 
لن فعل”علا” بالغتح يستعمل فى الأمكنة والأجسام أكثر سواء فى المحمود والمذ موم»‎ 
كا أن فعل ” علي ”بالكسر يستعمل فى الشرف والنبل أكثر »ولكن فى المحمود‎ 
فقط» فالملي فى متعارف كلام الناس هو ذ والعلوالد ى هرارتغاع الذات »ون والعلاء‎ 
الذ ى هوالشرف ورفعة القد ر وسنا‘ الرتبة وجلال الشأن » ولذلك "يسمون النبلاء‎ 
: وة جم الحلى لاهم أصحاب المعالى ٠ج .المعلاة الى هى مكسبا الشرف‎ 
. فلا ا إلا فى أعالى البلاد‎ 

وأا المغهو م الشرعى للعلى »فهوالذ ى ليس فو قه شئ »خلق السلوات سيما 
طباقا ومن الأرض مشلهن »وفوق السا* السابعة العليا ما فوقه العرش» وهو تعالى 
على العرش استوی » بائنا من مخلو قاته كلها » فا ن علوّه مطلقا معلوسا بالنقل مع المقل 
عند الأئة » وأا الاستواء على العرش فملو م بالسنع فقط د ون العقل ءلأنه لو 
لم يخبرنا عن العرش لجهلناه مع أن فطرنا تد لنا على علوّه المطلق من جميع الوجوه : 
علو" الذات لأن استوا* ٠‏ على العرش دليل الغو قية والمباينة »وعو القدر لأنه 


E E‏ ن کل هة کا له ولو القهر ا ن دار على 
ستحق 


e E 1)90 4 ١ رواه و برقم‎ ) ۱ ( 


بی الد نیا OCT n‏ أ فرد له الفغزالى بابا 
e‏ علوم الد ين »كا تحدّث عنه ابن القيمفى ا N‏ 


الشهج الاسن فی شرح أساء الله الحسنى ٠۲۷/۲ / ۱١‏ لمحمد بن حمد الحمودالمقم يا لکویت 
طا عام ٤)۰۸‏ (ھ 1A¥‏ م 


e 


الخليقة دليل خضو عالعالم العلوى والسفلى ل ای ی ا ار 
۵ ((.. .وهوالعلى )) . وف حديثالنيى عن الخوارج ر( . .ألا تأمنونى و أنا مين 
AN ER O E‏ 

ويد ل العلو“ بالمطابقة على ذات البارى وعلوّه معا كا يدل بالتضمن على 
الذات المجردة وحد ها وعلى صفة العلو المشتقة منه وحدها وهوعلو لا يشو به حصر» 
بل ھوعلو سَلِمٌ بن أن يكون الله به محتاجا إلى ما يحبله ٬لأنه‏ ليسكغلو المخلوق . 
ايل الل ارم ى اا الظاهر والمظيم والقهار وغير ذلك دلا لته به 
على صفات الاستواءوالقد رة وفو قية الذات »فلا يكن جحود هذه اللوازم »بل كلا كان 
القن اطق كان طبرا ) 

ومن آثاره فی الکون با خلقه من الأمكنة العلياء والأجسام العليا 

e E EE IN SE SSA Ska 
العلي وكذ لك عليّة الناس النبلاءً الأجلاء أهل الشرف والثر وة والفنى الذين ينزلو ن‎ 
أعالى بلدان الد نيا » كل ذلك من آثار اسم الملي . تبارك وتعالی الذ ی لا نکیفه و لا‎ 
نشبّهه بأحد من المخلو قات‎ 

E EN RE ED GE BoE A e 
معنى هذا الاسم ٬فإتّه تمالى اقتضص علاؤه أن تكون الأحكام الصادرة منه قاهرة معجزة‎ 
» للمقو ل كا اقتضى أن يكون جزا* الماملين بتلك الأحكام اللي - بالضم والكسر‎ 
رى غرفة العلي على . رة :فيل کا لیطیخ _ فى الساء السايعة » والتى ليها يصعد‎ 


اع این ان شرف الان :اعلق الأيكنة › فقال فى ایات المطفغین ۲۱-۱۸ : 


١ (‏ ) المصادر: اشتقاق الأساء للزجاح SE U‏ 
ومفرد ات الراغب صه > ۲ » ومختا ر الصحاح للراڑی ص د » ومجمو ع فتا وی ابن تیمیه ۱۲۲/۵ ۰ 
ومد ارج السالكين لابن القم / ۰۲۹ وتوضيح الكافية للسعدى ص ١١١1‏ 

( ۲ )متفق عليه :البخاری مع الفتح ٦۷/۸‏ / ۳۰۱ کتاب‌المغازی باب بعت على وخالد الى 
لين و9 7 اا باب إعطاء المولغة ومن يخاف على إيانه » واللفظ له . 

ر ۳ ) استقيت تلك المعلو مات من مجموع فتا وى ابن تيمية ۰/ ٨۲۰۸/1۰۱۲۲‏ ود ثح - 


EE 


)) کلا ان گتاب الاأیرار E E O GS EE‏ 
المقربو ن )) . فلا غرو اذا قصم ظو ر الطغاةالمتنكبين لشريعته الستكبر يننبآن جعل 
السجين شر النيران A EEE N‏ 

ن آعازه فى التصآن * ن عرف أن الله الى هو العلى العطم آاد 
قلبه بتعظيمه واجلاله وهیبته و تعظیم آوامره ونواهیه " ). ویتجلی هذا الاأثر 
حين يدعو المر* ريده باسمه العلى وصفته العلو 

وفی ١‏ ية فاطر (٠‏ ... اليه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح يرفعه  .‏ )) 
وگذ لك له اثار فی الناس» حيث لم حظوظ فيه » و همها أن ن لا يعلو اأحد هم على بنسس 
جنسه کیا صنع فرعون »فا ن ” العبد لا يتصور أن يكون عليا مطلقا » اذ E‏ 
ا کون فى لرن ا جو را 4 ورا کی ا ا ر 
جحد لوازم اسم العلى السابق تغصيلما عن علو الذات وفوقيتما 


وقد أفرد العلباء لذلك تأليفات كثيرة لأهميته البالغة 0) . وإلى تفسيراسم الكبير”: 


 (‏ ) انظر بعض تلك المعلومات فی تہذیب‌اللفة للا'زهری ۱۹۲-۱۸۸/۲ ۰واشتقاق 
الاأسماء للزجاج ص. ١ ١‏ »ومفردات الراغب ص۲٠‏ . 
( ۲ ) من کلام الد ير ينى فى كتاب المقصد الأسنى ص ۷۲ 
( ۳ ) من کلام الغزالی فى المقصد ص ٩۸‏ 
( )سا يۇ سشقالة أن مدضم شارحى الأساء الحسنى من اللغو يبن والاأشاعرة 
الكلا بين قد جنحوا الى اثبات؛ علو الرتبة مع اعا ر علو" الغو قية التى أشبتماالله 
لاف العلية كابيتكه ى اول O A A ANNES‏ 
إلى كتابين لد حض‌ ذلك الاتجاه , الأول کتاب‌العلو" للذ هبی » والثانی کتاباجتماع 
الجيوش لا بن القيم . وفرقت هناك بين مفهوم الملو والاستواء »وأن الملو هوعلى 
0 »وأا الاستوا* فهو مختص بالعرش. والله يهد ينا وجميع إخواننا السلمين 
إلى قصد السبيل ! 


د 0 د 


المبحث الثامن والثلا ثون : 
تفسير اسمه تما لى ” الكبسير " عز وجل 
I SENS EN E‏ 
ا 
وهو مه اللغوى ستعمل فى طمتان الس ومقدارالذات وعرّالمنزلة » يقال : 
اکير اذا اسن » وکر اذا عظم ذاتا ومنزلة »فالكبير فى السن من علنّه الكبرة » والكبير 
فی الذات e‏ من عر قدازه وعظم شر فه » ولكنه من الأساء 
المتضايغة فى حق المخلوقین لان أحد هم یکون کبیرا فی جانب شی وصغیرا فی جانب شی غيره . 
وأما مفو م الكبير الشرعى فاستممل للتعظيم المطلق فهوضد الصفير »اذ لا 
یکره شر* . وهو تمالى كير الذات والشان‌مماءلا كالذوات ولا كالشۇ ون »بل من 
معانى الكبير فى حقه أنه كير عن مشابهة المخلوقات لأن التشبيه فى أسمائه وصفاته منتفي › 
بل کا ن تسرف انه یر ای فق وجلیل ا قال دما لی ENE‏ 
الله هو الى ا :> زی دال ا ٠‏ كافاع الهاة رر الله اکر 
کبیرا )) دلا . () 
والكبير يد ل بالمطابقة على ذات البارى وكبّره معا »كا يدل بالتضمن على الذات 
المجردة وحد ها » وعلى صفة الكبرالمشتقة منه وحدها »ثم يدل بالالتزام 8 أسماء العظم 
والجليل .و العلى» وى غات الكال من البقا* و القهر والصضد ية » بالإضافة الى مقانى 
الاأساء المذكو رة وساغرالأساء الدالة على الصفات. المذكو رة» وبذلك اجتمع له أوصاف 
اله فيد اف وقا ف فو اکر ھی ور کا ال کی آ0ا نام رز فل ای خی 
أكبر شہادة . .)) » وکنا هو واضح من E RR NIT‏ 
فليس لکبر ذا ته ورفعته ب 
١ (‏ )المصاد ر تہذ یب اللغة للأزهری . ۱/۱ ۲۱و٠‏ ١۲و ۲٠١‏ »واشتقاق الزجاجى ص٥ ٥‏ ۱س ا 
ومفرد ات الراغب ص . ۲ )و شرح الاسا* للرازیص ۲ ۲٩‏ › ومختار الرازی ص ٠. ٥1١‏ 
( ۳ )مظان الحد يث: أبو داود ٠٩ ./١‏ / ه۲ بكتاب الصلاة باب من رأى الاستفتاح بسبحانك 
وصححه الاأّلبانی » و الترمذ ی ۲ / ۲ ۽ فى الصلاة باب ما يقول عند افتتاح الصلا ة مع الامش 


الراإيح ص٠ ١‏ »وابن ماجة ٠‏ /ه٠۲/‏ ۸.۷ كتاب إقامة الصلا ة باب‌الاستعاذة »ولم يصححه 
الألبانی » والنسائی ۲ ا ۾ كتاب الافتتاح باب‌القول الذى يغتتح به الصلاة وصححه - 


الالبانى › و امسسنك الامام الحمد )/ ۸٥‏ 


ER 


ی از ی ان او ا و رر ا 

الت و بكل ذ ى نفس سائلة إلى الكرر لذا طالت حياته »بالاإاضافة إلى الكبراء 
الذ ين (ليهم يرجع كل قوم فى شوونمم الخاصة 

ومن آثاره فى الشرع مره تمالى ايانا بتوقير الكبرا؛ فينا ورفع مجالسهم والاعتراف 
بفضلم م گان اجلالہم ن ی و ی ای ر یا 
ان الله اکر دس أن یقاس به ھی ن کل یر ف فر و ون E‏ 
فی الناس کون حظوظمم و ا وان کی اتی غ فو ا ن 
و ا صار رئيسا وجب وون رة ولي کون ال الى أولاه اکر منه» 
وفى الحد يث (( لا من لم يرحم ضاشیرنا e‏ ویوقر یرتا ٩‏ 


EE a 


المبحث التاسع والثلاثون : | 
e a E EE‏ 
الحفيظ مشتق على وجه المبالغة من حفظ يحفظ حفظا ٠‏ ومفهوسه اللغوى له معنيان ؛ 
ار اطا الكطى كه كا ف ي امتا ع الا الس من ااب 
الأول بيان أن الا حصاء قد فسر بالحفظ () . 
وال الاي اون بالشي الراعى له. وكلا الىعنيين ضد الناسى للشي' المضيح 
لتا ا ا ا ا و الشي“ و قلة الغغلةعنه» 
ای ا ا و 
وأما مفهوم الحفيظ الشرعى فله معنيان : الأول : أن الله محيط علمه بأعبال المباد 
الصالحة والسيعة» وبجميع الأشياء لأنها مكتوبة فى اللوح المحفوظ »كا فى أيتى القسر 
-٥ ١‏ ۲ه (( وکل شي* فعلوه فی الزبر. وكل صغير وكبير مستطر)) ‏ والمعنی الثانى :أن 
الله ف ل رط مقار اة وها ا رها ی E AEE‏ 
المخلصين خاصّة لأنه يحفظمم عا يضرهم فى أجل أمو رهم كما فى أول اية الرعد ٠ ١‏ 
١ (‏ ) رو اه الترمذ ی / ۱۹۱۹/۲۸۲۳ کتابالبر باب ما جاء فى رحمة الصبيان وقال :غریب» 
وضححة الألبانى فى السلسلة الضحيحة 7/۲٣١٠ / ٥‏ ۲۱۹1 


( ۲ ) راجع ص ۲۱ 


ا ت 


((ر له معاقبات من بین يد يه وسن خلفه يحفظونه من أمراللهء»)) ى :أن للعبد ملائكة 
وكلهح الله به ليد افعو ا غنه مضارعالشر "و الله أعلم 

وف آية هود ۷ه (( ...نرب على كل شي“ حفيظ)) 

ويد ل الحفيظ بالمطابقة على ذات البارى وحفظه معاء وبالتضمن على الذات المجرده 


(۱) 


وحد ها »ثم على د ا ر ا غق اعا ؟ 
الملم و الحسيب و المحصى وغبرها ¢ وصفات الهيمنة والخبر و العظمة و غبرها موتا 


ومن آثارالحفيظ فى الكون حفظ الله للسموات الى مذة بقاعها فلا تز ول وكذ لك 
حفظه للا ٴرض‌فلا يدر رسا مم كل الموجودات. المتعاد ية والمتضادٌ ة حتى بيلغالكتاب 


¢ 


أ جله . ) ومن آثاره فى الشر ع حفظه لا وليا ئه عن مواقعة الذ نو ب» بالا ضافة الى حفظه 
لشريعة الإسلام من التحر يف والتبديل »كا فى آية الحجر ٩‏ (( انانحن نزّنا الذ كر 
وانا له لحافظو ن )) . حيث جعل القلم والسيف مثلا من مظاهر اسم الحفيظ »فكان من 


آثاره فی النفس ما يتحسسه البو من فى قلبه وقتالشدة سن أن الباری سيهيى* له من أمره 


رشد ۱ ويسلمه من الشرو ر» و أيضا فاه اثاره فى الناس كونْ حظجم یا ال را 
الحقوق لله و للنفس وللناس كنا د ل عليه وسط آية الرعد ١١‏ (( . .ان الله لا يشير ما بقو م 
حتی یغیروا ما بانفسهم . » ))۰ ومن حا فظ على الا على اا بل ود اا بر کال 
لاّنه يجد فی أداعہا حلاوةالإيمان وقرة المين وراحة البال . وفى الحد يث قول النبى صلق 
الله عليه وسلم لا بن عباس( يا غلام انی معلمك كلمات : الحفظ الله يحفظك . O.‏ 
- وإلى تفسير اسم" المقيت ” 1 

١ (‏ ) المصاد ر :اشتقاق الأساء للزجا جى و » وتہذ يب اللغة للازهری > / ۸ > » ومفرد ات 


£ 


N ES SESE SS E E 
١١١-٠٠١ قرافی ذ لك :المقصد الأأسنى للغزالى ص.ء‎ 1) ۲ ( 
كتا ب صفة القيامة الباب ۹م »وقال : حسن صحيح ونی‎ ٣١٠٩ / 11۷ / > )رواه الترمذ ی‎ ۳ ( 
| بتحقیق کیال يوسف الحوت ط‎ ۲٣۱٦/۵٥۷۲٦ -٥ ۷۵ / طبمة دار الکتب العلمیة بیروت]‎ 
واستد ل‎ » ٩ عام ۸® ۷م واستشهد به البیہقی فی کتا بالا ساء و الصفات ص‎ 
(۰۷/۲ به ابن مند ه قا قلا ” رواه شقا ة كتا ب التوحيد لابن منده‎ 


" 


ج 0¥ سے 


الميحث الاريعون : 


USE NT IB aS 


ا ی ی ت ا CEE‏ 
فمنماالقتدر على الشي والشاهد له وعليه والمقدر القد ير القاد ر عليه » والموقوف على 
الشنى* الئل الط عليه وال عه اا ن لاان ا ليت ن الت 0 وه 
ان ا EE‏ ن القوت ما يسك الرّق من الرزق الكافى » وهو د و ن الفضل 
الزائد على قدرالحاجة . 

ر ن 
الله مقيت لأنه يعمطی من القوت مقدار ما یحفظ بد ن کل حيو ان ورو حه »کیا پع: 


ی 


على كل شى“ المتكفل بإيصال الأقوات إلى الخلق فى جميعالاأوقات ليكون باقوام 
ايدان اروا حتی ذا جاء أجل كل مخلوق حبس‌عنه ماد ة قوته فيهلك بد ته .ظا ل 
تعالى فى آية النسا* ه۸ ((.. وان الله على كل شي“ مقيتا )) . وهو أخص من اسم الرزاق 
المتناول للقوت وغيره . (0 
ويد ل بالمطابقة على ذات البارى وإقاتته للخلق معاءو بالتضمن على الذاتالمجردة 
وحد ها » وعلى صفة الإقاتة المشتقة منه وحد ها »ثم يدل بالالتزام على أساء الحفيظ الو هاب 
العليم وغيرها » وعلى صفات الوهب والقدرة والرزق و نحوهاءغيرأن هذه المعانى اللازمة 
أعم من معنى المقيت والإقاتة . )١0‏ ) 
ومن آثاره فى الكون ٠ا‏ خلقه للكاعنات من أقوات للابدان فى الأكل والشرب 
فیتقو ت کل مخلوق بنا آقاته الله » پأخذه قلیلا قلیلا حتی لا یبقی منه شي* فیغنی . 
ادر رال اران ص ۸ ) ء وا شتقاق الاٴساء للزجاجی ص ٦۲۹٦‏ ء وتہذ يب 
اللفة للا ز هری ۲٠٠١-۲۵ ۲) / ٩‏ »و مفردات ال اغب ف کے الاما للراری ا ۹ 
وكتا ب الأساء و الصفات للبيهقى ص٦‏ ۸» ومخطوطة الكتا ب الأّسنى للقرطبى ۲/ »۷٣‏ 
والمقصد للفزالى ص ؟۲ 


۲ )ا نظر فی ذ لك , المقصد للفزالى ص٣ GR IETS (١‏ للقرطبی ۲ / ۷٣۳‏ . 


,کم 


قجهل الله كل من فی| لار ش فی (كغا ية) من العيش» وفى ذلك قال تعالی E‏ فصلت ١إ‏ 
((..وقد ر فیما أقواتما. . 

ن اعا في اشر ج ا جل لفن من ي اللا رواج اللو و ا ال 
عن طریق العقل الد ی آک په ن غا كفاها* :إن هو متاط التکلیف» فبه عرف الا نسانٌ 
a EA AUTOS GE IRIE E AEG‏ 
خن لك ف اها“ ۲( 

ون آثاره فى النفص انشغالّما بالذ كر والتسبيح و امتلاؤها بالرجا* حين يسأل الم 
اللة من فضله كنا قال موسى عليهالسلام ما حكاه القرآن فى اية القصص ۲۲ (( ٠.‏ رب اى 
لما آنزلتالسی من خیر فقیر )) » کا له اثار فی الناس‌من حيث کون حط أحار هم منده 

الله 

ان رک ن ب وی کک وا قال رسول الله صلی عليه وسلم (( کف بالمر؛ 
شما أن يحبسعسّن يبلك قو ته )) ۳( .وفی رواية (( کفی بالر * اشا أن یضیع من ا 
أى أن الأجر ينقلب إشما بذ لك الحبس و التضبيع معالقد رة على القياتة . وإلى تفسير اسم 


االخس" 


المبحث الحاد ى والاأريعون : 


تفس در اسمہ تعالسںی الحسيب ”عز وجل 
الحسيب مأأخو ذ على وجه المبالغة من کش بے شت کا و حساباو کا 
وأما مفهومه اللفوى فالحسّب هوالعد و الكفاية ونحوهما » فاستعمل الناس لفظ الحسّب 
فیا بعد به وکتقی ن سناقب:المر' التی بها يظهرز قدره :وهن : د ينه وغلقه وعقله » 
0 0 3 . ® و ۹ 
وسن اثر آبائہ التی بہا تظہر عظىته وهی :شرفهم ومجد هم » فیقولون بانه حسیب »ای 
شريفا كرينا حاب الفا خر محّسبا محسّوب العطايا كافِى الفوّاضل ماجدا وعد يد القدر . 
(۱) من کلام القرطبى فى مخطوطته الکتا ب الاسنی ۲ / > ۷ 
۲ )مسلم ۲/۷ ۸ کتاب‌الزگاة باب فةضل النفقة على العيال والمملوك وإثم e‏ 
(۳) رواه أبوداود ۱1۹۲/۲۳۲۱/۲ كتا ب الزكاة باب فى صلة الرحم »والإمام أحمد فى 
المسند (1٠/۲٠‏ »والحاكم / ۱٥‏ کتاب‌الزکاة باب کفی یالمرٴ ا . .الجخ وقال : 


. 2 . ۰ 


1019 ت 


ن ال ماو ال ان زود م ته عن لهال اة 
والأخلاق الشريفة . 

وأما مفهومه الشرعى فإن كان من الحساب الذى هوالإ حصا* كان بمعنى المحاسب 
ای ار العا د عي اجا عدا اواد + 

وأا إن كان من الاحتساب الذى هوالاكتظاء فالممنى أن الله هوالكفى الكا فى 
الذ ى يعطى المباد الكفاية د ينا ودنيا. 

ENE aa وکفی بالله‎ . . (( ٩ O EERE 

ENES kale 
: و فى الحديث المتفق عليه أنه (( أثنى رجل على رجل عند النبى صلىاللهعليهوسلم فقا ل‎ 
ويلك قطعتعنق أخيك- ثلاثا- من كان منكم ماد حا لا محالةً فليقل : أحسّب فلاناو الله‎ 
. ان کان یعلم )) () . فسمی فيه ربه حسیبا تبارك وتعالی‎ > E I EES 
ويد ل الحسيب بالمطابقة على ذات البارى وحسّبه معا » وبالتضمن على الذاتالمجرد ة‎ 
. وحد ها » وکذ لك على صفة الحسشّبالمشتقة منه وحد ها‎ 

5 يد ل بالالتزام على أسما* الخبير والحغيظ والرقيب وعلى صفات الكرم والمطاء 
والكلام» وغير ذ لك من الأسماء والصفات . واننا قلت ان و ای 
قال فى آية النو ر 4س (( . . .والله سريعالحساب )) » وحسابه لعبابره يوم القيامة يكون 
بالکلام» فیحاسب کلہم فی ساعة واحدةءلا يشغله حساب واحد عن محاسبة الآخر» بل كل 
منهم یخلو بر به وهم جمیع وهو واحد »کا پخلو الرجل بالق ليلة البدر»والله تعالى أكير: 
فیقرزه بذ نو به » وذلك المحاسّب لا یری أن الله حاب غیرّه » و فى الحد بث قال رسول الله 
و ا (( ما منکم من أحد ل سیکلمه ره »لیس بینه وه کرجا ن نظ این نه 
فلا یری للا ا ن شل و قر اشام منه فلا یری الا ما قد م » وینظر بین ید يه فلا یری 


١ (‏ )المصاد ر :اشتقاق الأسباء للزجاجی ص٩‏ ۲ ١۳١-١‏ »ومفردات الراغب ص۷ ١٠‏ »ويد ائع 
الغو ائد لابن القم ۲ / ۲ ه» وتوضيح الكافية للسعد ی صض ١۲۷-۱۲1‏ 
( ۲ )الیخاری مع الفتح ٦۱٦۲/٥٥۲ /  .‏ کتاب‌الأد ب باب ما جاء فى قول الرجل : ويلك» ‏ 
ومسلم ۲٣/۱۸‏ رکا ب‌الزهد والرقائق باب النہى عن المدح إذا كان فيه ١فراط‏ » ولكن 
بلغظ * ويك “ 


ET 


1 النار تلقاء وجهه. فاتقوا النار» ولو بشق تمرة )) () 

وقال رجل لابن عباس رض الله عنه : كيف يحاسب الله العبات فى ساعة واحدة؟ قال : 
کا ررم کی ساف وا خد 

وقد أبد ع الغزالى فى بيان اثار ه فى الكون بنا ذكره عن احتياج المخلوق الى الله 
فی وجوده ود وام وجوده وکال وجوده فأحسن فی ذلك» لوا ا ا 
اقش أن لا بريد الرسان ياعا الجنة والحذر من النار . () ونحن نرى الاعتد اد بالحسشب 
فی النکاح وا لاعتبار به فی مہرالثال لذا عقد بمہر فاسد »کنا تدال مجازاة الکا فر ين 
,الاين اتا ة على جلاف رل الل : 

Se Ee A LA E a a 1 
ان الله‎ RT PE منه احسابٌ الا خرين ومحاسبة النفس»‎ E الله‎ 


کان على كل شىء حسيبا )) ... وإلى تغسير اسم ” الجليل ˆ 


فقت ع التي حقال ى الال عرد 
ان شی ا لدا دی وجه المبالغة. ومفهو مه اللغوى و و 
الشيئين : عظّم الشأن و فالجليل من المخلو قات هو کلّ ذ ى خطر عظيم القد رء 
وهو کل نیل ذ والسيادة بالمعنى الأول »كا أنه كل غليظ عظيم الجثة ۾ وهو کل مسن من 


البشر والإ بل هیا یرال جرا الى البدن بالمعنى الثانى »فاته لمراعاة 
الدلا لة على الغلظ فيه قو بل بالد قيق » فقيل للبعير جليل » وللشاة د قيق . 

ا و الیل الف فهو يد ل على عظم الذاتالإلهية وعظم شانه لانه 
تعالی يجلعن حصره فى يقدار» و إنماهو الجليل المطلق »النرّه عن النقاعص: الأشبا ه 
٩ (‏ )تقد م تخریجه من‌البخارۍ معالفتح ۳ ومسلم ۷ / ١ . ١‏ فهو متغق عليه . 
( ۲ )د کره ابن تيمية فی مجموع فتا وا اه CY41/0‏ ۰ 


(۳( )ا نظر المقصد الأسنىللفزالى ص ۲ ١۰‏ 1۰۳ 
( > ) اقرأشمانية أو جه ذ كرها الراغب فی مفرداته صر ۰۱١۷‏ لا يضاح ا ۲ 


((... والله يرز ق من يشا بغیر حساب )) 


کے ا کے 


والنظائر »لا تضرب له آمثالٌ الجتم والجكة والاجراة كال بضر فى ق عن وه 
A SS SANE E GASSES E‏ 
الأعظم )١(‏ . وقد جاء فى حد يث النبى صلى الله عليه وسلم (( حجابه النور أو النار» لو 
کشفہ لا حرقت سبحاتا وجه ما انتہی اليه بصره من خلقه )) ) . 

كى عست باج الد ى له عط لذا تالقان .لا ن الشمخات هى البلا لة: 
ويد ل الجليل بالمطابقة على ذاتالبارى وجلالته معا »كا يدل بالتضمن على الذاتالمجردة 
وحد ها »وعلى صفة الجلالة المشتقة منه وحدها :ثم يدال بالالتزام على أساء العظيم والكبير 
ال عى اال الخال واترنعة و اام و ا ی ت 
ا ا ليه وها اال خير الان 

E‏ ا على الله : کیال ذاته 
انه ٠‏ فهزالة ئ أعطى الفط للسوات الارن وين فيا من اللا فك الجلال 
CA O EE‏ الأرلة ی ی ا بد ی ا ® من الجميع 
مطلقا بلا تمشيل ولا تعطيل 

ومن اثاره فی الشر ع کون أمره تعالى نافذا على مخلوقاته فلم يخرج أحد من العبود ية 
والطاعة له ولهذا ”کان من حق الباری جل ثناؤه على من أبدعه أن يكون أمره عليه نافذا » 
وطاعته له لا زمة (N‏ 

و للرازی کلام یكتب باء الاس قال فيه : إن الجليل يحتمل أن يکون بممنى 
النفعل ET‏ بال ال سن اه باج ز ال ئو ابم > و بمعنى المفعول لان الله يستحق 
اع ف لما فلن ریاف بحت الک به مان E O N‏ 
الجلال على ما شرحتاه . 0) 
اعفاد ر را سا اجاح ا و ال ر2 1 و 


الراغب مره ٩‏ » ومختار الرازیص, . ١‏ » ومقصد الغزالی ص > . ١‏ » وقاموسالفیروزابادی - _ 
۳/۳ بالاضافة إلى شان الد عاء للخطابى ص .۷ . 

( ۲ ) تقد م تخریجه من صحیح مسلم ۳ / ۱۳ وغیره وأن أوله (( قام فینا ۰ . )) 

(# کا مر نن غا ر می کی کا با اسا و الات و 

( > ) شرح الاسا؛ الحسنی للرازی ص ۲۷١‏ 


E EEE: 


وعلى كل »فان من آثار الجليل فى النفس أن معرفة المبد بأن ربه يحل عن الإحاطة 
به ن دك الا بطاراك لك انعرف جل اليه على لتا مل ى الاك ال هة فدات 
تعبدا لله وطلبا للكمال فض عبود يته » فمن أهم حظوظ الناس من هذا الاسم اقتضاو ه محبة الله 
وتعمظيمه » ويعبارة الغز الى :” الجليل من العباد من حسنت صفاته الباطنةالتى EE‏ 
القلوبُ البصيرة ” . () 


قلت وعلى الملا أن يحسنوا املا هم أعنى أخلاقهم . وإلى تفسيراسم "لكريم 


” 


تفسير اسمه تعالى ” الكر يم ” عز وجل 

الكريم مأخوذ للمبالغة من كرم يكرْم كرما و كرامة. ومفهو م الكريم اللغوى يرجع إلى 
سرعة إجابة النغفس الى الخيرات » فلا يقال الا لما تظهر منه المحاسن الكبيرة النافعة 
التى يحتاج الیہا فیّحمد فیا ولا يذ م . فالرجل الکریم هوالذ ى تظهر منه الا خلاق 
والأفعال المحمودة »يكون بمعنى الجواد السريع إلى الخیرات گثيرها » ویكون بمعنسى 
الصفوح السهل اللشّن المقَرضعن ذ نب صا حبه » ويكون بسعنى المزيز الحسيب العظيمالفاضل 

o ¢ ٤‏ ر 
وأما مفهو مه الشرعى فالله كريم مطلق لأنه 'منعم 'مفضل كثيرٌ الخير وسبب كل خدر 
٤ ¢ 2 t3 2 9‏ ا 
ومسعحنلة امن إلى الطيع و العاصن :فاو ا ن فن ٠ا‏ تو اع كه الى اعاها العو ت 
تعالی »انتفت عنه النقائص واجتمعت فيه العام لاه ا ل عن تف ى اة 
¢ ض 

الانفطار ٦‏ (( يا ايہاالاإنسان ما غرك برك الکریم )) . و قال عنه رسوله صلی اللهعلیه وسم 


(Dg : ا‎ 


~^ 


ويد ل الكريم بالمطابقة على ذ ات الباری وكرمه معا » و بالتضمن على الذاتالمجرده 

خد ها على فة الك المشتقة منه وحدهاءثم بالالتزا م على أسناء الرحيم والبرٌ والوهاب 
١ (‏ ) المقصد للفزالى ص ٠١۲١‏ 

٠۱۷۷-۱۷ )المصان رفسير الأسا* للزجاج ص. هر ه٠ واشتقاق الأسنا* للزجا جی ص‎  ( 

وتهذ یب الا زهری ۳۲/۰ ۲ > ۲ ۲ » ومغرد ات الراغب ص۸ ۲ ٩-٤‏ ۲ > » وتوضيح الكا فية للسعد ى 


صر ١)۲٤‏ 
(۳ )رو اه أبوداود ICAA “1 10/Y‏ کا ب الصلاة باب الدعاء و ابن ماج۲ / ۳۸٦۵/۱۲۷۱‏ “۰ 


کتا ب الدعا* باب رفع‌الید ین فی الدعاء » وصححم ما الالیانی 


يرو 


کک 


ت ام جاع کل ا وهو الرت جلى ا هاا هو ال ج ا 


2 ن 
۰ الكر م صفة محمود ةلا یراد بہا محرلد الرعطاء والإٍحسان و الجود یل هذ ہ کلہا من تمام 


ر 
ومن آ ثاره فی الکون شی شرف فی بابه ویكرّم علينا » وفى اية الشعرا* ۷ (ر(أو لم 

الى ااری کا غا ا یک رھ کر وا ف لف این د هه ا ی ان ا 

عنه فی أية الإسراء ۰ (( ولقد کرمنا بنی آد م و حبلناهم فی البر والبحر ورز قناهم سن 

الطبيات وفضلناهم على كثير سن خلقنا تفضيلا )) 

ا الر ع كه الى ية الفا ل ي ١كا‏ مه لما ق اا فن 
تسمية العنب کرما لما کانوا یعتصرو ن منه شرابا مسکرا یغیر عقول شاربیه فیرتا حون للتبذ یر 
الذ ى سمو ه سخاء فتقع بينهم العداو ة والبغضاء »فقال النبى صلىاللەعليه وسلم : (( لا تسوا 
العنب SEE ES O E‏ 
بهذا الام ٠‏ وهم المسليون. الا قيا الاين بقضد ون بافعالمم وجه الله وف .الحجرا ت 
Jr‏ . .ن آکرمكم عند الله أتقاكم (O‏ 

تین قار لري .الف ان ةلقد کر له رعا مه الها ورك 
أنواعالمبود ية الظاهرة والباطنة . 9) 
وحظ المر من هذا الاسم أن يكون سريعا إلى الخيرات بكل معانى الكر م التى أشار 
الیہا الرسول صلىاللە‌علیه‌وسلم فی قوله ( ا ل 
وقد كا ن النبى صلى اللهعليهوسلم (( يأمر بمكارم الأخلاق )) 0©) . وإلى تفسير اسم الرقيب": 
١ (‏ ) متغق عليه واللغفظ لسلم ٠١‏ / > كتاب‌الألفاظ, باب كراهية تسمية العنب كرما » وعندالبخارى 
الف ی کاب آلا ی و ابا و الد ھر E‏ 
باب قول النبى صلى‌اللە‌عليه وسلم (( انما الكرم قلب‌المۇ من )) 
( ۲ )انظر مغتاح السعاد ة لابن القم ۲/ ٠ ٩.‏ 
اتر سد یف ر ا عند ایی ارت فی ۲لا دی اب سن المصرة وید حه الا بای 

برقم ٩۳١‏ من السلسلة الصحيحة . 
( ۽ )انظر ترجمة باب حسن الخلق من كتاب الاد ب فى صحيح البخارىمع الفتح /٠١‏ د ه »وهو 

جز“ من حد یث موقوف برقم ( ٩‏ ۳۸ من کتا ب مناقب الا نصار / ۷۲ ۱ باب: ا سلام ایی چ 
جند ب بن جناد ة الففاری المتوفی ۲ ۳ھ ۲٥٩م‏ رض الله عنه » وعند مسلم ٣ /( ٦‏ ٣کتاب‏ 


فضاعل الصحابة» باب فضائل أبى ذررضى الله عنه . 


ے5 .جد 


السبحت‌الرابع والأريعون : 


تفسير اسمه تعالى ” الرقيب ” عز وجل : 

الر ا عن ا ا ی و ا ورقبة وربا نا ور ج 
ومعناه فى اللغة , الحافظالحفيظ المنتظرالمترصد للشو* الموكل به المتحر زعن الغفلة 
E ANE O E EST EE‏ 
ذلك اكليل أنواءالدّرتا لأنه لا ل آبتا خت فيب فيرا قت من 'المتزق منارل.القير. > 
وكذ لك خلف‌الرجل من ولده أ وعشير ته رقيب فض لفة العرب > فجملوا الرقبة للحفظء 
و الرقبان للانتظار و الرقابة للحراسة al LEE O AE as‏ 
اللحظ والنظر . 

رما مفهو م الرقيب الشرى. فالله رقيب لته لا يغيباعدة شي اهن أحوال 
المخلو قات » يعلم الحركات والسكنات. »ويسمع الأقوال ويبصرالأفعال على الدوا م. 
فد ايا ر و ا عار دوا ال و الس وال بهار و اله أله 0 6ل الي 
فی ورال واپ و : (( .. وکان الله على کل شي ء۶ رقيبا )) 
والرقيب يدل بالمطابقة على ذات البارى ورقوبه معاء و بالتضمن على الذات. 

المجردة E BT E TREATY‏ 
السميعالبصير والحفيظ الحسيب الوكيل الشہهيد »كنا أ ن معناه يستلز م صفات كثير ة 
ومنها صفة العلو" لرجو عالمفهو م الى الحراسة على مرقبة» والَرقب مكانٌ مرتفع» ومنها صفة 
الظهور والبطون لکون الله لیس فو قه شي ولا د ونه شي“ من خلقه . وصد ق إن قال فى ية 
النسا* .((:١‏ .١ن‏ الله كان عليكم رقيبا )) 

ومن آثار الرقيب فى الكون الملاتكة الكرام الكاتبون والحفظة الذين يجرى الله بم 
لرا الا خری لی اخسن :نظام و اکنل تد یر کا فال فی آي ق23 (( ها يلظ من قول 
2 لد یه رقیبعتید )) ی راقبا معدا حصا کل شي بحیث لا يغلت منه ا الى 
ذلك براقب ) الأرض‌العالية المرتفعة من مناظر رو وسالجبال والحصون والأبراج 


١ (‏ )المصاد ر تفسير الأساء للزجاج ص ١ه‏ واشتقاقہا للزجاجی ص ۲۸( ›وتہذ يب الازهرى 
۹ ۲۰ ۲۱ وقاموسالفیروز آباد ی ۱ / ۲٥‏ »ثم شان الد عا* للخطابی ص ۷۲ » 
و المقصد للفز الى صر ه٠‏ [ ٤‏ 


( ۲ ) انظر تہذ یب‌اللفة للا زهری ۲۹/٩‏ ۱ ›ومفر دات الراغب ص ( ۲١‏ 


کے 0 کد 


والصروح »حتى إن الله ألم الناس تسمية طليعة الجيش رقبيا يشرف ويراقب من عل ٠‏ 
فوجد ته رقباء الرنس 
EES E ANE Og ES‏ 
ولذ لك فلا خلل فى شراكفه :بل أقام الميزان وفد الجزا* على الأعبال ووضع حد ود“المرا قبة 
ألغانى ا الد ين والب و ال اا 0 وال وو ل ی ا الجر > : (( انربك 
لبالمرصاد )) »ای یری ویسمع . 
ومن آثاره فی النفس أنَّمن علم أنه مراقَبٌ فى جميع حركاته وسكناته"حفظ الخو اطر 
أن قساگن ا بب الط لاوحا معام الما فة آلد ئ به بخاف المدل ره فلا 
یکون فی أحواله كالذين (( لا يرقبون فى ممن إلا ولا ذمة)) التوية ٠١‏ 
والى تفسيراسم " المجيب " 


قط الشي * » : فستالعربٌ رد ید الکلام جوابا والت ابي جاية و فجوة ما بن البو توالا 
٩ ¢‏ س we X‏ کي 
الاملس الذى بين أرضين جو بة »لان جواب‌الكلام يقطع الجو بة فيصل من فم القائل الى 
ال و کی و ا کو و اا وی ادا کن الاه و کرو ی 
مقا بلة السؤال الذى هوضريان 
الأول يقت لقال يرن جوايتة الال 
: 7 
والثانى : طلب النوال فيكون جوابه النوال .ومن هنا يكون المجيب لغويامن ينيل سائله 
IE‏ 
وأا مفو مه الشرعى ۽ فالإٍ جابة فی حق الله نوعان : 
3o0 0 2‏ 
النو عالأول : اجابة عامة لكل عابد وساتل كما فى اية غافر / الممن ٦.‏ : ((وقال ربكم اد عونى 
٤ء‏ صم ت 


ا 
النوعالثانى : اجابة خاصة للمضطر كا فى آية النمل 1۲ : (( امن يجيب المضطر اذا دعاه ..)) 
(۱) من كلام الحليس کا فی کتا بالا ساء والصفات للبیقی ص ٩۹٩‏ .۰ 


( ۲ ) من كلام السعد ى فى توضيح الكافية ص ٠۲۲‏ 


ا ا ت 


e 0.‏ 
لن لوين فالله مجيب لأنه يقبل الد عاء رعطى السو ل الىطلو ب منه فيضيث 


البلمو ف » ) مع فنون الحاجات » فضلاو[إحسانا » لا لجلب منفعة منهم ولا لد فع مضرر 


¢ 


E E o a a a 
„ )( )) ۰. له‎ 

وید ل هذا الا سم بالمطابقة على ذاتالبارى وإجابته معا »و بالتضمن على 
الذاتالمجردة وحدها وعلى صفة الإ جابة المشتقة منه وحد ها ثم بالالتز ام على ا 
العليم والسميع والواسع وغيرها »كا يستلز م ممتاه صفا ت الكلام والبصر والقرب .على 


أن قربه تعالی خاص بمن د عاه کیا قال فی اية البقرة ۱۸١‏ (( واذا سالك عباد ی ع 


() 1 ٣ 
)) فاتی قريب اجيب دعو ة الداع اذا دعان فلیستجیبوا لی ولیو منوا بی لعلهم یرشد ون‎ 


وسن آثاره فی الکون قضاق ه تعالى للحوائج التى علمہافی الازل فد پر آسباب کفایتہا 
وخلق آلات الوصو ل إلى جميع المهمات . 0) وأا ما ذهب لليه القرطبى من اختصاص 
الإجاية بلإسماف السائل الداعى بغفعل المطلوب »د ون المضطر الداعى )١(‏ » فلا أرىلذ لك 
وجا بعد أن وضح أن إغاثة الملهو فاجابة خاصة EINE IS EI‏ 
الواجب عله أن الإجاية لا تتعلق بكل رجور :بل متعلقه الد اى eles‏ 
و ال ا و اعخاد الوسائط و الحجاب بينه و بين 


العباد فى إجابةالدعاء فقد قال فی آ هود (3: ()( ان ری قريب مجیب )) . فليست 


الإ جابة محتكرة لناسك محترف يرتزق بالتد جيل على الناس بل ” الصحيح أن لفظة 
الإ جابة موضو عة للصالح والطالح ” . ۷ 
رإ) المصادر,اشتتاق الأساء للزجا جی صر ) ١‏ ء وتهذ يب اللغه للاژزهری (۸۷۱ ۰۲۱۹-۲۱ 
وشان الد اء للخطابی ص ۷۲ ومجموع فتاوی ابن تیمیه ه / ٩‏ ) ۲ » وقا موس الفیروز اباد ی 
04/1 “۰ > ومفتاح دار السعادة لابن القم ۲ / - ٩ (٩‏ وتوضیح الکا فية للسعد ى ص) ۲( ء٠‏ 


)متاق لی وقد م شریجه سن الارن بع القت ۱۱۲۵/۲۹/۲ وساما ۰۲۷7 وله 


(( ینزل ربنا . ۰ ۰ )) 
(۳( انظر الختيل فی مجمو ع فتا وی این تيميهةف )٩۳/٥‏ 


۽ ) انظرالمقصد للغزالى ص٦١٠‏ 
ره ) انظر الکتاب‌الأسنی للقرطبی ۷۹/۲ 
ر )٩‏ توضیح الكافية للسعدی ص ١١۲‏ 


ر۲ ) من کلام القرطبی ی الکتاب الاسنی ۷۹/۲ 


ے0 ی 


گل 


وکا ن الناس اختلغوا فی مفهو م قرب العبد من الله » فا نکرته الفلا سفة وتا و له 
ê‏ 


E .. 2 ۹‏ 6 
المتكلمون واقره اهل السنة لاية الإسراء ۷ م (( اولئك الذ ين يد عون ييتغون إلى ربهسم 


الوسيلة ا قرب ۰ °(“ ولحد يث غز 21 خيير الذى فيه (( . ۰ نگم تد عون EE TI,‏ 


۱ 
e EE E a JAN IS 
وف الحد يث (( الدعاء ھوالعبادة)0.‎ » E EE و اثاره‎ 


و حظ المر“ منه اجابةالدعوات لله وللعباد دينا ودنيا 0 . والى تغسير اسم"لواسع': 


االمححجت الساد س وال روون : 


الواسع اسم فاعل مأخوذ من وع يسع سما وسََةه ومعناه اللغو ى يرجع الى رة 
أجزاء الشي“» ولكنه مستعمل فى الِنى والجدّ ة والطاقة التى هي قدرة ذات اليد فالواسع 
فى اللفة ضف الق من الأاكة والا وال والافعال الى هي الا خلاق يقال ين فة 
کا اذا yO IRA EER SE‏ 
المطيق الشسع للشيء 


ا ی ا ا ا ن د اڅ لن 


¢ ر 
وأما سعة صفاته فلأنه الكيرالعطايا » فقد وسع عطاق تعالى الحاجاتِ كلها : فضله كير 


2 : 2 ج‎ 2 2 e 
و القاد ر عليه » ويورع‎ ٠ ووسع كل شي* رحمة وعلما » ووسع رز قه جميع خلقه» وهو المحيط بكل شي‎ 


E E E O O 


١ (‏ ) تقد م تخریجه من البخاریمم‌الفتح ۷ / ۰ ۷ ) / ۲۰۰ ) ›ومسلم۷ (/ ۲٣۱-۲١‏ واوله ((یاایہا 
الناساريعوا..٠))‏ 

( ۲ ) تفاصيل الموضو ع بالنسبة لحرمة الوساعط فى قضا* الحوائج » الرسالة الا كمليةلا بنتيمية 
ص 1۷-٦1‏ . وبالنسبة للاختلاف فی قرب‌العبد روحه وبد نه من الله » مجمو ع فتا وی ابن 
تیمیة٦‏ / ٤۹ ۷ ٦‏ وفیہا مملومات تركتہا تجنيا للاطالة 

(۳) تقد م تخریجه من الترمذ ی ح ٩۰۲۹1و‏ أبی داود ح ۱)۷٩‏ ۰ وابن ماجة ح ۲۸ ۲۸ وغیرهم 
پسنك ESE‏ 

( > ) ينظر : مقصد الفزالى ص ٠١٦‏ 

(ه( تلك المعلو مات منتز عة من ؛ تفسير الا سماء للزجاج ص ر م واشتقا ق الا سما للزجا جی ص۲ ۷ 
وتہذ یب اللفغة للا زهری ۲ / ہ ۰٩ ٩-٩‏ ومفرداتالراغب ص ۲۲ هم وکتا ب الا ساء و الصفات 
للبپ متو صر ٩‏ د »› ومجمو ع فتا وی ابن تیمی ةه / 1 ) ۲ » وقا موس الفیروز اباد ی YE‏ 


جت 


a a IR ET 
Ge OEE E a a 
I OT (( صلى اللهعليهوسلم للا عرابى الذ ى بال فى السجد‎ 

ل اتو اس با لطا به على ذات. البارى وسعته معا » وعلى الذات المجرد قوحد ها 
ثم على صفةالسمة المشتقة منه وحد ها بالتضمن »و بالالتز ام على أساء الكبير العظي الجليل 
ونحوها » وعلى صفات:الملم والحكة والقد ر ة»وغيرها كير ما لا يحصى » لأن مفهو م الواسع 
كثير المتعلقات كنا هو واضح . 

و او اون العرش و الكرسى الموصوف فى آية البقرة ۲٠١‏ بقوله تعالى 
(( ۰۰ وسع كرسيه السا وات OSEAN‏ ۾ كذ لك الأرض التى وصغ فى اية الز مر 1٠‏ 
N NS TEE CAE a E E‏ 
الى القصور والغلل» فا E N RNG NS GN ESE‏ 
فى آية الطلاق ۷ : (( لينفق ذو سعة من سعته . ٠‏ )) 

و من آثاره فى الشر ع الوسع فى الأوامر والنواهى ؛ حيت قال تعالى فى اية البقرة 
J J TAT‏ يكلف الله نفسا ا وسعہا ٠.‏ )) لته انا کلف العباد دون ما E RAE‏ 
ثم جعل تلك التكاليف تشر لهم سمة أفضاله فى الآخرة . 

E GE DL 
ولا ینفد عطاۇه › وحظ الناس ا أن کون احداهم واسع المعارف والأخلاق‎ 


كتير العطايا والمحاسن ورَحْبّالصد ر 'يطيق السألة بصبر وحكمة . والى تفسير اسم الحكم : 


2 


١ (‏ )سبق شرحه وتخریجه من الصحيحين : البخارى معالفقح a O‏ 


و وم آقرایی و ل کا ل ر 


کے 104 س 


تفسیر ااشیته تعالنی الحكيم عز وجل 
¢ د ر 2 29 ۽ ف 
و . . " ت ا ۰ £ 
الحكم الد ى تقد م ی تسیر إ1 ک انه يرجع الى مغو م الا حکا م الذ ى هواتقان الا مور 
ق : 
وإحرازالأشياء ء تقول العرب : استحكم الرجل كو ة ذا تناه عا يضر ه فى د ينه 


٤ ٤ 8‏ 3 
ود نیاه » فا ا أحكمته التجارب قالواله حكياء والاحكام أيضا لشن من التعرض للفساد › 


ولهذااستعلوا الحَكمَة لشكييّة اللجام وهى ل کن لى 4 ال حن الدابةعنكشيرمن 


ص 
= 


الجهل كالجي الشديد »واستعلوا الحكة لإضابةالإنسان الحق E‏ 
الأشيا* وفعله للخيرات »فمن أحسن د قاعق الصناعات وأتقن ضنعتها شى حكياف اللغةء 
ثم لبا كانت جلالة العلم بقد ر جلا لة المعلو م »ولا أجل من الله ذ هب المشتفلون بالإ لميا ت 
إلى تسمية العمارف بالله من الفلاسفة والصوفية حكيا حتى ولون کان ضعیق الغطنه فسی 
العلو م الدينية الشرعية والدنيوية الماد ية . 

وأ ما مفهوم الحكيم شر عا » فإن الظاهر من وصف الله ا کال العلم والإرادة 
التضتنتين اسان صنعه وجرياته على أحسن الوجوه وأكلما ا ا اا 
اللائقة بہا »فهو تعالى حکیم ای محکا 'یتقن التد بير بحسب الصلحة» و عليما يحسسسن 
التقد ير بحسب عله الأزلى الدائم المطابق للمعلوم ERY‏ ا ن 


E‏ فلا تفا وت فیا ولا اضطراب وضنكَّه میگ . () قال تعالى فى ١‏ ية 


البقرة ج ((.. اتك أنتالمليم الحكيم )) ونی النمل ۸۸ ((. .صنع‌الله الذ ی أتقن کل 


و يد ل الحكيم بالمطابقة على ذات الباری وحكمته معا »و بالتضن على الذاتالمجردة 
وحد ها وعلى صفة الحكىة المشتقة منه وحدها . ولكن حكمته كنا يقول ابن القيم فى نونيته 
١ (‏ ) المصادر: e‏ للزجاجح صح م › و اشتقا قہا للزجا جی ص. ٦‏ ء وتہذ یب الا زهری 
۱٠-١ / ٤‏ وشأن الدعاء لطاب و واا البیقی ج ر و مدا لر ان 
صر . | » ومغرد ات الراغب ص ۷ ۲ ومختار الرازی صر > ١‏ » وشرح الاساء للرازی ص ۷۹ ۲- ۸۰ 


وبدائع ابن القم ١٦۳ ۰٦۸ /١‏ »وتوضيح الگا فية للسعدى ص ١(۹‏ 


Ss ENS 


والثانية : الحكمة فىشرعه للارّامر والنواهى بالحق مشتلة على الحق ا 
د ثم يد ل الحكيم بالالتز ام على أساء العليم والخبير واللطيف وغيرها » وعلى صفات الفعل 
والقد رة والارادة لاما لا فلق بان إلا لحكية بالغة »ولان نسبة الحكة إلى الإ رادة 
هى كنسبة الخبرة إلى العلم كما تقدم فى LG‏ فالمراد ظاهر والحكسة 
با طنه »ومن لرازم اسم" ا کی ” بوت الغا یات المحبو دة والمقصود ة له بأفعاله التى منهاوضعه 
الاق اا 

و من آثار الحكيم فى الكون »خلقه للانسان الذى يفعل على A)‏ 
له الأرزاق والاجال وكذالك با خلقه من ضماف الخليقة كا لبقة و النملة» وما ظي ما 
كالسمو ات والأرض» يضاف ما خلقه من الحيو انات التى ان اوي اراو 
لیس فیہا » فان فی EEO ENE Os‏ و اا ر یا بار 
على هين معينة . فالخلق صادرعن حكمته »و لهذا لا لوجّد فى E E EE‏ 
اء و المفاضلة بين أفراد a E I‏ 
بان الله 2 الود ا ا 

من اثار الحكيم فى الشر ع جريان أحكام الشريعة فى نفسها على الحكم ا 

وفروعہا وغایاتہا وثمرا تما » فقد e‏ الخليقة عباد ته وحدّه لا شرياف له› 
فشرع الأ وامر والنواهى لر فبا ناه A‏ على ذلك ا الا ا فی 
آل ن و و عليك من الآيات والذكرالحكيم )) »وتسمية السنة النبوية 
١ (‏ ) انظر شح القصيد ةالنو نية للهراس ۲ / ۸۳“ 
(۲) راجع ص 7۸ و كذ لك عندتفسير اسم ”الخبیر ” فى ص 
رم ) انظر بدائع ابن القیم ۱ / ۰۷۹ ومدارج م السالکین له ۱ / ۲۹ ونی مختصره حہذ يب المد ارج 


E 


ص ۳۹ 
ا بعض تلك ا ع الد عا OT‏ وید اع الغو ائد لا بن 


e‏ خلق الا نسان 1A¥Y/1‏ فےاعد ا 
ره ) انظر کلام ابن القم OS CEE GN e‏ 


E E 


کا ی ا ا 9 GRE E AGEN‏ 


بتهد يد المخاطبس با ا به من اسم Gg Ee E‏ 


الحذر كاية البقرة ۲٠٠۹‏ (( فان زللتم من بعد ما جا تكم البينات فاعلمو ا أن !!!ا ه 
عز یز حکمم )) فکل ما شرعه له فيه حكمة . وهذا يكفیينا من حيث الجملة وإإرن لسم 
نعرف التفصيل . )١(‏ وعدم علمنا بتفصيل حكمته بمنزلة عد م علمنا بكيفية ذاته مع لمنلا 


بثبوت صفات الکم_ال له . فلا تكد ب بيا علمناه جملة ما لم نعلمه من حيث التفصيل فى 


2 


ی 0 
ب و کی کے وق آلا لما O E E‏ 
محش لا یعلم توجیه ما قالوه » فليس له أن يعترض بقد ح فیا قالو ه لعجز ٥‏ عن توجیېه ۽ 


IE SES OE SMe ATE 
کتاب ا حکىت آیاته ثم فصلت من لدان حکيم‎ 


پوصف آیاته فسن آية. هود ر )) الر 
٤‏ 8 ¢ : 2 ¢ س 1 و 2 
خبير )) أى أنہها منيعة بالاوامر والنواهى › فتبین أن المراد كونه مُحكما 
or‏ ا 4 ا < |“ 
و المحكم ما لا رض فيه شبهة من حيث اللغظ ولا من حيث الىعنی کماتقد م فس 
د و E NS 4 EP‏ 
قاعد ة رفضمبدأً التأو يل . )١‏ فإذا كان الحكيم فى حق الله بمعنى الحاكم فذلك لان 
ao o‏ 3 
کل حکمظ حکم » وهو تعالی حاکم بین عباد» فی آقدارة وشراقعه وجز اه . فأوامره ونو اهیه 
جمیعہا حكمة ولا یخرح شی ۶ منہا عن الحكمة )اذ مصد رها اسمه ” الحکہم 2 
وميا ندرکه من اثاره التشريعية تقد يره تعالى للذ نوب والمعاص التى هن 


الأسباب‌المۇ دية إلى الاستفغارء لتتحقق بذ لك معانی کونه غفورا عف وا »و توابا رحیما » 


وسعطيا واسما. وهذا تصديق لكون الحكيم تعالى E SSE EES o‏ 


0 س ن لقص أن اتال الك غر عة باتك زا هدا تول الها لين 
اهال ب طرف دلت باج Lo FTE SG‏ 
حكىا بالغة فى أقضيته وأقداره 

() راجع ص ۵4 من هذه ‌الرسالة 

(r)‏ استقيك هده السار تات ن تالف و الحلك وها اشحداق السا لجا جي 
TFA U‏ وا الد للح طا ی ا ورات 
الراغب ص ١ ٢١‏ »والرسالة الأكلية لابن تيمية ص ۲ ٩‏ وبد اعم الغو ائد لابن القيم ۷١ ١‏ » 

٨۳‏ وتوضیح الكافية للسعد ى ص .۲ ١‏ » ر ١‏ »والصفات الإلهية للدكتور الجا ی 


TYA+“TY¥Y1 صض‎ 


a 


وأا اثار الحكيم فى النفس فلانْ المعر فة بمعناه تثمر فى القلب عبود ية الطاعة 
e e‏ ع عن E LD TT‏ 

وحظالناس من هذا الاسم كب » فإنه يعلمهم أن يكون | لمرء* حَسَنَ التد بير 
a‏ 
E NL TI‏ 

ولهم أسوة فى لقمان ل الد کور ي اران وید اون لدی وت اكه : 
شم فى خاتم النبيمن الذى سنته حكمة ¡ . فصلوات. الله و تسلياته عليهم أجمعين . 
وإلى تفسير اسم ” الودود ˆ 


تفس بر اسمه تعالن ” الودود”عز وجل 

الود ود مأخوذ على جهة المبالغة من وذ يود ودا و وتادة 
و معناه اللفو ى يرجع إلى مهو م المحبة والأسنةء O E ON‏ .والودادة 
تمن کون الشي ء ای ن ی ا و کو 
اللفة هوالكثير الح للشيء أ وعند الشيء 

وأا مهوم لغظ الود ود الشرعى لاف ودوت نی الوا المحبٌ لمباده 
الصالحين » و بمعنى ال او دي ا و ا و ا 
و الصالحين OSS e SS E‏ 

ويد ل الو د ود بالمطابقة على زات الباری و وده معاء وبالتضمن على الذات 
المجردة وحد ها » وعلى صفة الود المشتقة منه وحد ها »ثم بالالتزام على أسماء الرحيم 
والشكوروالحميد »كا أن معتاه يستلز م ESEN‏ 
آ ية البر وج ١)‏ (( وهو القن الرن ود )فى دلا الاس فلي االمقفرة و الرحة با لم 
و لا یمنی الالتز اء صحّة دعو ى بعضالأشاعرة الكلابيين من شارح A RN‏ 


م 
ار معنى رحمته تمالى إراد ته الخير للمرحو م و ركفا به اله » وهو من ه عن رقة الرحمة» فكذ فکذ لك 


١ (‏ ) المصاد ر:تهذ يب آاللغة للاازهری ۲/۲ ۰۲۲ ۲۲۰ و مفردات:الراغب ص » وقا موس 
الفیرو زآباد ی »۲۲٤۲/۱‏ و توضيح الكا فية للسعد ی ص (۲٤‏ »> وشأن الد عا ء للخطابى 


ا 


a Na 


و اراد ته الكرامة GM EES ay‏ 
فى ق الترحو م و الو ود إلا لر تا ٠‏ وفاعد ا:۷ للرقة والبيل “0 

E ES‏ 0 ا 
أن وت الى داعا لصاف :والحق الد ى علي آهل الستة أن بت لا مشاب 
محبة خلقه »و كذ لك اراد ته > وجهلمم المحبة متعلقة بىخلو قاته مما فى الجنة 
من النعم دون أن ملق بذاته ة اضت وال یحبو نه لذاته واحسانه» وهو خلاف 
قول الحق ) . 

و من آثار الود و د فى الكو ن المفهو م الثانى لمعناه الشرعى ” المحبوب ‏ » 
فا نه تعالى الذى خلق المو دة بين الناس كما بين الز وجين مثلا» وخاصة مود ةالمۇ منين 
فی قلو ہم لری م » وها محبتان كا يقول ابن القيم » الأولى : محبة تنشا فى القلو ب عدن 
جال المحبو ب وكا له » والثانية , محبة تنشاً فى القلو ب عن الإنمام والإحسان سن 


المحبو ب ©) "وقد ذكرالله الألفة فى ١‏ ية الأنغال ٠۳‏ (ر وألف بين قلو بهم لو أنفقت. 


1 فی الاٴ٘رض جمیعا ا لفت بين قلو بهم ولكن الله أ ف بینم انه عز یز حکیم )) . 


را ار ا و ان الذ ين امنوا E EES‏ 
ج ت 1( 

الرحسن ودا )) . ( وفى الحديث المتفق عليه : (( مثل الم منين فى توادهم ))٠٠‏ 
ومن آثاره فى الشرع المفهومان الأول والثانى لممناه الشرع ” المحب 

3 


ال 
E‏ محا به ھی ما شر عه › ولہذا کا نت عباں ته تابعة لمحبته تعالن فهو الستحق 


ا ۹ e‏ 
a RL EE‏ أحبه الله فقد ١‏ راده ١ذا‏ رضیه د ينا »وذ لك 


١ (‏ ) من كلام الغزالى فى المقصد الأسنى له ص ٠١۹‏ 

(۲) راجع ص ۰۹٥٠٤اه‏ 

( ۳ ) انظر المفتاح لابن القیم ۲ / ٩‏ ۰۸و تعلیق ابن باز على فتح ابن حجر / ۰۲] وا عند حد يث 
3 من گاب ال ڀا ن ياب أ حب الدين إلى الله . 

( ۽ ) انظر مفتاح داري لابن القیم ۲/ ۸٩‏ 

( ه ) انظر مفردات الراغب صر ٠٦‏ د 


A NV AN TATE EN SRE 
e 


(۲ ) من کلام الحلیس الذ ی ذگره البیہقی ا والصفات ص إ١(‏ 


E 


که طاعة جمیع عباده Eg E E a E,‏ 
ل المحبة والررا اده غیر متلا زمتہن » فإنه يريد کون ال يحبه » ویحب ویرصی A‏ 
لا یرید تکو ینہا »ولو ١‏ راد ها لوقعت. ”ا 

وق ا کک کی اا ی تیان سن ج ان الله لم رد ا اا 
ولا أراد توبة جميع المصاة »كان هذا باعثا له على E‏ 
والخوف E RE A E‏ 

aE,‏ ا E PEE ASE‏ لو 
کیا فی الشوری ۲۳۲ (( . .قل لا أسألكم عليه أ جرا الا المو دة فى القرسس ))١‏ 
وايغا ٣”‏ ن يكون كتير التو د إلى الناس بالطرق ا 


و الى تفسير اسم ” المجيد 


و ا و 
O BT‏ السبالغة من مجد يمجد مَجدا وناد ة . 
هاه اغوي رخ ال رة واا دة وا لت والملو ونيل الشرف وتمامه وكماله » 
فالمجید فی N SN EN EET ELEC‏ 
وأا مفهو م المجيد الشرعى فهو أن الله ق RIT IE‏ 
فهو الواسح الكر م والمنيع المحمود O ET TE EPS‏ صفاتده من الملك 
والسلطان ونحو هها» جم معنى المجيد بين مفو م الجليل والجميل .قال تعالی سی 
ية هود ۷۳ ((. . اه حميد جيه )6ل اسول لى اللاطه وشل فى الخص الا شير 
ر( . .انلك حمید' مجید )) 0) فجاء هذا الاسم مقترنا بطلب الصلاة من الله على رسول٠‏ 
ر ) من کلام ابن القیم ض‌يدائع الفوائد 0/۲ 


۲ ) انظرالمغتاح لا بن القيم ۸۹/۲ 
(۳ )من کی ار ارارق شرح الاسماء ۶ مرم ڕ ۲ » وقوله "بالطرق المشروعة" تقييد حسن لا نه 


يحرم على ا لا عر اء الإ سلام» ففى المحادلة؟؟ (( لا تود قوما یو منون باللە‌واليوم 


ااا ورسوله . (( 
( ۽ )تقد م تخریجه‌من البخاری مع ال E a ET‏ أوله (اللهم صل 


على محمد ٠۰٠.‏ )) 


08 بت 
ت د 
I E e aa as an‏ 


ا اجو با لطاب لن ازى مده ها وران غل دات جرد 
وحد ها وعلى صفة المجد المشتقة منه وحد ها . ثم من حيث أنْم جد يدور لغظها على 
معنى الاتساع والكثرة » فإن المجيد يدال بالالتزام على أساء الواسع المظيمالجليل 

N Sg SUES. ees a Aa O 


چ 
ن )7( 


الله تعالى إذا قرأ عبدّه فى صلاته آيةالفاتحة > (( مالك یوم الدین )) : ((مجد نی‌عبد ی )). 


قعل الل هدا يدا اة i‏ ا ال ی و ا و 
اليو الاعظم الدى لا يدع فيه @ aE OF E‏ 
اوا فی الكون المخلو قات المجيدة كالعرش الذ ى وصفه الله بقوله 
فى ية البرو ج 1° )) ذ و العرش‌المجيد )) بقراء“ ة صحيحة لجلالته وسمته وشرفه وعظم 
قد ره » تضاف نمه تمالی التى لايستطيع أحد احصاءها ول تنفد :فيه عمره .) 
وفى الشر ع يتبين أثر المجيد بوصف الله كتابه بقو له فى اية البروج ۲١‏ ((بل هو 


أئره فى النفس حين يمجّد المرءً ره فى الصلاةٌ خاشماء فيستشعر معانۍ المجد التى سبق 


ثره 

بیانہا 

١ (‏ ) المصاد ر تغفسير الأسما* للزجاج ص ٣‏ و » واشتقاق الاأسما* للزجاجى ص۲ ه٠‏ ›وتہذ يب 
اللفة للا زهرى ٠١‏ / 1۸۲ »وشأن الدعاء للخطابى ص ۷ ١‏ وكتا با الأساء والصفات ا للبيهقى 
ص ۷ م » ومغرد ات الراغب ص۲ 1 » وشرح الأساء للرازی ص ۲۸ » وید ائ الغو ائد لابن - 
القيم »٠٦./(‏ وتوضيح الكافية للسعدى ص ۸١ا١‏ 

م ريج من لم 7 امات ر كر واو رر االله عالق ا الاد 
بینی ویمن عبد ی . ۰ )) 

ر ۳ ) انظر كتاب الأساء والصفات للبیمقى ص ۷ ه» ومجمو ع فتاوى ابن تيمية ۲٦1/1‏ › 
وبداعع الغفوائد لابن القيم ٠٦۰ / ٠‏ ٠۰؟۲/٠۹٠شرح‏ النونية للهراس ٠. ۷٠/۲‏ 

( ۽ ) انظر بداععابن القيم ٠٩ . / ١‏ وكتاب‌الأساء والصفات للبيهقى ص ۷ه . 


( ه ) انظر مفرداتالراغب ص 1۳ ) 


ت 


وال ن هدا الا آن رن شرف دات بحسن الفال بان 
على ت 
يۇ شر تفه فة پا خض به جن :مال غلم وشا کر ال الا كن ن اا ت 


الذين لا تستقبح أ فعالهم دينا ودنيا e‏ 


تفس ير اسمه تعالىن " البا عث *عز وجل 
الباعت » من الاألفاظ ال ی فی ها فی لدع ورو فی رو ا ي ا لر ی 
ونحو ها بصيفة الاسم لا مفرداولامجموعا» فگا ن حقه أن یلحق بیاب الإخبارلا ببسا ب 
التسمية »ولكن قد تلقته الأمة بالقبول فصارت تسمية الله به شبه اجماع وهو اسم قاعل تن 


. 
٤ 2‏ ي ا 2 و“ 

والبعتٌ لثارة الشي؛ وتو جیه » فیختلف معنى الباعت لغو ءا بحسب اختلاف ما غلق 

ر 

ص و ت“ oj.‏ ر 

به البعث ‏ فباعت النائم »من توقظه وينه وجه وايهبه فينوضه 


م 


من کا نه الى 


° ت ر ۴ 


9 Ia. 
٠ ينشرهم فیحوم م‎ 
وأا مفهوم الباعث الشرعى ففيه معنى الإرسال والاحياء‎ 
من الصد يقين والشمداء والصالحين›‎ yg lg E ESL ما الإرسال . فلا ن الله‎ 
ررم ت‎ ٠ 4 5 س‎ 
ومنهم المجد د ون والمهدى المنتظر قال الإ ما م القیرو انی :”رب العباد . . .الباعث‎ 
الرسل اليمم لأإقامة الحجّة عليهم ثم ختم الرسالة والنذارة والنبوة بحي بيه صلى الله‎ 
ر‎ ٤ 
كان الناس تة واحدة فبعث الله النبين مبشر ين‎ ((( ۲٠۳ عليه وسلم ” . وفى اية البقرة‎ 
۰ ومنذرین۰۰۰)))‎ 
وأساالإحياء : فلاأن الله باعث الموتى يوم القيامة كا فى آية الحج ۷ ((( وأن‌الساعة‎ 
4 اتية لا ريب فيا وان الله يبعث من ف القبو ر)))‎ 


ويد ل الياعث بالمطابقة على زات.الباری ويعثه معا »و بالتضن على ال ات 


المجردة وحد ها » وعلى صفةالبعت المشتقة منه وحدهاء ثم بالالتزام ل اجا الى 


٠٠١ ۰۲۲۲/۲ المصادر: اتقاي السا لجا جى ن 1 روديب الله للا زهری‎ )١( 
E e aE E AT ورسالة ابن أبى زيد القيرو انى‎ 


الصحاح للرازی ص ۷ه 


a N 


والجاسع ومالك الملك وعلى صفات الحكم والقدرة والكلام» وذلك لأنه لا بد من ” قيام 
e E e O‏ 
ومن آثار الباعث فى الكون ٠‏ أن اتصاف الله بالبعث جعله ينمض الساقط والمصرو ع 
وقد قصر الفز الى تفسيره للباعث على بيان Î‏ الإنسان موكدا أن ”البعث هو 
النشأة الاخرة ود کا کن وا وة ر ا د روا أد عياء استمرار النبوةء لأنه 
Ck‏ ا تفا هن البو 2 
وقال الفخر الرازى فى ممنى الباعث, "ته تعالى يبعت عباده على الأفعال المخصوصة 
بخلق الاراد ات والد واعی فی قلو بہم ” 0 
والصواب عدم التسو ية بين المختلغات التى يتعلق بها البعث الاإلهي . 
ومن آثاره فى الشرع ابتعاثه للا نبيا* والىرسلين بالأوامر والنواهى التى لا تخرج عن 
مصالح المباد فى الد نيا والآخرة «ولهذاقد ي دى نفى صفة الكلام إلى نفى أحكام الشريعةء 
لآنه على هذا النفى ”لا يعقل أصلا كوه ١‏ مرا ولا ناهيا ولا باعثا للرسل”() . وهذا شي 
یتبین بطلانه بما تقرر من تيان القاية و الاب والجرا* على الاعال 
فمن آثارالباعث فی النفس التذ كير بالمو ت والبعت على صالح الأعبال للتوجه 
وا 
ومن آثاره فى الناس كونْ حظ الر“ منه العلم بنا ينفمّه ف الدارين»ليكون ذ لك 
حافزا له دافا وأبدا على علياتالأمور فى نفسه ٤‏ وعلى إثارة عوامل الا ستقامة فى عيره ٤‏ 


استھدادا ليو م البعت . والى تفسير اسم ” الشهيد 


١ (‏ ) کلام مقتبس من مفتاح دارالسعادة لابن القم ۲ / ٩)‏ . 
( ۲ ) انظر شأن الدعاء للخطابى ص ه۷ 

١٠١(١ (٠١ص المقصد للفزالى‎ ) ٣ ( 

( > ) شرح الأٌسما* للرازی ص ۲۸۵ 

کی گل ٤ین‏ الق ى فاخ رالغاد ر 


الشہيد من شيد و شهودا وشمًادة ومعناه اللفوى يرجع إلى و الور 
والخبر والاطلاععلى الشي؛ والعلم به والقول به وکتابته و تبيينه والقضاء به وإظہاره 
کک به هذه معان ٠‏ متمد ية ذ كر الثلاثة الأولى ١ب‏ بن القيم » و أخذ ت سافرها 
كتب اللفة » ولكن االشهود خو کرد نالم و 1ر ادة » ونا الشهادة فهي حض-ور 
بالنغفوس مع المعاينة بالبصر لخير الشي* أو ممالا طلاع بالبصيرة على EY N‏ 
اللاز مق قودّهم : شيد البتى د تشهد ي لان الغرب هو الاجر 
العالم OI ET‏ ويره »فهو مبالغة من الشاهد الذى هوضد الغائب . 
SS E aL N‏ 
جمله مراد فا للعليم بالاو رالظاهرة 
والصواب أنه لیس براد ف محض لما » نظرا لما تقد م فى E ERs‏ 
الحسنى من قولى O E E N oT‏ 
الباری تعالى انه عالم بحقا قق الاأشيا؛ »علم الحاضر المعاين لا الغاعب‌المخبّر »فهو 
الأمين فی شېو ده وشهاف ته , فلا یشیب عن علمه شي و الد ليل اية آل عران «((( 1ن الله 
لا في عليه شى فى الأرض ولا فى السا“ ))) فإنہا اة ا ن الله 
على کل شي شید ))) وما على هالتبا من الآيات التى ذ كر فيها اسه حمالى ”الشهيد" ٠‏ 
وید ل الشہيد بالمطابقة على ذات. الباری وشہاد ته معا و بالتضمن على الذات 
المجردة وحدها » و على مف الاد الشف ة مته وجد ها و بالالتزام على أساء الرقيب 
والواسع والخبير وصفاتالعلم والسمع والبصر و تأمل اية النساء e EN‏ 
بيا أنزل إليك انز Oe I a‏ 
ومن آغارالشهيد ى الكون ايجا ةا ید ل على وحدانیته فی العالم وفی ا 
94 س من هذه الرسالة 
( ۲ ) المصاد ر:اشتقاق الأساء للزجاجی ص٣١٠ a‏ 
الراغب ص۲ 1 ۲٦۹-۲‏ ومقصد الغزالى ص ۲ ر روشرح القصيد ة النونية للهراس۲ / ٠۸۸‏ 


و يدا ئع‌الغوائد لا بن القم ۸/1 


(۳) انظر مفرد ات الراغب ص ۲1۸ 


EE 


ی ت لد وور ری ا اکا ی اا اق ی اشم عى ب لمح اد الحن 
أولم يكف بريك أنه على کل شي شید ))) . 

و من آثاره فی الشر ع شہاد ته تعالى للمظلوم على الظالم بالانتصاف له E‏ 
یرضی من الشاهد الا أن يقو ل : شد ت بكذا لغلان أى أحلف و أۇ ّى با عندى من الخبر 
القاطع » ولا يقبل اسلام أحد خی رل ب اشد آنل الله ای اعم و ا 2 
وجعل التشد بالتوحيد والرسالة مقرو ءافى الصلاة» وقض بالجنة لمن يسقط على الأر ض 
قتيلا فى سبيل الله فحضرت الملائكة وعاين لكوت الله » وكتب على الناس الجمعة وعرفة 
واا کا فل ا ا ان ها رة 

ون اغا ا لفن EATER‏ ان خكمة الله فتن 
المصائب التى يصاب بهاءلعلىه أن الله لا يفيب عنه ذلك . 

و حظٌالمر* من هذا الاسم تحسينٌ العبود ية بالصبر على الطاعات وعن المحرمات 
فغىاية ق ۲۷ ((( ان فی ذ لك لذ کری لمن کان لەقلب أو ألقى السمع وهو شيد )))و فس 
الحديث ((الإحسان ان تعب ال كاك اة فلن لم تکن تراه فړنه يراك ) 


والى تفسير اسم" الحق" 


ب( 4 4 
كثيرا ما تكررت عبارة "فى حق الله " بمعنى فى جنبه تعالى فهذا اللفظ ماخوذ 


BE ص‎ 


SRC RS‏ وحلّة 
وأما معناه اللفوى فهوالحقيق الخليق اليقين »أى نقيض الباطل » ولهذا استعمل 
بمعنى الغفالب الواجب » والحز م المعروف فى الأخلاق » واللازم الجد يرء والجائز الصحيح . 
وما معناه الشرعى فلغظ ” الحق”يقع اسما على ذات البارى بمعنى الموجور الثابت 
الواجب وجود م .المتحفق كوه الصاب قة صفا ته اللأز ةأزلية ذاته وأسمائه »الموجد كل 2 
بحسب با تقتضيه الحكىة. ولذلك کان هذا الاسم‌الذ ی اقتض کون کل معبود د ون الله 


)۱ )اظ ر شان الد عاء للخطابى ص ۷٦1‏ 
( ۲ )جز من حد يث سۇ ال جبریل :وتقدم تخریجه من مسلم 7 ۲٥۷‏ زه و البخاری مع الفح 
١ / ٠١‏ ه»انظر كلام السعدى عن مقا م الا حسان فى "حوضيح الكا فية" ص ۲۲ ۱إ 


٣ (‏ ) راجعالكلام عن الذاتالإلهية فی ص ۱۴۹ من الباب‌الاأول فى هذه الرسالة . 


a SE 


با طلا » فلا يقصر على معنى الوجود کا قال الحليسى ” الحق ما لا يسع‌لنكاره ويلز م اثباته 
والاعتراف به a CN AT‏ 
للتركيز على توحيد الاألوهية كا هو مذ هب السلف . 5ل ابن تيمية : *لفظ الياطل يراد 
ب التعد و ورات ابه مالا يتقح ومتة قو له تا لیر( E E‏ 
SSG OE ED a ea‏ 
قلت : بمفموم المخالفة یکون الحق یراد بلفظه الموجو د وراد به ما ينفع . 
قال , , ” وتال تعالى :((( يو مئذ يو فيهم الله دينهم الحق ويملمو ن أن الله ھوالحق 
البين - النور )))۲١‏ » وقد أقر وا وة ي لذا > لكي د لك الجزم لون 
أنه الحق النبين دون ما سواه . ولمذا تال" هو الحق” بصيغة الحَصّر »فانه يو مقذ لا 
يدق أحدّ يدع فيه الإلهية» وا ا أحدا ” . () وفى الحديث وقعاللغفظ 
اسیا على ذات‌الیاری وعلی ا الف شي فى سد يك غا * الاستتاع: از لمم لادا لحد 
. . .أنتءالحق ووعد ك FE aad‏ 
ويد ل اسم الحق بالمطابقة على ذات البارى وحته معا ويالتضمن على الذاخ 

المجردة وحدها بمعنى ذ والحق » وعلى صفة الحَكّة المشتقة منه وحدها بمعنن صدق 
الحد يث الخو : ثم بالالتزام على اأساء الخالق والقيو م والباقى والنافسع 


و صفات»الربو بية و الألوهية والإحياء والظہور a E EE‏ 


لا سم الحق 
ومن آثاره فی الكون الد لاعلٌ البيّنة الباهرة التى نظا شرت غل وجرد الله الد ى 

ر () المصادر: تفسير الأسناء للزجاج IIA ge U N SE‏ 
وشأن الدعاء للخطابى ص٦‏ »و كتاب الأساء والصفات للبیہقی ص ۲۷ » ومغرد اتا 
الراغب ص ه۲ -١‏ ٠۲٠١ء‏ ومختار الصحاح للرازی ص ٥ ٦‏ ١ء‏ وسجمو ع فتاوی ابن تیمیه ٥۱۷۵‏ - 
TEFL N‏ الباری ٣‏ / ۳۷۲ عند شرح حد یث ۲۲۸۵١‏ ۰ 
(۲( متفق عليه و تقد م تخریجه من الیخاری مع‌الغتح 0/0/۲ ود 

الیکرر فی ۱۲۳ / ۷۲۸۰/۲۷۲۲ ۰وعند مسلم ٥/٩‏ ٥ه‏ واستشهد به ابن 
مسو اوا ۹ وا ن الق کی داعم الفواعد ۱۲/۲- 1١‏ 
٣ (‏ ) استقیت ذ لك التعبیر من كلا ای آل ودای ی کاب ا ا 


Bs‏ يه فی 


ص ۲۷ 


ف 5 ا ات 


" هو الموجو د الحقیقی بذاته N E E LE TL O‏ 
العمقل والادراك ليعرف الإنسان الحق من الباطل . وقد ذكرالله بعض مخلو قاته 
شم قال فى آية يو نس م ((( . . . عا خلق الله ذلك الا بالحق ))٠۰۰‏ . 
OATS‏ ی ت 
بجی ی ا ال ا لر جاج * واللەغز ويل الق ئ دو 
الحق فى أمره ونهيه ووعده ووعيده وجميع با أنزله على لسان رسله وأنبيائه” .وقال ابسن 
تيمية e‏ أو الله اة اال لا ل صلع E‏ و الحركات» 
بل کان العالم يفسش . وهذا معنی قوله : (( لوکان فيہنا الهة الا الله لفسدتا - 
الأنبياء ۲۲ )) ولم يقل :لعدمتا... فان الأ لهة مو جود ة »و لکن عباد تہا ود عا*ها 
ال ¥ تفم 6و لصون منہا لا یحصل» فہو باطل »و اعتقاد الوھیتہا باطل »اى غير مطابق . 


EES واتصافہا بالألوهية فى‎ 
ا ا‎ A Oe N GE 
ے ر‎ 
a GE I a NES AES اعتقاد! وقولا وعملا ازداد‎ 


و و ص و 4 O a‏ 
والقول والعمل بالحق للحق و أن يسال الله الهداية لما اختلف فيه من الحق إل شه . 


ال را کن 


١ (‏ ) من كلام الغزالى فى المقصد ص ٠.٠١١۲‏ 
) انظر مفردات الراغب ص ۱۲۱۰۱۲٥١‏ 
(۳ ) المصادر : اشتقاق الاساء للزجا جى ص۸ ۷ ١‏ › ومجمو ع فتا وی ابن تیمیۀ ه ٥۱1 -٥(/‏ ۰ 


وفی الحد یٿ )) اللہم رب جبراعيل ... اهد نى لا اختلف فيه من الحق بد نك ». )) › 


وتقد م تخریجه من مسلم ٥7/7‏ ۷ه وغیره . 


a Eas 


تفسیر اسه تعالی ”الوکیل * عز وجل 
وكيل نوكل کا وگو لا وو اة . وممناه اللفوى هو الموكول اليه الأمر 

فقیله واستقل e‏ عن غير ه الذ ى أقامه مقامه» لعجزه عن التقد ير والتد بير بنفسده» 
ازلرناهية انضنه لدا فر بالكفيل ٠:‏ ولكق الر اقم فى حى االتخلوق أن بيتهنا عتما 
وخصو صا من وجه لأن كل كفيل 5 من حيث ا نه استحقّ الوكالة قاد را على القيام با 
تر »ولیس کل وکیل کفیلا »لاله قد ولي اا يئي بجميع الأمتو ر النفوضة اليه نن جهة 
JT‏ ع والكفيل أخص 

A E EE Lî‏ الكافى المقسط الحافظ المتولى أمو ر 
عباده القائم على مصالحمم الىقوض ليه جمیحٌ ما یحتاجو ن ليه من ممانی التد بير : 
الوقا ية والفياث والنصرة والرزق والاقامة والحفظ والرعاية والتكفل » فقد استقل با مورھ هم 
I E‏ واعتد وا عليه فی حوائجہم »وهو الوفی باتنامہا من غير ا قصو ر () . 
قال فى آية آل عران ۷۳ (((( الذين قال لهم الناسان الناس قد جمعوا لكم فاخشو هم 
فزاد هم ايمانا وقالو ا حسبنا الله ونعم الو کیل ))) » وفی حد یٹ النبى صلى الله عليهوسلم 
(( .. قولوا: حسبنا الله ونعم الوكيل »على الله توكلنا )) ) 

E E‏ بالمطابقة على ذ ات الباری ووکالته معا »و بالتضمن على الذاتالمجردة 
وحد ها وعلى صفةالوكالة الرإلمية المشتقة منه و حدهاء ثم بالالتزام على أسباء القنب 


الى الت الرزاق القادرء و صفات الحياة والملم وصدق الوعد والوظء بالعهد 


١ (‏ ) المصادر: ۽ تفسير الأساء للز جاج ص ه » و اشتقاق الأسسا للزجاجی ص ١ ۳۹٦‏ وتہد یب 
اللغة للأزهری ٣۷۲-۳۷ ٠/۰‏ وشاأن الد عا؛ للخطابى ا و اقات 
للبیهقی ص ٩‏ . ۱ و مفردا ت الراغب ص ( ۳ه ٥۳۲‏ والمقصد للغزالى ص ٠٠۲‏ ءوشن 

الساء للرازی ص۳ ۲۹ »ومختار الصحاح للرازی ص ٣‏ » و مخطوطة الكتا ب الأسنى للقرطبى 

۲/ و ىا رو ر اماد 0 7 وقد أخذت من کلام کل واحد ما یوافق مد هب 


السلف الصالح 


( ۲ ) رو اه الترمذ ی / ۲۲۳۱/٥۲۳٦‏ كتاب صفة القيامة »باب ما جاء فى شان الصور › 


وقال,حسن . وفی مسند احمد ۲۲٣/۱‏ ۰ 


حا کید 
ووسّع الرحمسة .() 
وو اراو ار ا فی قضائه وقد ره » 
فقد تو کل بایصال کل ما يحتاجه العبد اليه» فكان جميع أمور الخير والشر والنفع والضر 
غادة بقصات كعالى :وقد كا أنه لق القبع والرى وسار ا يدال على قيا بجي 
ومن آثاره فى الشرع تكقله تعالى بخلق المداية ف القلوب بواسطة 
الرسالا ت السماو ية »فله تعالى الخلق والأمر »لا يلك أحد من دونه شيعا 
وین اتاره فی النفس ن من عل أن الله کا فل رز قه و مره اطمانْ قله على ذلك ولم 
چو على غير هآ( . فن حظالمر“ من اسمه ” الوكيل ” أن يكو ن عند حسن ظسن 
الواثقين فى أمانته فيكلون اليه بعضشۇ و نهم» كا يلز مه التوكل على الله كنا فى ية 
ال عمران ۹ (((- . فادا عز مت فتو کل على الله ان الله يحب المتو كلين ))) »و فى الحد يث 
النبوى : (( ا تو کلم على الله حق توکله لرز قکم کا يرز ق الطیرء تغد و خماصا وترن 
E‏ ا ى الین ٠‏ لی تیر اس لوی * 


الميحث الرابع والخمسون 


تفسير اسمه تعالسى ” القون ” عز وجل 
القو ى فعیل من قوی يقوى قَوّة وقَوّاية . ومعناء اللفوى يرجع إلى تنام القدرة 
EN MG SE OA SS EAE EAS‏ 
والجد فى تستعىل تار ة فى اليد ن يعن تكن الحيوان من الأفعال الشاقة» و تار ة 


فى القلب بمعنى الحز م فى الدين والحجة » وتار ة فى المعاون من خارج بمعنى عون 


١ ( ٠‏ ) ذ كر بعضه القرطيى فى مخطوطة الكتاب الأسنى ۲ / ٠٦١ ٠٠٠ ١‏ غير أنه عبر عن الدلالة 
الالتزامية بدلالةالتضمن كا يغفعل ابن القيم أيضا 
( ۲ ) بنيت هذه المعلو مات على كلام فى مخطوطة القرطبى المذ كورة۲ / ١١ ١‏ » وكتاب الاأساء 
والصفات للبیہقی ص ٠۰۹‏ وتہذیب‌الازهری ۲۷۲/۱۰ 
( ۳ ) رو اه ابن ماجة برقم ۱٩‏ ۲ء وصححه الالبانی » وعند الترمذ ی )/ ١ ۲۲۲۲/۲۹٥‏ کلاهما 


فی کتاب‌الزهد باب التو کل »وهو ف مسند الإمام أحمد ۳۰/۱ 


E4 


يتقو ى به . واستمللما الفلاسفة بمعنى المي »وأن‌الشي* و سرش أن کون 
نه a‏ الىضاف إليه » وهواصطلاح له وجهان 
الأول : لته موجو لر لم یتم استشاره » كىن يمرفالكتابة وهو لا يكتب 
والثانى : ا a ER‏ كه ف فخرج الا صطلاح 
بمفهو م بلو غالقدرة . 
وأا معنى القو الشرعي فلاّنٌ الله تعالى كامل القد رة على الشي* و لا يستولى 
لته الجزء فهو ف والقوةء اى انش رة القاة الى لا بطر طا وهن ولا فور نلا 
تتلاشی ولا تزول »ولا يسه نصب ولالغوب . 6 اش الق معني ر اعدا علي 
الو وف ال رة قال الى : اولخت ر ا ایا کو و ا 
معهم الكتاب والميزا ن ليقو م الناس بالقسط و أنز لا الت ك فة ا اهنت تف و منافع 
للناس وليعلم الله من ينصره ورسله بالغيب | E E‏ 
القوى يدل بالمطابقة على ذا ت البارى وفْرّ ته معا » و بالتضمن على الذات المجردة 
اون E‏ ی ا ازير ادر 
المتين وصفات العظىة والكبرياء والقهر وغبر ذلك من الأساء والصفات المتقاريسسة 
المعانی فی مفہو م کال الاقتدارء کا يفم من اقترا ن القوی' بالعزيز فى | ية الحد يد 
المذكو رة 1 ريغا . 
ومن آثار القوي فى الكون جسيع الوّى المخلو قة التى أودعها الله فى الأكوان؛ 
فقوّى النبات طبيعية وكذ لك ا ا ا ق 


و € ر e‏ ا 
الملساء التى لم تمطر ا ولیس پا كلا ها ر قواية آى ترا بك سوا الا زاو الدار اله 


E 


٣ 
orr~ 


Gs RNS ER E EEE RIES 
YF, 3 ع‎ e ٍ 2 I 2 
. قوة عقلية نظر ية و فكرية وعلية » وبا فاق المخلو قا تالا خرى مع کو نها عن بعض الامو ر قاصرة‎ 
ومن اثارالقوى فى الشرع القوة العلمية الموجودة فى أحكام افر دكت‎ 

٠١١٠٠۱۹۹ المصادر: تفسير الأستاء للزجاج ص ٤ه »واشتقاق الأسا* للزجاجق ص‎ )١( 
e Ch TT وتهذ یب الا‎ 
وشرح النو نة للہراس ۲ / ۷۸ء کتا ب التعریغا ت للجرجا نی صر ۹ ۱ ط و عام .۲ھ‎ ۷ 

۳ م نشر دارالكتب العلمية بيروت» مطابع الد ار نفسما . وينظر أيضا المقصد للغزالى 


ص ١ ١ ٠‏ بتصرف . 
( ۲ )استقيت تلك المعلومات من تهذ يب اللفغة للأزهری ۹/۹ ٣۷١ » ۳٠‏ وشاأن الد عا ءللخطابى 


ص ب ب » وکتا ب التمریغا ت للجرجانی ص ۱۷۹ 


می 8 ع سے 


ریه لا تفلب »ولمذا كان الغفشل تصيب أعدائما الذين منهم أدعياء N‏ 


اصطلاح الفلاسفة فى معنى القوة فى أ عرافمم الخاضة »فادعوا أنهم فى قوة المحدّث »ثم 


٤‏ و 


TESA DS SE SE E o oan أ‎ 


الأنغال ۲ه ((ران الله قوى شد يد العقاب ))). 
و من اثاره فى النغس الا نطباع المنقوش فى قلب‌المؤمن حين يقول (( لا حول ولا قوة الا 
RE E E OEE O RL ES E‏ 


لا 
وعملا ليجمع بين قوةالبد نماديأوالروح معنو يا . والى تفسيراسم ”المتين ” 


تفسير اسمه تعالى ” المتين ” عز وجل : 
NE TENG O a EE dÎ‏ 
المتين من المخلوقات هوالشد يد الغليظ الثخين الجليد كالحبل والثوب والأرش‌والرجل. 
وأما معناه الشرعى فيقار ب اسم " القوى ” فى معنى بلوغ القدرة التى لا تتناقص» اذ 
البارى تعالى لا تلحقه المشقة ف أفماله كما لا يجوز عليه ا رو الوا اور 
کی ف ات د ا العو ية فى ان *الكين" كال التوة ‏ -فالقوة ترصف ياتا 
متينة اذا بلغت فى الكنال الى أ قص ااا ول ال ال کی ا اا ا ك ن 


((( انّالله هوالرزاق ذو القوة المتين )) »بمعنى ذى الاقتدار الشديد . فالله من 
٣ ٤‏ 


3 2 
8 0 3 ا ی ا و و فاته الا شتداں 
حيث هو تام القد رة قوی » ومر حیث هو شد ید القو ة متين › فالمتا نة فى صفاته شت 


والتناهى فى القوة والقدرة » ولا يلز مها ما يخصتانة المخلو قين . ) 


المجردة وحد ها » وعلى ا ااام على اا القری 
EE SRA ANOS E E OE O)‏ 
ET‏ مؤ سسرى القاد يانية مدع للنبّة . 
( ۲ )جز من حدیث (( ياأيا الئاس :اريعوا على أنفسكم . . )) الذى سبق تخر.يجأوله » 
وھذا آخره‌کا فی البخارى معالفتح ٥۰١/((‏ /1۱۰ومسلم ۷ ٩/١‏ ۲ فهو متفق عليه . وفيه جعل الرسول 
الله عليه الحو قلة كنزا من كنو زالجنة 
eT ۲(‏ الأساء للزجا جى ص> ٠‏ وتهذ يب الأزهري 
۳ » ۷و شان الد عاء“ للخطابى ص ۷ وكتا ب الأساء و الصفا ت للبيمقى ص١ ٦‏ و المقصد 
للفز الى ص٠٠٠‏ » وشرح الأسماء للرازیص > ٩‏ ۲و مخطوطة شرح الأسماء للنسفى ورقة٠‏ ۷ › 
وتوضيح الكافية للسعد ی ص ٠٠١۹‏ 


1 یت 


العاف و الحو ااا وال وات وکل ا ملو مه مى ال ة0 هر 
و من آثار المتين فى الكون أن الله تعالى UES Ia‏ 

يسميه الناس ” متنا ” وهو العضوالذى يكتنف الصلب من عصب ولحم » فكان من المخلو قات 
N SO ge GEE‏ 
والرواسى الصلية وغيرها سا يدل على أن الله تمالى كامل التأشير )١(‏ 

ویار اشوا أا اله و درق عا تقبل الأثر من غيرها البلا 
SASS as O a a a E a‏ 
الله لا يعجزه شي* فى الأرض ولا فى الساء ءفقد تراجعت أنظمة كثيرة أ مام جلال 
الإ سلام فيد أأصحابہا ا ا کک جیا د 
آلو اک ا کی دو ادان وا ا ی ا و وای م 
ان کید ی متین ))) وهو انذار لاولی الألباب . 

ومن آثار المتين فى النفس اشتداد ثقة الم من بتانة د ينه مهما يبلغ ضياع أهل 
ET a‏ ین ا اا 5 فی ية !ل عمران ۳۹ ٠‏ 
((( ولا تهنوا ولا تحزنوا وأ نتم الأعلون ان كنتم مؤمنين ))) . فاظمار المتانة مطلوب. 
والى تفسيراسم ” الولى” ؛ 


1 ٍ لمبحث الساد س و الخسون : 


را ان ا ی 


a a ROT ESA کثرت فی‎ 

فالو لی فعیل من لی ا ول * وولا ة وولا ية . وأا معناه اللغوى . فالولى هوالقرب 
Us‏ »فلن کان من حیٹ‌المکانٌ کان الولی بمعنی النزیل القریب» وان کان من حيث 
ال ا و الو لى ب ال ا 

E N a e A EAS SEE REE E 


للرازى اللفوى ص 1(٤‏ 


(۲) تزع من کلام الرازى فى شرح لأا ص ٤‏ ۲۹ 


E e 


ا ن يدا اا عاد لای کار لی کون عند ت ي ارك 
السُّوالى المطيع المتابع غيرّه على أموره »ولهذا سى مولى . 
AE E O A ES E AEE OE‏ 
المت ٠‏ فان كان من يت التصرة كان الو لى شت الرت التاصرالشعم الى هو فرق غب 
فى الحال والمنزلة وكثرة الال فيسد ى من لد نه الإحسان إلى الغير أو يطمعالغير فى أن 
ينال منه حظًا » و منه ول اليتيم الذ ى يقو م بكفايته » وكذ لك كل قم بش-وون غير ه كول العتق 
N E E‏ 
وما المفهو م الشرعى للو لى »فلأن الله هوالنصيرالموالى للم منين الذ ين تولوه 
د ون الکا فرین الذ ين عاد وه كا قال فى أية البقر ة ۲٠١‏ ((( الله ولى ا ا يخرج م 
من الظلمات الى النو ر والذين كفروا أو لياو هم الطاغو ته يخرجو نهم من النو رالى الظلمات. 
۰)۰ ولکته بالمفهو م اا هو الو لى اززج الخو ر م وار هو فين 
هناك من يكل اليه اإصلاحہم غير تفه . 
E SS E EE a ASAE ES‏ 
ا أن وا ورا ها 07 اة ولا EIR AE IRE TE‏ 
N‏ 
SAIN ege RN GOES E E‏ 
وحد ها وعلى صفة الرّلا ية المشتقة منه وحداهاء وبالالتزام على أسما* الحق الود و دالقادر 
ا کت ی ن ا ریا او ر و و یو 
المۇمنين بوّلايته الخاصة » و صفة ال ت الوّلاية العما.مة. 
e O E DE RA‏ 


£ 


تفسير آية.الإٍسرا؛ ٠(١‏ (((.. ولم یکن له ولی من الذل . . ))) :"فلم نف ان یکون له ولی 

کل یل ی ا نوو کو وی ن اا 

( ۲ وواه صلم ٠۷‏ > كتاب الد كر والدغا* باب‌الاأدعية » 

( ۲ ) استقيت بعض تلك المعلو مات من , اشتقاق الاأسماء للزجا جى ص٣ ١٠١-١ ١‏ وتهذ يب‌اللغة 
للازهری /٠‏ ۲ > ۱-۲ ه) »والتوحید لابن منده ص1 ٩۱ ٩‏ و مغرد ات الراغب صر ۲ و » وقا موس 
الفبیروز اباد ى ١/6‏ 

( ۳ ) بداقع‌الفواعد لابن القیم ۱۳۹/۲ ۱۳۷ 


ومن آ ثاره فى الشرع تحريم اتخان الواسطة فى إجابة الدعا*» لانعدام الحاجز 
بین الله وبین عباده »و لان رلا يته تعالی ليست ولا ية غیره (( ليس کثله شي * وهو السميع 
البصير - الشورى ١ ١‏ )) فلا بد من التقرب إليه مباشرة () 
ا النفس مقابلة المۇ منين لإنعام الله علي م بموالا ته و موافقته (٩‏ فان 
حظ المسلم من هذا الاسم أن لا ينصر كافرا على ممن غير باغ»لانعدام الولاية بينهما » 
بل لر مه قا عة التافقين العفم اسا فظكمم على شما قر السام .ا رود مقن حخريح 


س 


حديث : (( ان الله قال : من عادعالى وليا... )) . والى تغفسيراسم ‏ الحميد ‏ : 


تفسير اسه تعالى ” الحميد ” عز وجل : 


الحميد من حمد يتمد تدا وة . وأا معناه اللفوى فجاء فعل” خمد ” على 


د ي e‏ ج ي 
بنام الطبائم والفراعز لتغثنه الح الذ ى هو بالسجايا أولى» يخلاف فعل ”ندح "المتجرد 


ww 


ی ار ا ی ن ا ف الا غر ای الت ادص 
2 1 س س ت 3 : 3 
من المد ح الد ی هو اخبار مجرد من حب وإرادة من الىمخبر عن محاسن غبره » فكل حمل مد ح 
٤‏ س 2 م 
د ون العکس . وكذلك الحمد أعّ من الشكرالذى هو نقيض الكغران »بل الشكر داخل 
ء ۶ 
تح أنه اه بالقلب ر اليد واللتان. على التةخامة + فلا يكون ا مقاب اعسان كا 
تقد م فس تغسير اسم الشكو ر 0) . وما الحمد فيكون شكرا لصنيعة کا یگون ابتد اء مجرد ا 
Ea ۶‏ ت 
للثنا* » وهو على و باللسان فقط على المحمود بأوصافه الخلقية التی عجر عنہا 


٠ عتی: فول آئ: وای‎ u N 

( )هذا بتا* على استلزام معنى الولاية صفة المحبة وقد مضى البيان عند تغسير اسم ”الود ود ” 
UE Se‏ 

() حربة نصرة الباغى مبنية على آية التوية ۲٣‏ ((( . .ومن يتولهم منكم ئك هم الظالمون )) 
ولزوم مقاطعة المنافقين معلوم الأأدلة . وفى E ET‏ 


Eg RG A E E E EE E 


(>) راجع ص ¶-1 


ولا يقال انه N NSS ENE SRO EEE‏ 
المعانى فشر ه البعض‌بالرضى والجزاء والقضاء وغير ذلك »تفسيرا له بجزي مدلوله الذ ى 
هوالتناء ونحوه إلا أن المخلوق لا يحمد على احسانه الى نفسه »وانما يحمد علسى 
احسانه الى غیره . 
فالحم يى من الخلق لغة د والحمد حامدا ومحمودا »وحمده هوالاخبار عن 

محاسنه مع حبّه وإجلاله وتعظيمه ولہذا كان خبرا يتضمن الم نشاء 

ايا مقو مه اشر فان الحد فى حق الله كا يقول ابن تيمية وتلميذ ه ابن القيم 
OLE RE TEES NSE‏ ق ا 
تعالى واتصافه بنا يستحق أن يحمد عليه من الأساء الحسنى والصفات العليا :على ضوء 
N SD ATE E E‏ 
تعالی كثرة الصفات. والخيرات . والحمد اسم جنس »› و لجسل كمية و يفي فكرة 
الحمد هي الثنا“ » وكيفيتده هى التكبير و التعظيم ء فالحميد اسم الفردانية» فعيل بمعنسس 
الحامد والمحمود »حيد الله تفه أزلا قپل وجود الحامد ین من عباده »ویحمد ه عبات ه آيدا 
بذ كر أوصاف كاله بكل لسان وعلى جسيع| لحرا لالسراءرالضراء ۽ الشد ة والرخاء ٠‏ فالحميد 
ممناه الستحق للحمد . قال عن E‏ هود ۲۳ ((.. انه حمید مجید )) وقا لرسوله 
صلی اللە‌علیهوسلم فی لضت :الا خر ر . .انك خد مح 0 وس تح ا ا 
بقو له (( . .سيحانك اللهم ربنا وبحمد ك . )) ۳ ویکرر ذ لك فی رکو عه وسجوده» د ون ُن 
يحتاح إلى ذكر ”بدأت” لان الحال أنيأتأثه مبتد ئ فالباء للابتداء كا فى البسلة. 
(( . .غإذا تال العيد : الحمد لله رب العالين »قال الله تعالى : حمد نى عبدى . . )) 0أ 
الال الك الله كه تصن كلاه الخير غن PEE.‏ ھال اس خاسدخ 


محيط متضتن للحامد المحقة والمقدرة» ولهذا كان الأرجح فى ”أل” المعرفة من قوله 


١ (‏ ) راجع ص ۱۱۰ 

( ۲ ) أول الحديث(( الله صل على محمد . . )) وتقد م تخريجه من البخارى معالفتح ٤ ٠۸/1‏ / 
ولم 1۲71/6. 

(۳ ) وله (( کان النبی صلی الله عليه وسلم یکثر. . )) وتقد م تخریجه من البخاری مع الغتح ۲ / 
/٤ I‏ )° : 

( > )أوله ((قال الله تمالى :قسمتالصلاة. .)) وتقد م تخریجه برقم ( ۲ ۸ عند ابی داود ورقم ۲ه ۲۹ 


عند الترمذ ی ورقم ۲ ۷ ۸ من صحيح النساعی للألبانى ورقم ۽ ۷ ٣عندابن‌ماجة‏ وغير اولئك . 


” الحمد لله ”ہا لا ستفراق أ فراد ET‏ 
ويد ل الحميد يالمطابقة على ذا ےت الیاری وحمد 4 مھا » ويالتضمن على الذدات المحردة 
ل 
وحد ها »و على صفة الحبد الشتقة مه وحدهاء ثم بالالتزام على أسما* المجيد الشكو ر الكريم 


وجمپع صغات الكنا ل و تعوتالجال من الرّضى والمحبّة والحكة» ولكن هذه المعانى ليست 
م م 1 
el E N PE RA LET‏ 
بن اتف و الف ازنافا والجة فقول > الإ خيارعن مهاسن الغي ر له خلاعة اعارا ا 
۶ ب چ ا فن ۽ 

الأول . اعتبار من حيث المخبَر به » فينشاً التقسيم إلى الحمد والمجد :لان المُخبّر به اما أن يكون 
من أو صاف‌العظىة والجلال والسمة وتوابعها فهو المج is.‏ أن يکون الجر به من 
من أوصاف الجمال والإحسان و توابعہا فپتو ا لمت 


والثانى ‏ اعتبار من حيث الإٍخبار عنه بالخبر نغسه» فينشاً التقسيم الى الثتاء والحمد » لآن الخبر 


ت 


ي 
یخان الا متكرر فهو الدناء لأر الثناء مأخون من الكش وهو العطف ورد الشي* بعشه 


ء 
ص 4 2 وو ا 9 ۶ E.‏ م 9 .29 ٤‏ 
على پعض › فا لمثنی مزر لمحاسن المثنى عليه مر ةه بعد سر »و اشاخبر غير متکسر ر دهد 
ص م 


الحم 
قلت ولکن التخید آیغا تک ےر کا اتی آدناه ١‏ قال ابن الق 
والثالث : ٠اعتبار‏ من حيث حال المخبرء فينشاً التقسيم الى المح والحمد لن المخبرعن محاسن 


۶ 
: 3 : 3 و 8 ۲ 
الغير ان اقترن باخباره حب له فهو الحمك » والا E A As‏ 


هذا ...و من اثارالحمید فی الکو ن قو ل الحليمى : ان الله بدأ فأوجد » و جمع بين 
5 . م“ و پا 
الحياة والعقل 6 وو الى بین ملحه »؛ فتابع‌الا* ه ومننه حتى فا قتا لعد وان استغر غ فيا 


ص . ٠٩‏ وتهذ يب اللغة للازهری > / ۲۳٦-۲۳۲‏ »و شان الد عاء للخطابی ص ۷۸ »و توحید 


ابن مند ه۲ / ۸ . ١‏ ومغفرد ات الراغب ف 4# وقد الغر الى رة وكاب القصد 

للد یرینی ص ۲ ه۰ و مجمو ع فتا وی ابن تيمية 2/٩‏ ۲ ۰ داعم الفواندلا بن القم۲ / ٩۳‏ 
ه٩‏ »ومد ارج السالکین له ۲ / 1 > ۲ » وقا موس الفیرو ز آباد ی ۱ / ۲۸۹ وتوضیح الكا فية للسعد ى 
ص ۱٣۸‏ » و شرح النو نیة للہراس ۲/ ۷٥‏ 


( ۲ ) انظر بداععالفو اید لابن القم ۲/ €“ 40 ۰ 
( ۳ ) انظر كتاب الأساء والصفات للبيہقى ص ۸٠‏ 


کے 


n 


و 2 و ر 
قلت فجميعالمخلو قات ناطقة بحمده ابتداء»و بشكر نعم ه الشاملة عرفا نا بالجميل » 
UN RES SNEE aS AEB E E E‏ 
تنبيها أنه أحمد من الأنبياء الذين قبل ه(). 
ومن آثاره فى الشر ع قول ابن تيمية : إن الله لا يفعل ما هو مذ مو م عليه» بل كل 
6 ن ۶ 
GUIS gE TR E By E e e AE‏ 
لي 
یستحق عليه الخ( 
OE pa O Na ETE‏ 
a £ ¢ ٤‏ )( 
الحمد على أحكامه الشرعية وأوامره التكليفية ونواهيه الجزاعية فى الاولى والاخرة. 
E O O N PP NECE‏ 
س ¢ £ 
وخا فه ویرجو رحمته . وحظ ا مسلم مته ان یحرص على صغفا* المقائد و صلاح الاعال 
ھی ال لای و طيب الا قوال الت یحمد علیہا » وأن لا یګون فی المحمد ةة مشرکا يالله 


الحميد على وجه الكتالء لان الحميد ليس كالشكور. وإلى تغسير اسم ” المحص” 


2 د0 
تفسير اسمه تمالى " المحص ” عز وجل 
النحصى اسم فاعل من احص یحصی اء وقد تقد“ م بيان مفهو م الإ حصا*لغويا 
02( 


عند ذ كر هذا المصطلح فى مبحت ”احصاء الأسباء الحسنى ”وهو العد والحفظ والتعقل ؛ 


2 2 د ءءء 2 
فالىحصى من المخلو قين هو الحصيف العالم المُوقن الشد يد ار حاط بالشي المطيق 


عد را 


ر 
e 4 ê ¢‏ 
و اما مفهو م المحصى الشرعى فلاٴنٌ الله تعالى عليم بمصاد ر الامو ر وموارد ها 


١ (‏ ) انظر مفرد ات الراغب ص ۲ ١‏ »مشيرا إلىاية الصف 1 (( . .ومبشرا برسول ياتى من بعد ى 


امه اده 2 )) 
( ۲ ) انظر الرسالة الأ كملية لابن تيمية ص ۲١‏ 
( ۳ ) انظر قاموس الفیرو زآباد ی ۰۲۸۹/۱ وشرح نو نیة للهراس ۷٦/۲‏ 
()) راجع ص ۲6٩۹‏ من أول أبواب هذه الرسالة 


ت 


ویمقاد یر الحوادتٹ » فلا یغو ته شي ۶ د قیق کا لا یعجزه جلیل »بل ینکشف ف علمه حد 
N RL N ET A‏ 
الثبو ت بل انا ورد فى القرآن الإخبارعن الله بالفعل الماضى الدال على الإ حصا فى 
E E E EEE US DES E E‏ 
E‏ ال و او ارتي االله وخی علي ا جر رة ف ا لحه 
القواعد المسة فى الأسا* الحسنى سن أنها لا تشتق من الأفعال بغير وقي مسن 
الشرة (1) . وبالرجو ع إلى السنة تبن الإخبارعن الله بالفعل المضارع من الإ حصا 
أيضاء وذلك فى حد يث ذا ت النطا قن آم عبد E RT‏ 


عنهم المتو فاة٣‏ ۷ه ۹۹۲م ءقالت : قال لى رسول الله صلى الله عليه وسلم (( أنفقى »أو 


م 


اتضیحی »أو اتفحی » ولا تحص فيحْصى الله عليكر )) )١(‏ . والمعنى : تصدقى طاعة لله 
قد ر الاستطاعة ولا تستکثری ما بذ لت فتقترى و يقت الله عليك حسابا وفاقا بقطع البر كة عن 
مالك. والله تعالى أعلم . 

وعلى كل حال فالتحصى دال على ذاتالبارى وارحصاكه بالمطابقة» و على كل واحد 
منهما وحده بالتضمن» وعلى أسماء الحسيب‌الحفيظ العلم وصفاتالسمة والقدرة والخجر 
NL‏ 

و من اثاره فى الكون لحاطة علم الله بجميع حالاتالمخلو قات E TEEN‏ 
E‏ ا و د بي وت ل فن اراو وه راا جال :قم 


يلحقه العجز عن ادرا 1 یکثر مقداره و یتو الى وجو ده وتتفاو تا ۱ حوال 0) . 


١ (‏ )المصادر اسر ال شا لر جاج ص ۵»> و هذ یب‌اللفة للازهری ۰۱۹4/٥‏ ١۹٠؛‏ 
ومفرد ات الراغب ص۱ ۲ ١‏ » وشأن الد عا* للخطا بى ص ٩‏ ۲ء وكتا ب الأسبا؛ و الصفات للبيمقى 
ص . ٠٦‏ وفتح الباری ۳/ . .۳ عند حد یٹ٣ ١ ) ٣‏ »ومقصد الغزالى ص١١١٠‏ 

( ۲ ) زاجم ص٤۹٩‏ ما بض فى الباب الأول 

( ۳ ) متفق عليه : والصيغة لمسلم ۱۱/۷ کتاب‌الز كاة باب الحث على الإ نغاق وكراهة 


الإ حصا* » وعند البخارى معالغتح مختصرا فی ج / ۔ ۰ ۲۳۳/۳ ۱ کتا ب الز کاة باب التحریض 


على الصد قة »ثم مفصلافی ۰/۲۱۷/۰ ۲١۹۱-۲۵٥۹‏ كتا ب الهبة ياب هبة المرآة لغيرزوجما . 


( ۽ ) انتز عت بعض ذ لك من كلام الحليمی فی شرح المحص »کیا فی كتا ب الأسماء و الصفات 
للبيهقى ص ٦١‏ 


— 


فقال فى اية النباً ٩‏ ((( وکل شي“ احصیناه کتابا ))) . 

E‏ فى الشر عاحاطة عله تعالى بالطاعاتوالمعاص » فحفظ اعداد ها 
ويبتداها ومنتهاها ثم يعد ها يو مالقا مةغلى الخلق لأجل الحساب»قال فى اية الكهف 
٩‏ ((( و وضعالکتاب فتری المجرمین مشفقبن ما فيه و یقولو ن یا و یلتنا ما ل هذا الكتاب 
CE EE TA EN SS ELS IT oY‏ 

ای ما ر ت یغد اه e‏ حظ 


تفسیر اسمه تعالی ELT‏ عسز وجل 


۶ £ 


۹ ا ا A‏ 4 
اقول باد ی بد ای اول شي“ - إن المبد ئ مهمو ز مشتق على زنة اسم الغاعل من 


۶ 


ل من 1 بد ی یبدری غیر المہمو زء و إن کا ن مصد رها ا وهو الإ بداء. 


دی 
والشوء الآخر البدي الذى يعجب له الرء٠‏ أن شارحى الأسناء تواطؤوا على تفسير 
المبد ئ بالتوجد للأشياء من غير أصل إ") ولكن الواقع أن كون الإبداء الذى من الفعل غير 
ال دسي الر ار يش منع التراد ف بين المد ئ والخالق . ولمذا أقول مستعينا 
U‏ 

أا مفهو م السيد ئ اللخوى فيرجع إلى ابتدا* خلق الآبا* من أصو لہا بين تقدام 


فى تفسير الخالق أنه يرجع إلى خلق الأشيا“ من غير أصل وايجاد ها عن عدم. والوإيداء 


فو ن قدي ٠‏ الفی * على ا الك ون اليد الأول ٠‏ ألدى ةا به ات عد 


اراھ قوم بدا ا هه و لی غ و الهئ من يعرم الي من اصل 
2 


رود او کر ن سبوا بل لو الف ا بون ا الا فل د ت 


مستجاد يتكلم بباد عة الارا*ء الصائية . 


١ (‏ ) استقيته بعض ذ لك من ر ااا زي ص ٣۳۰١۰١‏ 
انظر تفسیر الأّسساء للز جاج ص وء و اشتقاقہا للزجاجی ص٦‏ ۲۲ » وتهذ يب اللغة 
للارهری »/ > ۔ ۲ وشان الدعا الخطا بي ص٩‏ ۷ » و مفرد ات الراغبا ص ١‏ ) » ومقصد 
الغزالى 1وی اروز يان ۸/۱ 


02 ت 


وأما مغهوم النبد ئ الشرعى فهوفى معنى " المنشى* ”الذى هو السيب فى 
ميدأ الأشياء من أصولما کا یجاد السموات من الد خان» والحيوان من الناء »والإنسان 
- من الطين» والملا فكة من النور» والجان من النار» وهكذا . وبذ لك تظهر الخصوصية التى 
يختلف بها اس الميد ئ“ من أ صل عن اسم ”الخالق ” من غير أصل ءإنا نقول :يبد ئ الله 
الخلق كا فى اية العنكبوت ۹ إ٠‏ ((( أو لم یروا کیف یبد ئ الله الخلق ثم يعيده ان ذلك 
على الله يسير )) أى يبتد ئ المخلوق من أصله () والله أعلم . 

ويد ل المد ئ بالمطابقة على ذاتالبارى وإبدائه معا »و بالتضمن على كليهساا 
ارا وا لرا ی اا الب ب الخالق البارئ وصفات الاأوليّة والحياة والقدرةء 


وسائر المعانى الت يستلزمها مفهو م الإبدا* 
ومن آثار الميد ئ فى الكون از الى لا كران المتركبة من أصو لما » وفى الحد يث 
)¥( 
النبوى EEE‏ تار» و خلق ادم الت سا وصف لكم)) 
فلکل شي بف ولا يكن ا أن يقو ل : نی خالق نغسی ES‏ 
ومن اثارالمبد ئ e‏ بد يٿا لم يعمد من قبل » وهذا لا 
أثره فى تشريعات الإ سلام الى تالكر ن بداء »تمل آية سباً ٠۹‏ ((( قل جاء 
الحق وسا یبد ئ الباطل وما یعید ))) . 
ومن آثاره فی النفس تہذ بیہا يأسمى الآداب مع الله و مع‌الناس » فحظ المر؟ من 
هذا الاسم أن يتذكر بداية نفسه من الصلصال فيكون عبدا متو اضما لا يتبع خطوات 


الشيطان بالتكبر على من لم يكن هو خالقه . وإلى تغسير اسم ” المعيد ˆ : 


١ (‏ ) بيت تلك المملو مات على المصادر السابقة نفسما بالمو افقة و المخالفة » ويرا جع تفر 
اسم “ الخالق” فى ص۵۹ ) 
و و کا تلاایا ی ادت ره 


( ۳ )اشتقاق الاساء للزجاجیى ص ۲۲١‏ 


E E EE 


المبحث الستون . تفسبر اسمسه تعال ى "” المعيد ” عز وجل : 


الک ام اع ن أعاة يد اعادة . ومعتاه اللغوى يرجع الى رذ الشية 
الى أصل قد کان » تقول العرب ”رجع فلان عو ده على بده" اذا رجع فى الطريق القد بم 
التى جاء منما فأعاد فيا . ويقولون : أعاد الشية لإذا رجعه وكرره فأصبح له مجربا 
معتاد ا » و غلم آر ا قضار له خادها عا ول يك را > فالإعادة من المخلوقين انما 
هو ايجاد كان مسبو قا بمثله» والمعيد هوالمعتاد الراجع للشي مرا را وتكرارا » فمن 
الان المرب العال الامو ر مهه و و 0ا ا5ك جل اليل العا لارا ت 
المطيق له معيد 

a NG NE AE N ES 
الةو لن ا ا لتو ى ن اشح الف ا خر ال وفع هه ى لا‎ 
انه فوئ د 0 8 یآ اعات قال ا توو انان‎ ((( ٠١ البروج‎ 
ویعید هم اکيل من اتصافه بمحرد الابداء لان الإعادة حيث بکثٹضیہا الإبداءً اكك کن‎ 
کو نه تعالی لا یفعل الا الریداء» ل اي الل اتماست ةا نا عة‎ 
هون من الإبداء کنا فى الروم ۲۷ ((( وهو الذى يبدأ الخلق ثم يعيده وهو أهون عليه‎ 
وله المثل الى . ))) فالله معيد للخلائق يو م القيامة بالحشر والنشور ى ييح‎ 
ما تفرّق من أجزاء الأموات الأصلية التى نقلما لأطوار متنوعة بالموت والمكث فنس‎ 
دارالبرزخ ؛فیر ت ما استحال منہا من عین ال اأخری›و یمید ترکییہا کا كانت وإن‎ 
)) بلیت » فیعود ون اليه بأعيانہم كا فى اية الأنبيا* > ١إ (((. .كا بدأنا أول خلق نمید‎ 
و فی الحدیٹ‌القدسی : (( قال الله : کذابنی ابن آدم »ولم یکن له ذلك .و شتمنی »ولم یکن‎ 
: له ذلك . وأا تکذ يبه 1ای غاي افر ان اعد کا شتمه ایا ی فقوله‎ 


الى ولد » فسبحانى أن أتخذ صاحبة أو ولدا )) ) 


١ (‏ ) استقیت تلك المعلو مات من : تفسیر الاأسماء“ للزجاج ص٦‏ ہ›واشتقا قہا للزجاجی ص ۲۲١‏ › 
۲٥۲۲١ ۱‏ وتهذ یب الا زهری ۲ / ۲۹ ۰۱۳۱-۱ ومغفردات الراغب ص۲ ه٣‏ ومقصد الغز الى 
ص ١ ١ ٦‏ » و توضيح الكافية للسعد ى ص »١‏ ويله الأكنلية لابن تيمية ص ٠۹‏ . 
( ۲ ) رواه البخاری مع‌الفتح ۲۸۲/۱۹۸/۸ ) کتاب التفسیر» سو رة البقر ة باب ((وقالو ا 


اتخذ الله ولدا سبحانه ))) . 


1ا — 


ويد ل المعيد بالطابقة على ذاتالبارى واعاد ته للا ٴشياء معا » ويالتضمن على 
ر 
كل متها وحدء » وبالالتزام غلى أسا* المحصنى الخبير السحين > وصفات القدرة والعلم 
والکلام لانه یحشر بامره ” کن ” ليث من فی القبور ۰ 


سن اآتاري الكون تر از الخرادف. الو كداة لعقيدة البقك والنشور : 
و تأمل اية الإسرا* ..(((٠١‏ سيقو لون من يشيد نا قل الذاى فطركم أول رة ٠))‏ 
وهذ ٠‏ احالة على الا او و اق 0 

ومن آثاره فی الشر عالمعاد الجسمانى الذى هو مصير جميعالخلائق ؛ فلم يخلق 
الأشياء باطلا ولا سدى ولا عبثا . والعجب لبي اللوي كالاج وال هاعر ارارق 


3 


٤ 


س 
PR a N IE SES‏ 
: ي ا : E‏ ت 
في البرن ‏ اة ١‏ و امعد بة ب حو ن إلى الج ننه بوم اليا مارب او يي 


الاأعراف ۹ ((( ۰.۰ کا داگ تعود ون ))) )١(‏ , وفى القصص ۸ ((( ان الد ى فر ض عليكف 


القران لرادك الى معاد ))) قولان : 
الأول , أ المعاد مكة التى رجع ليها النيى صلى الله عليه وسلم فاتحا 
والثانى : الآخرةالتى فيما المت وواد مات ارين ف ده 


ور 


ويا ارال فى النغض فلا نه يذ كر ال من بالآخرة فيزداد ايانا و تقس . 
2 و ا 
وحظ المسلم من اسم المعيد أن لا تغره الد ثيا بزخارفہا بل يعمل جهده لا صلاح اخرته . 
و من الدعواتالقرآتية فى آية البقرة ٠١١‏ (((. . ر بنا آتنا فى الد نيا حسنة وفى الآأخرة حسنة 
وق عذ اب النار))) . وكا ن رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول : (( اللہم أصلح لى د ينی 
الذ ی هو عصبة امری »و اصلح لی د نیای التی فیہا معاشی »و أصلح لی اخرتی التی فیہا 
اد وال اليا ةراد هة لى فی کل خیرء› واحعل الموت ا من کل شر)) 8 


١ (‏ ) الکلام يطول فی ذلك »واننا اختصر ته هنا » وانظر التوضيح للسعد ى ص ٠٠۲-١۳‏ 
وشرح النونية للہراس ١‏ / > )» ورسالتى فى الماجستیر ص۸ ٥ 1-٥‏ 

(۲( قر كتب التفير للاي المد كو رة وكذ لك هذ يب الازهرى ۴۸7٣‏ ۱۲۹-۱ 

(۳) مسلم ۰/۷ کتاب‌الز هد والدعاء »باب الأدعية 


کے 0¥ بی 


تفر اسفة الىق “النجى عر وجل : 
النج ن اسم فال سن عيبا بي ياعيا" ٠‏ ووعناه الل برع الى الغا من الهلاف: 
ی فعل الا يجاد إلى الحياة» يقال أحياك الله وحياك بسعنى أبقا ك e‏ عمرك 
و من الآفات »أ ى جمل لك الحياة . فالمجى A EE‏ من الشي *» و وصف 
لادی به اقا هو ت م فلا يمكنه اعطاء الحياة لغيره . 
ا ی و هذا الافظ إلامضافا : وليس مفردا» فى شل آية الروم 
ه ((( فانظر الى آثار رحمت الله كيف یحی الا رض بعد موتا ان ذ لك ل حییالموتی وهو علس 
كل شي“ قد ير ))) . ومعناه الذى يخلق الحياة فى الخلق حسيا ومعنو يا » مثال الحشّي 
أنه تعالى يخلق الحياة فى النطفة التى من الحيوان فيخرج النسمة الحية الى الد نيا من 
تلك النطفة » كنا يخرج الطيو ر وممظمالأّسا ك من البيضة ( فيحدث الحياة فى هسبذه 
الاٴجسام بالاُرواح کا یحدئہا فی الأرض‌بإنز O E E O EN‏ 
الخصب - يبت العشب وير ه من النبات ر ز قا للا حياء من سكان المعمورة . وكذ لك 
ينجى الأر واح من اللاك بالمعارف والريمان ا ورل ااا لان الجر ةو جد ها 
لا تكفى للهداية التى هي التوفيق لمرضاته » بد ليل كفر#بليس و جنو ده اأ جمعين بعد المعرفة . 
ثم فى يو م القيا مة يعيد الحياة إلى الأجسام للبعت على ضوء ما سلف فى تضسير اسسمم 
”المعيد ” انغا TARÎ E‏ آ ی هاو الو هر انا و اک 
أحسن عملا وهوالعزيز الغغور ))) . ومن دعاء النوم (( اللهم خلقت نغيى وأنت توفاهاء 
لك ما تہا ومحياها. ان احییتہا E Û‏ اوا فاغف لها .. اللهم تى أسأالك 
العافية) ) . )١‏ 
ويد ل المجبى بالمطابقة على الذات المقدسة وصفة الإ E E IS‏ 


وحدا »ثم بالالتزام على أسماء المبد ئ المعيد الرزاق المقيت الو هاب وصفات الملك والقد رة 


١ (‏ ) انما قلت معظم الأسباك لأ ن انش الحوت مثلا تلد ولا تبيض 

( ۲ )استقيت بعض تلك المعلومات من ا ا * TAG EAE EE EN‏ 
وتهد یب الا زهری ۲٩۱-۲۹۰/۵‏ وشا ن العا للخطا بی ص۸ وكتا ب الاّساء وا لصفا تللبیہ قن صد 
ومفرد 1ت الراغ بص ۱۲ - ومقصد الغزالی ص1( وشرح الا سا“ للرازیص) ۰ ۲۰۲-۴۳ . 

( ۳ ) حد یٹ نبوی رواه مسلم /٥۷‏ ه۳ کتاب الذ کر باب ما یقول عند النو م 


u OA 


یار ایی ی ان الاء الذى قال تعالى عنه فى ايةالأّنبيا* ٣١‏ 
(((. . .و جعلنا کل ھی کی 2 و فى آية فصلت ۲۹ (((ومن اياته أنك تری 
الاأرض خاشمة فإذا آنا ع الاه هدرت وریت ان ال ااا ی الوت ات 


ی کل ی و و كلك الر التی بها ححا الأجسام او بدو نها وتء صد ر 


الخير والنفع من قبله تعالى للعوالم . 
وبتأتلي فى آية النحل ۷ ((( من عل صالحا من ذ کر أو انش وهو مۇ من 
فلنحييته حيو ة طيبة ولنجزيتهم أجرهم بحسن ا کانوا یعملون ))) التی فیہا 
اعتبار القناعة الى الال ى الذا للفو رة العم اة + بشن بض اتا راسم 
المحيى فى الشر ع» و هذا با لم يفطن له القائلون ما ET‏ الجاثية ۲۲ : 
((( وقالوا ما ھی الا حياننا الد نيا نبوت ونحيا وا يہلكنا إلا الد هر وبا لهم بذ لك 


ھم الا يظنون ))) »فا نهم على وفاق تام“ مع‌الذ ين اذ عوا ماثلة حياة البرزخ 


من علم إن 

لحياة الد نيا فوقموا فيا رقع فيه الجهميدة من إنكار تيم البرازخ وعذابة غير عل © : 

رو ار ا این النفس أ علم العبد بتفرد البارى بالإحياء يشر له 

عبو د ية التو گل فی باطنه و ظاهره = عليه 9 
فار حظالتر* مته اإمضا* عبر ه فيا ينفعه ولا سينا ان كان من المصر ين وأن 


ء 


لا يدعى لنفسه صفة الإ حیاء كا ل ا 3 + 


(۱) انظر التفصيل فى تو ضيح الكا فية للسعدى ص )۲ ٠١‏ 
ل 

ر ) ذکره ابن القيم فى متاح السعادة 1۰/۲ 

کان مۇ سس القاد يا نيه کیا هو مد کور 


مفصلا فى رسالة الماجستير ” حقيقة 
e RT‏ 


E 
2 


( ۳ ) منم 
الجاعة الأحمدية فى نيجير يا” ص ›(٠(۲‏ 
ولم یکن له سلف فی ذرك الا امثال نمرود ك الاق اذى كيت دنغرا ار 
والاماتة وا كان من عاقبة أمره فى آية. البقرة ۲٠۸‏ ((( ألم تر إلى الذى حاج 
اسای کی ره أن آتاه الله الملك اذ 6 هرب الذ ی یی و یمیت قا ل 
ر الله ياتى بالشسمن المشرق فأت بها من المغفرب 


٤ 


ال 
نا یی وآمیت قال إبراهیم فار 
فت الدى كفر ةو الله لا دى القوم القالمن ))) 
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04 ,کے 


المبحث الثانى والستون 


تفسير اسمه تعالى ” المهيت ” عز وجل , 


و 7 


” الممیت ” یذ كر مقترنا مع مقابله ”المح ا يميت أماتة 

ومعناه اللفوى نقيض المحيى»ء لان الموتضد النساء والإحساس والمقل :ى الجهل 
والسكون والمنام و البلاء ولهذا كانت الاما OE E EN‏ 
يمفارقة ٠الروح‏ للجسد »وهو إيجاد الوت الذى هو معنى الغتاء القت » وليس 
المخلوق مميتا عند التحقيق لأنه لا يفعل الموت » ولذ لك قالوا عن المتو قى : انه ميت » 
ولم يقو لوا على القياس ما عتا » وإننا هذاالوزن التياسس شي* اصطلح عليه أهل المنطق 
بسعنى القابل للموت » على غرار استعالهم للفظة” الذات ”التى أطلقو ها على المعبود 
الحى القيو م تبارك وتعالى . 

وا معناه الشر عى فالاماتة فى حقه تعالى احداث الوت فى كل مخلوق ي 
E E E A I a‏ 
السوت وأعوانه فى عالم الأسياب »وهو تعالى سلطه على من يشا* »فاستأثر وحد ه 
بالبقا* » فتس دح بالإا تة ليملم الخلاعق تفه بالقدرة على التصرّف كيف هاء »وان 
تمالى الور الحقيقى فى نزعالروح فاتصاّه بالإماتة معالإحيا* أكمل من اتصا فه 
با حد ھا دون الآخر .)0( 

على أن لفظ” المميت ” لم يرد بضيفة الاسم إلا فى الرواية المعينة للأ .ا#التسعة 
التسعين بل وره رفاك بالقدل الال يه ى تل اع الت 6 ((( و انه هو امات 
وأحيا ))) »وآ ية ال عران ٠٥٩‏ (((.والله بیو یمیت ... ))) . وکان النيي صلی‌الله 
عليه وسلم اذا اخ جت ال وزات ا ك اع ويا ۲ ت )) و اذا استيقظ قال : 
زا( الخد لله الد ى أعياتا بعت ا مادا واليه النشور)) 7 , 


۳۲۹-۸ ۱ ۰ وتهذ یب الا زهری ۲۲/۱۲ ۲ )۲ ۲۲ وشن الد عا* للخطایی ص۔۸ وتاب الأساء 
والصفا ت للبيهقى صه ‏ ومغرد ات الراغببص٦‏ ۷ > » ومقصد الغزالى ص٣ ١ ٠‏ »وشرح الأساء - 
لرا وا از الاد ةلا بن اع م و 
( ۲ ) متغق عليه والصياغة لمسلم ۷ ١‏ / ه٣‏ كتاب‌الذ كر والدعاء باب ما يقول عند النو م» وعند 
البخاری مع الفتح ٦۳۱۲/۱۲/۱۱‏ کتا ب الد عو ات» باب ا يقول اذا نام . 


ERE 


ر 

E NE E DED NEE Se a, 

NE NN A AA EA a 

وجمع‌الاأشياء . ويمكن أن يتأشل فى ذلك اقتران الإماتة بالملك والقدير فى آية 
الحديد ۲ ((( له ملكالسموات والأرض يجي و یمیت وهو على کل شي قد یر ))) 

و من اثاره فی الکون خلقه تمالى للأشياء“ الجامدة غير ذات الأرواح »ثم 
(اد ن معو ات الروخ لر الى هو اا غو الوت وافنا ۶أ عا رها الد نيوية 
بالو ت »كنا فى آية الزمر ۲> ((( الله يتو تى الأنفس حين موتا والتى لم تمت فى منامما. 
° < ((( ۽ فخلقّه للك الموت يدل على أن من قبله ا ا وا 
وان لم يکن الشر من صفا ته : 

ومن اتان في الشرع إراد ته للمعصية بخلق المقول القاصرة و النغوس المقصر ة 
فى الطاعة التى هى ا ج را وا :فار عة فة الجنو ن»والمتما وت o‏ 
الناس» و التب ونان الغؤاد لتقصان ايا نه »وق فاطر ۲ ((( ونا نتوي الأحياء 
ولاالاموات ۰۰۰ ))) 

ومن آثاره فى النفس لوازى التو كل التى يشرها علمالعبد ENE‏ 

بالإماتة باطنا وظاهرا » فحظ السلم Sara E NE‏ 
لا بغي النغة الك زة على تمو يتا حك کا فل :اة 1 


والى تغسير اسم" الحى ” 


ر هولاء الجباير ة کثيرون » قلل الله عد د هم فالعاعنا ت النفآثات فى العقد » وكذ لك 

ن وو النفوس الكررة ف ل زمان وکا ن يزعون القد رة على إفنا* حياة الآخرين ؛ ولا 
يعتہرون بعجز فرعون عن التسلط على موسى الكليم وقت ولا دته عليه السلام فيما مضى › 
ولا هم يأخذ و ن العبرة ما سيكون فى آخر الزبان من عجز الأعور الد جال الأكبر عن 
٠‏ . التسلط على الز جل الى من الذ ى تن أت الأحاد يث النبو ية بقصته »كما فى البخارى 


مع الفتح ۱۳ / ۱ ۰ ۲۱۳۲/۱ من کتاب ا N E TT‏ 


ت 


تفسير اسمه تعالى ” الحي ” عز وجل 

الح اغود وي ر جي ا ي AED TOO OE‏ 
) الاو وی اا و ای والملم والمقل وارتغاعالفم» وهن معنى يخلقه الله 
فی المخلوق ذ ى النغس السائلة عند نفخ الروح فى الجسد »ولهذا كان بمعنى الحيوان 
ى کل من لا یز ال عمره با قيا » فمن الناس كل متكلم ناطق » ومن النباتات گل ر و 

وأا مقهوم الح الشر عى :فلا يقال عن الله انه حيوان ءلأن هذا لم برد فى 
النصوص» وكذ لك لا يوصف بعل " حي / حي يخا / 2 لأنه معنى لا زم يو هم الموت 
قبل حياة والحياة بعد سوت »وهوالذ ى لم تد ث له الحياة بعد موتا ولا يعترضه 
لبمد اا لی هو اا اف پا ت فى اه قرا الا السيي ا فم يف 


ر ر 2 ع € 
تسميته حيا ووصفه بالحیاة الك ملة التى تفيد دوام الوجود الا زلى الآأبد ىء حياة 


لا تشبه حياة سار الأحيا* الزائلة بالمو ت »بل هى لازمة لذاته أزلا وأبداء فمو تعالى 


ل تأأخذه سنة ولا نو م لان هنا موت صغفبر > فهو تعالی کن لا یجو ز عليه الغنا“» فتمدح 


بالحياة الكاملة المشرو طة فى الاتصاف بجميع الكالات فى ذاته» ولذلك اعتبر اسم" لحي" 
بن اعم ماف لان صفات الذات كلها ترجع إلى هذا الاسم كا تقدم فى مبحت الاسم 

الأعظم . ) قال تعالی عن نفسه فى | ية الم من /غا فر a A‏ 

فاد عو ه مخلصين له الد ين الحمد لله رب العالمين ))) ٠‏ 

وقال أبو بكر الصد يق رضي الله عنه حين توفى الرسول صلىاللهعليهوسام (( ما بعد .فمن کان 


() راجم ص ۹16 من الباب الا ول 
( ۲ ) راجم ے “وا نظر : تفسبر للزجاج ص٦‏ ہ واشتقاقہا للزجاجی ص۱۰۲ ؛ ۱١۳‏ وتہد یہ 
الاٴزھری م٣‏ ۲-۲۸ ۲۸ وشان الدعاء للخطا بی ر و کید ابی دد ا ونرد ات 
الراغب ص ۳۸ ۱۳۹-۱ وشرح الأستاء للرازی رم۳ ).مء وكتاب المقصد للد يرين صا 1 
وتو ضيح الكافية للسعدی ص٩‏ ۲ »وشرح التونية للهراس ٠١١٤۹17‏ 
(۳ ) رواه البخاری مع‌الغفتح ۲/ ۱۲۲۲/۱۱۳ کتاب الجناعز باب الد خو ل على الميت بعد 


الترت إدا ارج افي :٠كا‏ تة 


کے € ا ی 


EEE E EO NN‏ و ی و 

منہا وحد‌ها» ویالالتزام على اء الباقيى الو ارت الك السلام السميع البصير وغير ذ لك 
وصفا ت الافعال الاختيار ية اللاز مة للحياة الكامله من العلم ا 
والكبريا* و العظمة AEN‏ صفة الكلام لن الحى اذا لم یکن متکلما 
کان اکتا أو أخرس . قال الحليسى ”أفمال الله جل ثناؤه كلها صاد رة عنه باختياره . 
فذ١‏ ا ۳() . ورڈ بذلك مد هب‌الأشاعرة فى صفة الكلام . 

و من آثار الحى فى الكون الر التى خلقها الله للجسد ( . 
واس الحى” مناه غير متعد » کن الا کان * باتاة تال اة 0د کب على 
خلقه الفناء بنز عالروح من الجسد فى الد نيا » ثم وصف ما بعد ها بقوله فى اية العنكبوت 
٠. ((( ۲‏ وان‌الدارالاخرة a LL‏ 
حیا فیہا » اا حياة طيبة فى الجنة واا حياة الخزی فى النار حيث لا پو ت فیا ولا يحیا . 

ومن اثاره فى الشرع أن القلوب المومنة قد یت ب الى من الكز او الجا 
كا جاء ت الإشارة الى الفؤاد الحنٌ غير البليد فی آیة یس . ۲ (((لینذ ر من کان حاو يحق 
القول على الكافرين ))) » فهذا الم من اذا ل ا الت ررر الها هه للد و الوت 
والطيبات () ولفظ * التحیات ” لا يخرج عن حصول الحياة أو سببما فى الدارين»› 
وا جا* ون! اللفظ مجمو عا فی رای البمض لأن ملوك الأرش كان الناس يحيو ن بعصم 
بار ا الف سنة ! فأمرالسلون آن يقولوا: إن الألفاظ الد الة على التلك 
کي بها عن اتلك نله مال لان ف فا اي الى غل اا ون 
الرغم من كون الحي من فعل لاز م لا يقتضی حكا تشريعيا كنا تقد م فى الثانية عشرة من قواعد 


الأساء الحستى ™) . الا أن هذا الاسم الأعظم يتعلق بجراعم العباد ون نو بهم » لکیال صفات 


(۱( انظر دارج السالکین لابن القیم ۲۹-۲۸/١۱‏ + توح الكافية للسعد ی‌ص۹؟۲» وشح 


(۲ )ا نظر كتاب الأسا* والصفات للبیہقی ص١٣‏ 

ر۳ ) من آراد الوم فلَيقّراً کنا ج۱۴ ن ال 

(€) مفتاح دار السعاد ة لابن القيم أيضا ۰۱۱/۱ 

(ه ) متغق عليه .و أول الحد يث ر( إنالله هوالسلام. . ) )كا تقد م تخریجه من البخاری سح 


E PHF aa 
EAE EEL TER o AI انظر تهد یب‎ ) ٦ ( 
ا ا‎ (Y( 


0 ی 


ا ع تد ”بر مشرو عية القصاص‌الذ ى 
الله التي نها ارك لهم و على ١اه )١(‏ . ومن تد بر مشرو عية القصاص‌الد ى 
SIR‏ ی الل کون ی لاف فة خی لای کا فی اة اة 
J)J)Y۹‏ ولکم فى القصاص حياة ٠٠.‏ ))) )7( . عرف الكثير الخ من اثار الحي نى أ حكامالإملام 
الآ ھن لا يعرف الى من الل 0 
وأما اثاره فى النفس» فلاٴنَ من عرف أن الله تعالی حى » توکل عليه »و ری كل 
ما سواه بين الفا و الز رال ولم يبق للد تيا غنداه قدرء بل "يحب الوت لأجل أن يلق 
الحى الذى لا يموت .وفى الحديث أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقول : ((أعوذ 
0 : و فى لفظ 


3 


بعر تك الذى لا إله إلا أنت»ءالذى لا يموت »والجن وال نس يمو تون ) ) 
داف ال ادى اوك ن ا AAR‏ 
أن يملم أن من صار حي القلب بالله لم یت »کا فی ال عمران ۱٦۹‏ ((( ولا تحسبن الذ ین 

قتلو ا فی سبیل الله آمواتا بل أ حیاء عند ربهم يرز قون ))) » فعليه أن يتمد لله بهذا 


الاس را وزهيا وجا فى الخياة الطيية ى الذارين . أعاننا الله على تحقيق انالك ٢‏ مين : 


والى تغسير اسم "القيوم " 


تفسیر اسمه تعالں القير م عز وجل 


E 


2 4 .. . 7 ا 
یحوز ن کره مفرد ۱ و مقترنا باسم الحى والقيوم اسم مبالغد من 


وقياسا ويوا 
و معناه اللغفوى هنا ليس‌هو الوقوف على الرجل »بل المراد هو الدوام علن 


ا : u‏ 0 بجي ء ا 
الا تصاف بث 2 او على فمل شي ب ›٬‏ والقيو م والقيام الدائم القو مية »غیر ا ن هذا 


١ (‏ ) توضيح الكافية للسعدى ص ٠)۲١‏ 

Ç (‏ ) انظرتہذ یب اللفة للا زهری ۰ / ۰۲۸۰و مفردات الراغب ص ٠١۹‏ 

(۳) هو مثل 'یضرب للأ حمق الذى لا يعرف شيا . والح فيه هوالحقّ »كا أن اللي 
لى الحبل أی فتله۔ انظر تہذيب اللفة للا زهرى ۲۸۲/١‏ . 

a iS A E E TT 
. قول الله تعالى (((وهو العزيز الحكم)))‎ 

( ہ ) صحیح مسلم۲ ۱ / ۳۹ کتاب الذ كر باب الأدعية أو التعوذ من شر ماعمل ومن شر ما لم 


يعمل 


E 


5 غالبب کرت جوھرا اح کی فراعت الى ر و ااك 

أ لفاظط منا سبة له وسنها : القائم بالشي والقوام والقيم لى اال بم الیو له 

ول ا مره و بالنظر فيه »ولمذا قالوا قيم القوم لمن يسو سأمورهم »وللبعل قوام 

لن قوام المرأة بيده»وقوامما ا و مصلحتها فلا تطيب لها الحياة بد ون رجلما» 
تج معنن الذاى فبك على لشي" وتك به ورا طب عليه ولهدا الوا قار بالك ين 
لمن جد عز مه فيه ولا یغتر بل راعیه ویحفظه و یعز م عليه » فالد ین یحتاح ل م 

GS SAAT 

الأول : بمعنى أن الله قائم بنفسه لعد م افتقار ه إلى شيء صلا فى وجوده تمالی و بقا ئه وصغا ت 
كنا له وأفماله الكما لية »فهوالدائم الذ ی لا یزول ولا يحول »وهو الذی لاند له ولا بدیئ 
کو اا O paa e Fg‏ 
سنة ولا نوم.٠٠)))‏ عرف أن الإ خبارعن الله بسلب النو م والسنة قيب اسم القيو م هو 
لتضمّن ذ لك ثبو ت کمال قیو ميته الذاتية . وقد أورد ت قول النبى صلى الله عليه وسلم : 
(ر کان الله ولم یکن شي؛ غير ه. . . )) () . 

والمعنى الثانى لمغهو م" القیو م "أن الله به قوام کل ما سواه فی وجوده وأسباب بقائه مع 
الز مان »فهو دائمالتدبير والرعاية لشوون خلقه» بانشائم و عله بامكنتہم واعطا ئم 
ما ا من الأرزاق والاجال وغير ها لعلا يختل نظام الكو ن ولا تتحطم أركانه» 
کا اف وار و ع کیا کی ن 
الموجو دات مفتقر ة إليه تعالى » ولهذه القيويّة الفعلية رجعت مانى الأفمال الاختيارية 
الى اسم القيو م . و قد أوردث دعاء النبى صلىاللهعليهوسلم فى استغتاح ا 
ل م داك قيام/ قيو م السموات والاأّرض ومن فيهن . ٠ ٠‏ ))) 7 فالله تعالی اذا 


ن . ¢ )۳( 
کان قیلو ما بذاته فہو القم E o el LT O LT‏ 


( ( ) تقد م تخریجه من البخاری مع‌الفقح ٩‏ ۲۱۹۱/۲۸۷ ۰ 
( ۲ ) تقد م تخریجه من البخاری‌مع‌الغتح ۲/ ۲/ ۰۱۱۲۰ ۲/1/1 ۳ 1و لم1 /إە- د ۰ 
ea oe 4 £ . . >‏ 
(۳ )استقيت. بعض تلك المعلومات من : تسیر الا ساء للزجاج ص ٦‏ ٥ء‏ و اشتقا قہاللزجا جی ص 
AT ER ED 2F e j a “A-1‏ 
ابن مند ه۲ / ۸ مع کلام السحقق فی ۲/ >١۸‏ وكتاب الأسماء والصفات للييهقى صرا» 
ومفرد ات الراغب ص a E lL E E ١١‏ 
و قا موس الغفیرو زاباد ی ) ۱٦۸‏ ›وتوضصیح الكافيه للسعد ىص ۲ وشرح النونية لله رأاس۰3/۲٠- ٠ ٠١١‏ 


TIR. 


ّ . و ا 
ويد ل القيو م بالمطابقة على ذات البارى وقوميته معا » و بالتضمّن على كل واحدة 
منهما وحدهاء وبالالتزام على أسياء الح" الأول الاخر الخالق المقيت‌المقتدر »كما 


£ 2 2 ن 


2 


والسلامة من الصاحبة والولد والنظير والكفة و السى والسمائل و الشريك » وصفات اختيارية 
فعلية كالإحيا* والزق والمجي؛ والنز ول والكلام المتملق بمشيئة فلا ينف لفظا ولا معنى . 
ومن آثار القیوم فى الكون أنه تعالى أعطى Geel aE SEE‏ 
الىماش »فجعل الال قياعا للناس به يکون تما م اتا کا قال فى ية النساء ۵ : 
((( ولا تۇ توا السفہاء أ موالكم التى جمل الله لكم قیاءا وارزقوهم فیا واکسو هم )))» 
والقيام هو القوام والنظام وعناد الشي > فتأيرالقيو م فى الکون ھال کا قال شن آي 
الروم ۲٠‏ ((( وسن آياته أن تقو م السا والأرشبأسره ثم لذا دعاكم دعوة من الأرض 
اذا أنتم تخر جون ))) » وعليه دل الحد يث المتغق عليه ((. .لك الحمد أنت قيو م السموات 
ES E‏ 
e NES‏ الشرع أنه تمالى هيا للناس ٠ا‏ يقم أ رواحم من الأعال 


الصالحة » فلم يطلب من العباد الا تجريدٌ العبادة له ”لاأنه لا يتز جن من عباده بطاعتهمء 
ر و س ٤‏ هر ت 
ولا تشينه معصيتهم و و ف ١‏ ق ی ا ٠‏ لحد ليه دسي 


الإسلام (((. .ديا قیما . ۔ ))) فی اية الأنعام ٩‏ لأنه يقو م أمو ر معاش‌السلهسسمن 
و معاد هم »> ومن تأمل فی اة طه ٢ ٣‏ (((وعنت الو جوه للح القيو م وقد خاب من حمل 
ظلما ))) عرف اا رآ کی کی رین اها ن قا الغا و قا ا 
وأا اثاره فی النغفس فلانٌ من عرف أن الله هو القيو م الحقّ على الا طلاق 
انقطع قليه عن اللو ایی سی ر اا ی سه جن ا لدعا اة فل 
فقد ذ کرت من لوازم معنن ”القيو م ٧ا‏ یترکه ل هذه الاثار فى النفوس . ا 
السلم منه أن يحرص على أن يکون جاا مجدا فى العزيمة والمنجزات »فإن جدعز مه 
a O TT TT‏ 


لايةالنسا* ((١٣١‏ یا آیہا الذين آمنوا كو نوا قوامين يالقسط شهدا # لله ولو على 


ج101 اس 


3 ٤ 
gE aa أنغفسكم أو الوالدين والاقربين ...))) »وكذلك اذا‎ 


هذا مما لم یرد فى القرآن :ولا صح به حديت : وتا ورد فى المدرج أف رواية 
الترمذ ى » فأطبق الطوائف على إمراره اسما لله »و روى الإ مام أحمد فيه حد یثا لا أعر ف 
اھ 07 و لی اواج هدا نود ادا حزن ورتا ویعتی بل هو نوجد 
يجد دة و ودا ووجودا وود اا E EES SS‏ 
مطلو به فصار قاد را على التصرف RR IY‏ آ اة شل فا قد لاآشیاءعاجزا عنہاء 
سنا جالزلی‌غیره فی تنفين ران اته ٠‏ وهكذا إن مسر الو جدان بالعلم بيقن المخلوق عالناباهياء 
جاهلو بأخرىء و أيضا ان عبر من لگن ن اله ياليو ن ار عن رة الي لان هدنه 
المعانى بالنسبة للمخلوق و وهو ما اصطلح عليه أهل الجدل بالإضافات . 

وأما مفهو أ الواجد”الشرعى سواء كان بيمنى الفاعل أو المفعل »لان الله هو 
الفنى المطلق القاد رعلى كل شي بحيث لا يعو زه ٣‏ 


ولا یغو ته »ولا یغتقر [لی شي من مخلوقاته فی تنفیذ مراد اته » ET‏ 


کله ن ادا و الا ع اها یمنی الذی لا یؤوده طلب »ولا يحول بینه 
وين المطلوب E‏ قبضته لبون وعلى مشیئته هم يتصرٌ فون 
N ENE‏ عليه السلام يةه ١ ٥‏ ((( ولقد عد نا الى ادم من قبل فنسي 
ولم نجد له عز ما ))) أی علمنا کوته غير عاز م على ا السعصية وإنما سبق عليه القد ر 
ا م الله اة لك امت انات E AE Abe O.‏ 


(و) انظرالسند 1۷۷۰٦15٤/6‏ ۰ 
)۲( انظر بعض تلاك المعلومات فی تفسیر الاساء للزجاج ص ۷ ه ء وتهذ يب الا زھری (۱/ ۰۱1١‏ 
ص.٠٩‏ » ومقصد الغز الى صر ٠‏ ر وشخ الا سما لارا زی صرت م وتا مون الغیرور ابا دی ۴٢۹‏ 


ج 1 ج 


ويد ل ”الواجد” بالمطابقة على ذاتالبارى وجد ته سا و لضن غل كال 
EE E E‏ على أساء الُنر“ القاد ر العليم والصفاتالإلمية 
ww‏ د ج ب . 
التی لا بد له منها من الملك والخلق والإرادة و غیرها 
ومن اثاره فی الکون وجوں ما أبقی به على الاکوان 
8 ل ص و و سر 1 5 و40 
ومن اثاره ص الشرع نه تعالی جعل الإ سلام E)‏ قو يا ناو ه مو جحد ی و سیق محکم 
ومن اثاره فى النفس اذا انكسر الفؤاد أن المؤ من يتضر ع إلى الواجد › فبه يتعلق 
قلبه » ولذ لاف لا يحز ن ولا يتخس على 1 يفتقده . 
ف 
وحظالسر* المسلم من هذا الاسم أن لا يعتد مخلوقا فى حواعجه »ثم أن يگون 
عو نا للا خرین لا يقول لم عند كل سألة , ا أجدإ ا أجدلإ ما أجد إل 


وفی اية الطلاق ١‏ (((أسكنو هن من حيث سكنتم من وجدكم ولا تضار هن لتضيقوا 


ب ۶ 4 8 5 u‏ و س 
علیهن ... ))) أی قد ر غناکم الذى تشكئون مله ١‏ وى الحدايكا زز لى الواجد يدل 


ر 


ا ا ء ۽ 
عليه (ر مطل الغنى' ظلم)) (١)ءلاأنه‏ بالطل بۇ خر أداء الواجب مع قدرته على تحصيله . 


تفسیر ةف دال الماحد ر وجل 2 


le ” م ا‎ 4 . 
AIT ET e NEAL O ES a هذا اللفظ من‎ 


2 مر 3 ¢ or ٤‏ ت 2 
اشتقاقه من اك ڪن KO‏ > و مجادة »وان اصل لمحد السعة ۰ و العرب تقول : 


( رو اه اليخارئ مخ 
رقم ۲ ۳۹ عند آیی د اود وحسنه الآلیانی » ورقم ۲ ۳۷ > من صحيح النسائى وحسنه الا لبانى 


( ۲ ) البخاری مع الفتح ۲/۲ ۲۲۸۷/۲٦1‏ كتاب الحوالة باب الحوالة» وسىلم ۰ ۲۲۸/٠‏ 


E Tj EE 


ماجد 3 الطمام والشراب لأّنا لا تكتر منهماء والرجل E E,‏ 
المجد الذى هوكرم‌الفعال والمرو ۶ة والسخاء ANE‏ طلبا للمجد. 
وأما مفهوم ”الماجد ”الشرعى فلأن العباد يمجد ون الله بالقول وذ كر صتاته 
الحسنة »كا أنه تعالى يمجد هم بإعطا یه الفضل لمن شاء و كيف شاء و متى شاء . ولغفل 
الذ ين أدرجوا تعيين الأساء التسعة والتسعين فى SS SERBE‏ 
معنى ”الواجد ”ب”الماجد ”فى الدلا لة على السعة » من باب La Os IEE‏ 
من كثرة المطاء للعباد › ik:‏ الاشتقاق من ما دة ”مج د ”لحصول المبالغة فىاسم 


”المجيد ” دون لظ الماجد" من حيث اللفة » لا من حيث الإضافة EE Sk‏ 


فقد ثب ثبت الا ستقراء عدم ورود هذا اللفظ فى القر' ٺن “› ونا ورد فی الحد یٹ المد رج المذ گور › 
و اغا فی حد یٹ قد سی طویل کثر الكلام فيه » و أوله : عن ابی ن ر رضي !لله عنەقا ل . قا لرسولاللە 


E TT ES ERA ا‎ 


1 ۶ a ٤ 

آھیرک »وکلک فقیگٌ للا من ا أرزقكم . .)) وآخره: ((.. ذلك بانی جواں باجد» 
٤‏ ¢ 9 ¢ ء 3 

فف ما رید . عطائی کلک م » وعد | بی کا واا امری لش ۶ لذا ارد ته أ ن اقول له : کن 

فیکون )) (۲ ) . 


وعلى كل حال »فان هذا آخر المجمو عة الثلائة والثلائمن الثانية من الأسباء المعينة 
فی روایة الترمذ ی . وبانتہاق منه اسالا ی تر قا کی ما ورد ق ل اروا ج 


فالی الغفصل الثالت الاأخير 


1۸۳۰٦۹۸۲/۷ ۰۳۲۹/۲ زهری‎ a ED المصادر: تسیر تسیر آلا سا * اللا ج ن‎ ) ١ 
۰ )] 1٤ ومغرداتالراغب ص‎ ۸ ۲ > NE وشن الدعا‎ 
القيا مة باب ۸> وقال : هذا حد يث‎ a O TL 


حسن . قلت أخرجه ابن ماجة فى كتا ب الزهد ولكن لم يصححه الألبانى 


CE ESER 


محموعة الثلائة والثلاثين الثاكة من الأسا۶الحسنى 


ويشتمل على تفسير الآسماء الآتية فی مباحسث : 


۸ المتعالی ۸ال یی 
EES E‏ ا الماع 
CERN E‏ 
۸(١‏ المنتقم ۲ 4 النافع 
E E RENT‏ 
SS E‏ ا 
٤‏ مالك الملك ٥_البديسع‏ 
۵ ن والجلالوا لإکرام اى 

المقسط ۷ ٩ا‏ لوارث 


۸ ۹ک 1 اريك 


ET 
۹-الصببور‎ 


۸ ۸ الغسشسی 


marne atan ana aaa n 


عناصرالکلام فى تفسير كل اسم من الاس المد كورة ٠‏ 
ي علس كز تق اكير على القهق الفرقنى قلس ر كي رافق الفظه م اء 


فی حن الله تعالى ١‏ مع التعرض لبعض اا ره الاجمالية. 


حت د 


البيحث السابع والستون 
اة دان الو اج غر ول 


سر ص 


2 و Î‏ 
وحكد يحك 0 


يح حدَّة بمعنی بان من غیره . فالواحد مبنی على انقطاع النظير وعوز المثلء لان 


ناه ی کی الله انها غا له ی ذاته وأسناعه وصفاته وأفعاله . ولغظه يطابق معناه 
لتو افقهما فى الدلا لة على ذات:الله وو حدتهء كا أن هذا الاسم يتضمن الدلالة على الصفة 
والنو ضوف حماء تم با لد لال الال دزا هة" هو ينغى التشيل وأيثبت الا نفراد بالربوبية والإلهية 
e Ek‏ للمحامد » فیکون قول لا اله الا آل اد ل و اشبا ا لکو نه 
واحدا»باعتباره تعالى الأول القيوم الفنى عن الخلق . 

ومن دلاعل الو حدانيةاحتياج كل شي اليه SOME E‏ $ 
وكذ لك نفی الريك ى الغبانة ا ن الاشتداك نقصبكل من المشتركين » وذ لك من 
ااه فى لمر وها NESE‏ المطعتة لأر حظ الو حدين من هذا الاسم 
الإ خلاص فی توحيد العبادة لله وموافقة السنة فى طريق التمبّد ٬لأن‏ التوحيد دعوة 
الأنبياء فيجب على السلم عقدا وقولا وعبلا . قال تعالى فى آية البقرة ١٦١‏ ((رو الهكم 
اله واحد لا إله إلا هو الرحمن الرحيم ))) »ويرو ى عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول 
الله صلى عليه وسلم إذا اک من اا د وکو 05 ن 0 


٠ الال ا القهار ربّالسموات والأرض‌ وا بينا اتخورالار‎ e 


الببحث الثامن والستون 
ر اسب اتن الد ر و 


و 2 فت م ڍ ٤‏ : 2# ل 
صد ه مده رگد ا ذا قصده و اعتمده» ومنه صامده اذا أشرف عليه . والعرب تسى 


م ى ¢ £ 
الغليظ صدا بإسكان المي ؛ وا لا جوف له صدا بتحريك الب !لانه لا يكل فيتبرٌ ز» ولا 
یشرب فیتبو ل »فلا یخرج منه شي بل هو "مصت. ء والخلوق الاجوف أن يکون دون 


الإنسان كالجمادات» واا أن يكون أعلى نه كالملافكة . ثم E ES EAA‏ 


١ (‏ )خرجه الحاکم 00۰/7 وصححه فو افقه الذ هبى » وانظر تاك المعلومات فی : تہد یب 
ETE NE ROSAS aN‏ 1%“ 


ص ف۵۵ ۰° 


|8 د 


السيلد الذى يقصده الناس ويعتمد و نه صتمدا » كذ لاف اذا انی 0 فلم یکن 
E N N A ONE E‏ 
رای ا 

وأما تسمية الله صمدا » فلاجتماع أو صاف السيادة الكاملة فيه تبارك وتعالى و اجتاع 
قصد الناس إليه وحده سبحانه على الد وام فالله هوالسيد المصبود اليه فى الحوائج 
والأمور كلما ءولكن لا نهاية لسؤددهءلأن هذا فى حقه غير محد ود . ولهذا كان ظاهر 
تس يه بالصمد تقد يسا عن صفات. النقص مطلقا » فإنه ينفى عنه التجسيم والتحد يد فيثبت له 
صفات الكال »و أنه ليس قابلا للتفريق والتقسيم والتبعيض» ولا هو E e E‏ 
ا انلف و الى وتفن الاس ادات ر الفة انرم الاس كر نه تخالى البا قى 
بعد فناء خلقه »و كوه الكبير الظاهر» وبعبارة ابن عباس رض الله عنه : الصمد السيدالد ى 
قد کمل فی سود ده» والشریف الذی قد کل فی شر فه » و العظیم الذی قد کیل فی عظمته » 
والحليم الذى قد کیل فی حلمه »و الغنی الذ ی قد کمل فی غناہ )و الجبارالذ ی قد کیل فی 
جبرو ته » و العلیم الد ی قد كمل فى علمه » والحکیم الذ ی قد کمل فی حکمته › وهو الذ یقد 
کل فی انواع شر فه وسودده »وهو الله الذ ئ لیسله كفو ولا مثل سبحانه وتعالی . 

: الذى توالت فيه عركة الح موان لانفتاح. البعتى واتساعة‎ a 
E ن دار فى الكون أن افتقارالأشياء اليه لا زم لهالا يحتاج إلى‎ 
. اليه من جة ربوبيته وإلهيته› فیا لا یکون به من الاٌشیاء فإنه لا يکون‎ 

کہا أن من افازه فی الو ان اى شي ٴ ل يکون لله لا يصلح ولا ينفع ولا ید و م ۰ 

وذ لك الذ ى تتأثر به النغو س الو منة حين يقول المصلى ما فض اية الفاتحة ٠‏ (( اياك نعبد 
واياى نستعمن ))) RE‏ من اسم ” الصمد” أن يجحعل أعباله لجل الله فيكون 
م الاه ا فا بان حتى لا تكون أعالا فاسدة . فلولا أنه تعالى المعبود لذاته 
لم يصلح قط شي* من الأعنال والحر كات »بل كان المالم EE TE EIB a‏ 
((( لو کان فیا آلہة الا الله لغسد تا ١١.‏ ))) . فليتأمل المرء معنى ية الإ خلاص ۲ 
((( الله الصمد )) » ودعا* الرجل الذى سمعه رسول الله صلىاللهعليهوسلم يقول : الل 


a‏ ¢ ڪڪ 


نى أسالك أنى أشهد أنك أنتالله لا اله الا أنت ءالأحد الصد ءالذى لم يلد ولم 


کک 


و و كله كترا أحه قال الى طلى الله عليه وسل زر لته سال الله عر وجل 


6 و ر‎ . . 
SN I EEN O I E aN 


المبحث التاسع والستون 

تفسير اسه تعالى ”القادر ”عز وجل 

قد ر علىالشي 1 يقر ر مقرة وقد ر رانا وقدارا ور ة »كل هذا سمعناه من العرب » 
بناشلى حل فكب عليه ا شا :و يكون النغنى بحسب التقال والمقام . والمخلوق القادن 
قد ره او لجر ةرغ اجا واحتیاجه إلى معين داعا ابت واا ا 
تاه وكا اة لا يعجزه شي ولا يغو ته مطلوب لأنها صفة قاعمة بذاته تمالى ءعلم الاأشباء 
سابقا فأثبت عله السابق بالكتا بة ويسّر الكل لا كتب له ووصفه فهو الذى يقدر بنفده 
على کل شي ٤۶‏ ويذ لك کا ن اکمل . وفی الإيعام ٥‏ ((( قل هوالقادر ۰۰ ))) . وبذلك تطابق 
لفظ ” القادر ”وسعناه » وتضتّن الاسم الذات وصفة القدرة» ثم بستلزم معنى القاد ر 
کک یا کا علا تیا مقا ۲ فن لو ان در ھا ر اال هان واا 


E A TAS 
وین اکان ی لون ملق قدا ر ب بيجا القعل » ولك هذا لا يعفى أ ن‎ 
5 ا ا ا کن‎ E و الل فت‎ 
بقد رته » فگا ن شی ا ی ا عورخ کون انت ی قد ر ته کفراء و لهذا تعلقت. أحکام القد ر‎ 
E E UG ا ا ا ار‎ 


أن يكون ذلك ظلبا لما فيه من مصلحة راجحة»وهذا الذى يو ثر فى النفوس المومنة 


د ون 


TT‏ خلقناء بد ر)))وبقول المصطفی صل الله عليه وسلم : (( كتب 


١ (‏ ) تقد م تخریجه من مسند احمد 4/٥‏ ورقم ۳ ۱۲٩‏ عند آبی داود » e‏ عند الترمذ ی 
I EE E‏ ورقم ۷ ۳۸۵ عند ابن ما جة وفن مستد رك 
الحاكم ١‏ / > . ه٠‏ وانظرالمعلومات المذ كو رة فى تفسير الصمد فى تفسير لأسا * للزجاج ص 
۸ ہ و اشتقا قہا للزجا جی ص ۲٥ ۳-۲ ٥‏ وتہذ یب الأزهری ۲ /. ه۱ و کتاب‌الأساء و الصفات 
للبیہقی ص ۰۰٩‏ ۷۹-۷۸ و مغرد ا تاالراغب ص ۲۷٩‏ و مجمو ع فتاوی ابر SS‏ 

. / ۲ »مش النونية للهراس‎ ٥ ۲/ هوید اعع الغو ائد لابن القیم ۰۱1۸۱1۰/۱ و۲‎ ۲ ٦ 


( ۲ ) رواه مسلم ۲٠۲۳/۷۱‏ كتا ب القد ر باب حجاج ادم وموسى عليهما السلام 


کے 


ص Qo‏ ص 

ف الاح ن هذا الاسم الإيمانٌ بالقد ر خيره وشره » وليذرٌ خو ض المعتزلة 
فى القضا* والقدر بغيرعلم »والأشاعرة فى الحوادتالتى لا أول لها »فان بين‌القضا' 
الد ى هو فعل الله » وين المقض الذ ى هو فمل الإ نسان فرقا ا مبينا › وقضاۇ ه مختو م» 


£ 2 
وأما ير قد ره فهوغير مملوم . )١(‏ والى تفسيراسم ” المقتدر " 


تى اس بدالن ”ااال در عرو ودن 


اقتد ر یقتد ر اقتد ارا » بمعنی ی lL‏ مضی فی تسیر القاد ر› لان خصوصية 
ا خا 1 ال هن اا تي الجرو ف الي ادود ن بن 
زاق على نن القاد رلا ن الاد للشي“ يد حل فعله نن الكاول والا جهو الي نفسه' 
e OES‏ ی و ن ی رار ا هاي 
ی الق ةر ولقد جاء ال فرعون النذر. كذ بوا بآياتنا كلما فأخذ ناهم 
أخذ عزيز مقتد ر))) . أى:من يجتر الجر E‏ 
۹ (((.. لہا ا کسبت وعلیہا ما اکتسبت . ..))) يعنی: ا تحتيله النغفس من السيك_ات» 
ا کت کد المحاولة والمعاناة »فلم يجمل الله على العبد إلا ما كان من 
هذا القبيل الحاصل بسعيه 

ولكن المخلوق المقتلرر هو الوسط » ومنه قو لم ۽ رجل مقتد ر الطول ای ف ای 
يج طویل » فلاقتد ره قد د ls‏ الله تعالى E‏ حیث لا يمتنع 
غ ي EA ONO Ea E TGP IETS‏ 
مقتد را ))) . 

فليحرص !لمر“ على الاستعانة بالمليك القتدر الذى لا يعجزه شي*. فعن 


الصحابی جابر بن عبد الله الخزرجى الأنصارى السلس المتوفی ۷۸ھ ۷ ٩1م‏ رضي‌الله‌تعا لی 


وتہذ یب الا زهری ٩/٩‏ ن ا وو وخ ا ا 
11/1“ و۳ ۳۲ ویدایمالفوائد لابن القم / ۰٩۸‏ والاأنوارالقد سية لا حمدالعقاد 


ص ٠۲٠‏ وشرح النونية للهراس ۲/ 1۷ 


VE 


قال : کان رسول الله صلی‌الله عليه وسلم يملنا الاستخارة فى الامو ر »كا يعلمنا السو رة مسن 
القرآن »يقول : ( ر ذاه أحدّ کم بالأمر فليركع ركعتين من E AE‏ 
آل لد و أسحقدرك بقد رتك» و أسألّك من فضلك المظيم . فانك تقدر ولا أقدر » 
وتملم ولا أعلم »وأنتعلام الغيوب. اللهم إن كنت تملم أن هدا بالا لی ید یی 
ا وار اال ا ا ا ق ارت ی 


٤ a 3 e 0‏ 
وان کنت تملم آن هذا الامر شڑلی ف دینی و معاشى وعاقبة ری او قا ل : فی عا جل 


۹ و س 9 2 ر " 
آمری واجله۔ فاطرفة عنی »و اصرف عه ٤و‏ ادو لی الخیر حیث کان » شم أؤضنى به )) قال 
ص 
ص 


(( ويسني حاجته )) )١(‏ . والی ر ا "الم 


المبحث الحادى والسبعون 
قف اسه خفال ن . الق د م ” عز وجل : 
المقدم من يجعل الشي* سابقا على الاحر . والله ممقدام E EEE‏ 
کیا یچب حکا و فعلاءفيعطى عوالى الرتب لا شاء. فالاسم تعلق بأفعاله الاختيارية فى 


ل 
o‏ 


ك س ۽ ت A‏ 
الخلق ا و و و ن 


: ۰ ا 1 ل : 1 
رهم . . ))). أى سابقة فى الخير و العمل الصالح ال ى د زه بشو وق نن الله قرفع بهد رها : 


وتقدّم فى دعاء استغتتاح الصلاة (ر اللهم لك OT Pa ST‏ 


ae E EEL TE‏ لابن القيم ۲ / >۲ وله كلام جيد حول أخد 
آلازى غا الى بلع مرا ا رن ادا د ا 


(۲) تقدم تخريجه من الصحیخین : البخاری معالفتح ١١١١/۲/۲‏ وسلم ٩‏ / > ه وانظر 


تلك المملو مات فى :تغسير الأساء للزجاج eS ESA RS‏ 


ن 


الكافية للسعدی ص١۳۰(‏ - ١)١١‏ 


1 WO 


المطلب الثانى و السبعون 


تفسیر اسه تعالی الم خر” عز وجل 


هدا الاس لا یوی ب ال ا 7 ی ا 
باجتیاعپسا» وهو آیضا من فعل اختیارۍ يثملق بالمخلوقات فى ١آ‏ نواعالتدابير الكودية 
والشرعية الصادرة عن قدرة الله ومشيئته وحكته تعالى . ومعناه نقيضالمقدم ءأى من 
يجهل الشي ۴و راء الاخَر أو 'بيمده چبلة واحدة . والله تعالی یجعل ما يشا د ون غيره 
مسن الاأشياء بحكمته لوجود صلاح فى التأخير قد يخفى على المباد » وكذ لاف يثبط من شاء عن 


لعلسه بالعواقب فید فعہم عن بلو غہا فی حین توق همم ایا ها 


مرا تيم 
فليحذ ر المر* تقسيم الأشاعرة للصفاتالفملية إلى نوعين »أحدهها يلز م الذات 
ت چ و 
والاخر لا يقوم بالذات بل هو المفعول » فإن ”التاخير“ صفة ذا وفعل يقال فیہا ما قيل 


E 


ر 
فى صفة الكلام سواء بسوا* » وأفعال رينا قائة به تبارك وتعالى وليست هن المفعولات 


الله تاد ال اة الك رر ولو يرا خذ الله الناس بظلمهم ما ترك عليها من دأبة 


ولکن يو خرهم لی ا ی . . ))) وسبق فی الحد يث المتفق عليه (( اللهم لك الحمد ... 


أنت الىقدم OR E‏ 0 یر ا ۲ ول م 


تفسبر اسمه تعالى ” الاول عز وجل : 


هة 2 £ ي NE E a‏ 
ال يو ول اوا » وايالا »من الاضدال بمعھنی رجع ود ھب ۾ فلا غرا به ان يکون الا ول 


موضو عالتقد م والسبق ۾ فالا ول م ا ی غبره وسبقه فكا ن الغير بعده . 
E RSE,‏ فلا نه لا بدايةَ لو جوده» بل هو واجب الو جود بذاته قبل 


الأوقاتالمتسلسلة والمو جوداجٍ العكدة ي وها إل الى ن كل ا واه 


حادت کان بعد أن لم یکن . قال تعالى فى اية لحد يد ۲ (زر هو الأول )))٠.‏ ٠وهذا‏ 


س ¢ 5 e‏ 8 . 
بن أنه موجو د کامل لم یشارکه غیره فی EAE SEE e‏ 


 (‏ )البخاری مم الفتح ۲ / ١١ ۲ ٠۳‏ ومسلم ٦‏ / > ه٠‏ وانظر تلك المعلوما ت فی تفسیر الا سماء 


وشرح النو نية للهراس ۷/۲( 
. ۶ 
(۲( استقیت: تلك المعلومات من تہذ یب‌الا زهری / 42۳۷+ )٤1(‏ 
۷ وتوضیح الكافية للسعد ى صب إ ر وشّرح النونية للهراس 1۸4-71۷/۲ ° 


فان لتا الغطابی ص 


1 


س 77 ی 


ومضی فی الحدیث (( کان الله ولم یکن شي * غیره . . (01 وكذ لك التفسير النبوى لذ لك 
الاسم الأعظم بقو له صلى الله عليه وسلم (( اللجم اال ف ا ف وهو 
البيان الجاع المانع الذى ينبغى التسّك به فى تغسير هذا الاسم الال غ ۴ل 
الإلهية بلا تحد يدر . وقد ذ كر الفخر الرازى أربعا و عشرين عبارة لمن ستاهم ”أرياب 
الإاشارات ” فأتبجما بفلسفات لا تخرج عن طاق با سبق نقاشه مع‌الخلف فى میحث أخص 


الأسنا الخستى زك م الباطنية فى دلا لات الأساء0) وللى تفسير اسم" الأخر 


» 


ا ها 0 


ھا الاس یذ کر بقترتا باسح “ الأول لتحصيل كال خر باجتماعهما زائبر على الممنى 


ز“ عز وجل 


س و 
الخا ص بكل منہما » وذ لك الكما ل هوالاإ حاطة الزمانية الطلق_ة بالمخلو قات من کل وحه . 
٠ 0 ۹ N 0‏ »" ت س a". ٠ ٠»‏ 
والاخرمن تاخرعن غير ه ص الخلف »ولهذا اشتر ك معاسم البا قى فی إفاد ۵ معنسسں 
¢ ص g‏ چ 
النسة دالت یی اا رل ا با ا1و ادا اقا بعد فار کل 


شي *. قال تمالی فى آية الحد يد r‏ )) ا ر وھذا E‏ تعالی 


الا التي زتها سي الود . 
3 


o CT EEE .فلن المراد‎ (١ ٠ ی با‎ 


( ۲ ) تقد م تخریجه من صحیح مسلم ۱۷ / ۲۹ ؛ ومسند آحمد ۲ / ۱ ۳۸ و آنه رقم ۳۲۸ عند 

الترمذ ى » ورقم ١‏ ه . د عند ابی داود ورقم ٣پ‏ ۳۸ عند ابن ماجه . 

2 . ww FASE َ 

( ۳ )انظر: شرح الا سیا٤‏ للرازى صرح ۲ ٣‏ ر ٣ ٣‏ وراجع ص من الباب الثاني ارا 

اة لأ خض الانا ٣٢‏ ثم ص19 بالنسبة لابطال كلام الباطنية فى د لالا ت الاسما۴ لحسنى. 
( ۽ ) انظر بعض تلك المملومات فی تیر الا اء للزجاج ص. ٩‏ » وشن الد عاء للخطابى 

ص۸ / » وتوضیح الکا فیة a TL‏ 

قواعب الأستاء الحسنى فى ۱١۴۳‏ سا نضی قى الباب الاول 


(ه) تقدم تخریجه آنفا من مسلم ۱۷ / ۲۳٣‏ وغیر ه 


س 


الوا الا و ف هر ا ي اني رجات العا رين و الكرل :ال ی غر 
معرفة الله تعالى . فهو آخر بالإضافة إلى السلوك () 

ووجه الاعتراض على هذا التغفسير المقترح أنه يجعل غاية الوجو د معرفة الله » ومن 
البد هى أن الغاية التى أعلتّا الرب عبادته تعالى » وقد مضى التفصيل فى تفسير اسم 
”الله ”عند ما رد د ت تفسير لفظ الجلالة بمغهو م الربو بية فقط فحسب » فليرا جع ET‏ 


وال كرابت الاش 


المبحث الخامس وااسبعون 
تفسير اسه تعالى ” الظاهر ” عزوجل : 

الظہو ر يكون لمعنيمن لغو يبن ۽ أحدهاا التجلى للعقول و العيون بالحجح 
والبراهين والأدلة » و الثانى , العلوعلى شي* مرتفع . والمعنيان صحيحان فی حتق‌الله ‏ 
الت بای ازل ف یی با سی کے اسن با حم غلا ری ی ما با 
وذ لك یدل على عظمته ذاتا وشآنا فیضحلٌ عند ها کل شي خالفه من ذ وات و صفات. ۾ وذ لك 
برها ن للعقول السليمة »وهو تعالى يتجلى معاينة لعباده فى القيامة فيراه المؤ منون 
پاديا . ومن هنا ياتى المعنى الثانى الذى هوالملو المقارن لاظهو ر فاته كلا علا 
الشيء ظهرء وكلما كان الشي* أعلى كان أظہر »وقد علم ببد يهة العقول أن الله لا يوصف 
بالسفول» ولكن اذا ظهر يو م القيامة رآه العباد عاليا ليس فو قه شي“ »ومضى شرح حد يث 
ابی رزین رض الله عنه حین سأل التبى صلى الله عليهوسلم قاعلا ۽ أآين كان رينا قبل أن يخلق 
خلقه ؟ فقال عليه الصلاة والسلام :(( ONE aJ LT E‏ 
فقوله ”فی عنا*" أیعلى E RE N A OB‏ 
فى ية الحد يد ٣‏ (( هو الال والاآخر والظاهر. . )) قال رسولاللهصلى الله عليه وسام : 


(( اللهم أنت الأول فليس قبلك شي ۶» و أنت الا خر فليس بعد ك شي“ و أنت الظاهر فليس 
فو قك شي*. . . )) (ه). ويلز م السلمين الأخذ بهذا التفسير النبوى لاسم”الظاهر" 


١ (‏ ) المقصد للغزالى ص ٠.٠١١‏ ( ۲ ) راجع ص 7 من هذا الباب الا خيرنفضسه . 

( ۳ )تقدام تخریجه برقم ٣ ۰ ٩‏ عند الكرند ى مةد كرس اتد به من اسلف والح 

اغ الالال بالسنة على أزلية الاسماء الحسنى فى ص۱۳6 من هذه الرسالة فى الاب 
الأول 


( ه ) تقد م تخریجه قریبا من مسلم ¥)/ ۳٩‏ وغیره ۰ 


A‏ د 


المشتمل على إثبات فو قية الذات والقدر والقهر والغلبة لله تبارك و تعالى . فحذار من 
a‏ قض له أو مجاف ا بعض آهل اللغة ” انما الملو علو 
الشآن وارتفاعالسلطان ” . ومن الأقوال المجافية دعوى الأشاعرة الكلابية أن هذا الاسم 
من المضافات ءأى امتناع كون الله ”من وجو واحد ظاهرا وبا طنا بل يکون ظاهرا من وجه وا حد 
بالإضافة الى ادراك» و باطنا سن وجه آخر ” . فان هؤلاء وأولفك يسلمون بتأكيد التفضسير 
النبوى وجه :دلالة الاسم ” الظاهر ”على علو الذات . ومذهب السلف أنه" لا منافاة بين 
الاٴمرین فی حقه تعالی»لانه لیس‌کشله شي“ فی جمیع نعو ته »فهو فی د نوه »القریب فی علوه : 
ومن لوازم اسم الظاهر ثبو تالف و قية المطلقة كا دل عليها الحد يث الشر يف» 
فلم يقل صلى الله عليه وسلم , أنت١الظاهر‏ فليس أظمر منك شي ۶!! وليس هذا موضع بسط 
“الكلام فى ذلك» ون كتا لا نكر تغسيرّ الظاهر بسعنى القو ى المسيطر على الشي *بغو قية 
الغلبة »وقد مض بيان الاستواء على العرش» بسمانيه الأربعة عند لهل السنة:الا ستقرار 
والعلو والارتغفاع والصعود > وأن نزوله تعالى إلى الساء الد نيا لا يقتضي بقاءً شي ي من 
لوقا ته فر وناك با ببظل دعزى التجلئ اا ا کو او و اه 
الى تقد تقاشها فى فصل دلا لاك الأسنا* الحسنى 0 .ال ادا روا الات بکیله 
لبصائر المتفكرين فى خلقه تمالى » و آم رو يه فى الد نيا فلاء بلهذا موعده فى الآخرة 


للمو منين فقط . وإلى تفسيراسم ” الباطن ‏ : 


” الياطن ” عز وجل : 
3 
هذا الاسم مذ کور بالا قتران مع اسم ” الظاهر ”ليحصل باجتماعهما كمال الإ حاط المكا نية 


و‌ 2 : ر 
المطلقة. والبطون یحتمل وجوها ثلاثة فی ذات‌الله تعالی وهی : اختفاء کنو ذاته 


e LS a E E A )۱( 


ص ۳۷ ١‏ »وشن الد عا* للخطابى ص ۸ / وتوحید ابن منده ۲ / ۲ ۸ ومقصد الغزالی ص۱ ۱۲ 
ومجمو ع فتا وی ابن تيمية ش -L«|‏ ۰ دارج السالكين لابن القم 
٩ /‏ ۲ »و توضيح الكافية للسعدى ص ٠۷‏ (»› وشرح النو نية للهراس 1۸/۲ 


—_ 1۷4۹ 


وكيفية صفا ته عن أو هام المَقول فلا ا کک ع مطلقا » واحتجابٌ ذاته عن 
E A ORES AALS SOAS E E a‏ 
ههنا» مع أن المۇ منين يرو نه فى الآخرة ولكن د ون الإ حاطة به بل الكا فرو ن محجويو ن عن 
رؤ يته مطلقدا » وعلمه اة كل شي ئر من الغيوب فهو مطّلع على سراكر الأمو ر و خباياها 
واف قاتا و عى او الوم اال ا ي اة ال 
(((هوالأّول والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شي* عليم ))) قال رسول الله صلى الله عليه 
ا انت نت الول فليس قبك شی و تالا خر ليس يعد ك شی و أنتالظاهر 
فليس قو قك شي *» و أنتالباطن فليس د و E‏ 
ا کین ھی 5۲ ا O‏ 


3 و س‎ ٤ 
و جمیع معانی الباطن تد ور حول الخفاء و كنال القرب والدنودون أن‎ 


2 


٠ ۶‏ © 2 
یتنافی الباطن والظاهرءلاأنه تعالى ليس‌کثله شي فی النموت (۲ ) . ولیگن اهتمامنا 


بالبحث فى أسرار المخلوقات لا عن أسرار الخالق . والى تفسيراسم” الوالى ” 


کک کے ۰ 


ی ی ق 


. ص 2 م u‏ ض 
ا ی یو ا ا الا ی افر ام الل راه ادا 
و ۳ 2 
ا ۶ ب 
أريد ت الإمارة قيل : ولي ا کک E E AE OS‏ 
TT‏ 2 اء 


2 


1 2 ¢ ل ر‎ e 
› وأما ت ته تمالی بہذا الاسم فلا نه مالك الا شيار و المتصرف فیہا کیف يشا‎ 


2 


۰ ع 9 ن 
کیا آنه التعم ادى يوضر ما فيه مصالح البلاد والعباد. ولا يحتاج الى الا ستيلاء» 


١ (‏ ) تقدم تخریجه‌قر یبا من مسلم ۱۷/ ۳٣‏ وغیره" 

BU ENUNSEES a Ba AE (۲(‏ 
ص ۳۷ ١‏ » وشن الد عاء للخطا بى e‏ 
لازي ص ۳ ٠‏ ومجمو ع فتاوق أبن حيمية ه2 2٣‏ وبك اكع الغو افد ل بن الق 
LE RE OO ES /١‏ على تعدد الصفات فی ص٣١٠‏ 


من الاب الأو ل »و توضيح الكافية للسعدى ص ١ ١۷‏ »وشرح النو نية للہراس ۲ 1۸ ٠‏ 


کل اخ 


٤ 2 ¢ 2 .‏ 
بل هو لم پزل غالبا ه ولا یسابقه أحدٌ »بل أمره هو النافدٌ وحكه هوالماض وقضاو ۰ هو 
الجارىء ولمذا قال تمالى فى اية الرعداا ((( . . واذا أ راد الله بقوم سو فلا مرك له 
٤‏ ے 


وما لهم من دونه من وال ))) 4 اوالبفض يشر الوا فى ال ية ي٠‏ اللي #ولكن 
3 
قد استعيل الول ابسعتى الوالى .و قرائن. الال هى الفيطل :ذا أريدت الرمارة 


ر و 
كسرث واو الولا ية» وإلا فتحت .)١(‏ وإلى تفسيراسم ” التمالى ˆ 


تفسير اسسه تعالى ” المتعالى " عز وجل 

المتعالى TS EEE NEE‏ ا 
به الوص بالكيرياء فهو التمالى الذى يعطى معنى الارتغاع والقبال إلى الشي ٠“‏ ولكن 
ال E E E a A‏ 
7اك م فتزل الوحى على قدر المتمارف عليه كا فى آيةالرعد ٩‏ (((عالم الغيب والشمادة 
الكبير المتعال ))) . وهو وصف مذ موم فى الىخلوق لأن الإسان لا يتمالى إلا على سبيل 
اک الد یه الارن غر او يل اف الوق فيعكر ي البلا ريط الاد 
ویغلو فی آمو رالتمبّد . واا الباری تعالی کا هو أهل للعلو عقو المتعالى پنشتی آنه 
متنزه عن خصائص المخلو قين من الز واج والإٍنجاب وغيرهبا . ولهذا فقد أنكر علسسن 


٠١٠١ جملوا له تسباء بنا دل على هذا الاسمءفقال فى آية الأنعام‎ NENT 
وجعلوا لله شركا* الجن و خلقهم وخرقو ا له بنین وبنات بغیر علم سبحانه وتعالی عا‎ ((( 


. . ا mm‏ 9 ج . 
يصفو ن ))) » فالله مترافع عن مساو اة الخلق فى صفاتم 


ا الى ن طاق سطوته . وأا تغسير ه بالنتنزه عن الحر كة 


ومن 


الو جبة للتفير فيحتاج e‏ 


١ (‏ )استقيت بعض تلك المعلومات ٦ SE‏ وتہذ یب الا زهری ٩/۱‏ )) › 
چه» وشن الدعا؛ للخطابی ص۸۹ واشتقا ق الأساء للزجاجى ص ه۱ » 1٦‏ ومفرد ات الراغعب 
ص ۳ ۳ م و مختارالرازی ص۲ ۳ ۷ و قا موس الفیروز اباد ی ) /۰۱] ۰ 
( ۲ ) استقيت يعض المعلوما ت المذ كورة من اشتقا ق الأساء للزجاجی ص۲ ٣-١ ٦‏ ۽ وشان الدعاء 
للخطابى ص۹ ر وکتا ب الاسماء والصفات للبيهقى صم م » ومفرد ات الراغب ص ہ ۲ ٣‏ ۰و کتاب 
۹ £ 8 .ص 3 2 ۹ 
المقصد الا سنى للد ير ينى ص )۷ »والاشاعرة هم الد ين فشر بعضهم اسم المتعارلى با نه 
المرتغع عا يجوز للمحد من › وذ كرو ١‏ ضمن ذ لك” الحركة * بدعوى أنها تو جب التفير فى 
٠‏ 2 ت 2 0 8 ا 3 ا 
الذاتالإلهية. وقد تقد م بسط الكلام حول تيمم يام الأفعال الا ختيار ية بالله تېماللمعتزلة. 


فليرا جع مطل تعر د الا هاعرو ی لاغ خن الا ت الا ي ى هة الرعالة 2 


کے 


المبحث التاسع و السبعون 
تفسیر اسمه تعالی ” ا عز وجل 

لبر هو المتوسّع فى أفعال الخير» و معناه فى المخلوق هوالمطيع لوالديه ولربه فيا 

ا 1 تجاه الآأخرين من كثرة الإرحسان 
وأما فى حق الله تعالى فمناه الذى لا ينقطع احساته الى خلقه» فهو المنعصم 
E E O‏ یچ شی وکر الف فال اللطيف الكريم باراد ة اليسر» 
الق الخخار عن الد وب حدم ال اة على جع الا يات الد ى يكل أخوالم 
NEE EAE GE TE a a‏ 
آ نس ع ایا ن ی اعا ا ین 0 ی او ر : ((( انا کنا من قبل ند عوه 
انه هوالبرّ الرحيم ))) . وفى الحديت المتفق عليه (( ان من عباد الله من لو أقسم على 


¢ س )۱( e‏ ت 
الله لابدره)) . يعن لجمله صاد ق الیممن غير حانث و 


E‏ تمالى#مضاعفة الأجر لأهل الإيمان »وعد الم اخذ اة على جفيع جنایات 
أهل الفسق والعصيان :قال فى اية الأ عام ٠٠١‏ ((رمن جا* بالحسنة فله 
e E‏ 2 ل رسو ا ا ی و زز ا حن 
اح کم اسلا سه و ا تکتب له بنش ر آثالها الى سبعافة a‏ 
با كاه لها دا E‏ 


و ان تفصيل بره تعالی پول شر که EEE E‏ 


0 


ابراھیم )(۰۰ وان تعد وا نعمةالله لا تحصو ها . ٠‏ ))) . وانما الحطلو وان بت 
المر * بعال الير تو اعا وأقسامہا حتى يلقى الله تعالى الرفيق ا 


2: س و ۶ ص‎ ٤ 
ومن أحسن أنواعالبر أن يحسن الى من أساء اليه ويقبل عذر من اعتذ ر اليه.‎ 


( ۱ ) البخاری مع‌الفتح ۵ / ۳/۳۰٠‏ .۲۷ كتاب الصلح فى الدية» وصحيح مسلم( ٠٠۲/٠‏ ؛ 
كتا ب القسامة باب لثبات القصا ص فى الأسنان وبا فى ممناها 
( ۲ ) متفق عليه »البخاری مع‌الفتح ۱ / ۲/۱۰۰ ) کتاب‌الایمان باب حسن إسلام المرة » ومسلم 
۱/۲ کتاب ال ینان باب تجاوز الله تعالى عن حد يث النغس »أو باب لذا هم العبد 
بک کک ر لک 


کک 


و 
والسمرفة بير الله تعالى شرحت ذلك باع نتا الاه غلى جضن اة .00 


والى تفسير اسم ”التراب ” 


Ss O 
E O ا‎ E 

الله هذا الاسم بنغسه الىقد سة فقال ى آية الم من /غافر ج (((قابل التو ب. . )))ءوقال فى 
آية الشوری ه۲ ((( وهوالذ ى يقبل التو بة عن عباده . . ))) فمعنی التوّاب‌الذى قبل رجو 
عبده, إلى الطاعة بعد المعصية . وفى الحد يث الصحيح ر کا کر ید ن 
يتوب ليه » من أ حار كم کا کا حلت بارش فلاة » فا تفلت منه وعلیہا طعامه وشرابهء فا یس مناه 
فاتی E E‏ فی MN‏ ایس من را حلته . فبينا هو كذ لك»[ذ هوبا eT‏ 

e‏ 0 أنتعبدی E‏ ااا بنش ان 


3 


r A‏ ا ا الرحيم ))) » فذ كدر 


و on‏ بالمبل الصالح E‏ فول 


” 


التا ئبصسن من اثارا سم ”التواب )۳( 2 و إلى ته اسم ۶ E‏ 2 


٠‏ ( و )استقيت بعض تلك المعلوما ت TE a‏ اشتقاقہا للزجا جى 
صو ٩‏ و شان الد عاء للخطابی ص E TE ٩۰-۸۹‏ 
ص و كتا ب الأسبا* و الصفات للبیہقی ص ۰۹۲۳-۹۲ وشن السا للرازی ص »٠۳ ۲٠٣‏ 
ومفتاح دار السماد ة لابن القیم (/۷ ۲۸ ۾ ۲ / .۹ شرح النونية للهراس ١١1/۲‏ 
( ۲ ) متغق عليه واللفظ لسلم 1٤-1۲/١۷‏ كتا ب التو بة» وعند البخارى معالغتح /٠١١ /١١‏ 
/. ۳ کتاب الدعو ات باب التوبة . 
)۲( استقيت تلك النعلومات من : تفسير 1لاسا ئللزجاج ص ٦‏ ء و اشتقاقہا للزجا جی ص٣‏ 1 - ٤ا‏ 


ومفتاح دار السعادة لاب بن القیم ۷ ۲۸ › ۲ ۲۹ › وتوصمح الكا فية للسعدى ص١۲(‏ 


AES 


البحث الحادى والثمانون : 


تغسیر اسمه تعالى ” المنتقم ˆ عدز وجل 
هذا الاسم ما بن اھ على عدر وا ا ا فى الدعاء والثنا“ ءبل يجب 
اقترانه باس ” العفو" . ولم يأت به التنزيل ولا جاء به خبر مقطو ع برفعه : ولكن و اضعى 
المدرح فى رواية التر مذى استو حوه من EET E‏ من الجر مين 
منتقمون ))) التى ورد اسم الفاعل فيهامجموع لا بصيغة الإ رال E‏ 
۽ . ((( .. والله عزیز ن و انتقا م))) الى ورن المصد ر فيا مغاظ اليه ٣ن‏ و” . وهذا كله 
ينب ء عن عد م كون الفمل الذ ى اشتَقّ منه خيرا محضا » ولذ لك حا“ قدا بتلك 0 
للاخبار دول کا فاته راد بالىنتقم فى حق الله تمالی کونه کا رها لأشیاء 
مع سخط منه لہا اک یکلا یال غل کد ةا ار ,عم ھو تعالی بلغ بالمقاب 
قد ر استحقاق الىجرم فيبالغ فى العقو بة لمن يشا . لمان ل ا اللو دن 
ا يکون LEE‏ أو غاظة أو قسوة . پل ھو محض وضعه الأاء مواضعها )ملسا 
کان خلقه لإ ہلیس الخ ادرا لهذا الاسم »مع آنه قد ا ہن اتبا ع خطوات 
الشيطان , و بذلك لم یکن وجود ابلیس 7 ضا ١‏ فا ستحق الله عليه الحمد والثنا*» كما 
پستحق ذ لك على عدله . 
نالا نتقام الإتهى لا بقع LS‏ الاعتبار سلاء 
ا يتوهّم فى انتقا م المخلوقعن بعض ٣م‏ و فملی الماتى والطاغى والباعی 
آزد ای باط على الآخرين أن باد ر بالتو بة قبل أن تكن منه الا نتقا م ا 
ا و ا ان الل يعلى لاظالم حتی ذا أخدّه لم يفلته)) 
شم قرأ آية هود ۱۰۲ ))) وكذلك أخذ ررك لذا أخذ القری وهی ظالىة إن أخذه الیم شد بد 


N )۱(‏ اللزجاج ص۲ ٩‏ » وشن الدعاء للخطا بی 
ص۰٩‏ ورفرد ات الراغبص ).د ومقصد الغز الى E GM E‏ 
ود اعع الغو اعد لابن القیم ۲ ٥/‏ 1-۱۳ ۳ و شرح النونية a‏ 
القو اعد السمة الثالثة والثامنةو التاسمة فى REE‏ من الباب الأول . 
ر ۽ ) البخاری معالقح ۹۸۹/۳۵ کتاب التضسیر سور هود با زر رکذ زك خت ريك #:)) 
ومسلم 1۳۲۷/۱٦‏ کتاب‌البر باب تحريم الظلم . 


ف اا ا ر و 
هو الذى E‏ ا العقو بة على الاثام اذا أتى بسو جباتالعافيةء 
ر مرف اع فن الي وعد اة النَمَم اليهءلاأنه الذى قد ر أن يذ نب عند ه ليتوب فيعفو 
ليظجر بذ لك أثر اسيه "العفو" وقال الرسول صلى الله عليه وسلم (( والذى نفسى بيده! لو 


لم ن نبوا لذ هب الله بکم» و لجا بقوع با تبون SN‏ 


ووا المافية من تبعات الآثام منها؛ الا فة و الكو ةو الإ يان عقدا وقولا 


۽ 


وعملاء وترك الكبائر؛ فيمحو الله اثارّالذنوب كرا مة وجزا* »أو بطلما بقبول الشفاعة لمن 
ن ص 
ارتضس . وبذ لك کا ن عفو الله عن الزلا ت سلاا من أن يکون عن حاجة منه | ومصانعة او دل 


بل هو محض! حسا نه .قال فى آية الحج J)‏ ان الله لعف وغفور ((( ۾ وعن عائشة قا لىت : 
E ¢‏ ور L ٤‏ 
قلت یا رسول الله ! ااا إن غلك أ لبلة ليلة القدارء أ قو ل ؟ قال : ( قولى : اللجم 


ب 
E)‏ و ت 


w‏ 2 م © ر a.‏ 8 ا 
الك عفر كريم »تحب العفو E OTSA‏ العبانت فى 


تحصیل الأسباب التى ينالون E E‏ اى الالله الغو أن يكفر عتا سیا ددا ەا ميىن 9 


E TL 


" 


هی! الاسم کم بین کو نه تعالی رحیا وبين کو نه عطو فا یسا هل با ه فيا فرضه عليم 


ا بطیقو نه مع اختلاف د رجا تم ۾ فقا ل فى اية البقرة > ر (رل وما کا ن الله لیضیع ایما نکم 
١ (‏ ) رواه E‏ التو بة باب سقو ط. الد نو ب بالا ستغفا ر ٠‏ 
ر )رو اه الترمذ ی٥‏ / ۲۰٩۱۲/۲۹۹‏ کاب الد عو ات باب ٥‏ قال : حسن صحیح وهو رم 
ESE RT SE‏ اردع بالعغر والعافية» وصححه الألبانى . 
وفی سند الا ما أحمد 1/ ۱۷١‏ 
ر ) استقیت بعض بلك المعلو مات من : المصد ر نفسه O GS‏ 
و البيهقى ص ه۲ »و مفتاح دار الماد ة لابن القم ۲۸۲۷/۱ وړد اعع‌الفوائد له آيضا 


٠ ۸1/۲ وشن النونية للهراس‎ ٠٠۲١ وتوضيح الكافية للسعدى ص‎ 1۳o/۲“A</) 


1A0 


¬ 


ان الله بالناس لر ؤوف رحيمً ))) . وتقد يم الر و#وف على الرحيم يقتضى فرقا بسين 
معنييما لأنه تقد م بالكنال »ولان الرأفة أكيل من الرحبة وأبلخ »فان الرو“وف هو 
اديه الر تة فى الخ ة ملك وا اد تكرن ناكرا هة > تقد ممل بخص اة 
على ما يشمل الكراهة » على الرغم من الضو ابط المحيطة بالر فة كالذى أشار اليا البارى 
فى اية النور ۲ ((( الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منہا ماكة جلد ة ولا تأخذ کم با 
رأفة فى دين الله إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الاجر ال ا 
الوا ي د قدا ا به ا رأفة الخالق و رأف ةالمخلوق . فرأفة 
الخالق مفسرة باخرالبقرة ۲٢١‏ (((لا کلف الله تسا الا مہا لہا ہا کسبت وعلیہا م 
اكتسبت . . ))) . وأما المخلوق فقد 'يحابى فتكون رأفته مفيرد ة» الا من عصه الله کا لنبی 
صلى اللهعليه وسلم الموصوف بالرأفة فى اية التو بة ٠۲۸‏ (((. .ءبالمو“ منين رو“وف رحيم))) » 
e EAUUE N eA SNE ASE. STE ESA NESE‏ 
فا أجدره بالمسلم أن يكون رو“وفا يعمل للمصلحة العا مة ! )١(‏ 


وال فرام لاا 


المبحث الرابع والثمانون : 
تفسير اسه تمالى ” بالك الملاك ” عز وجل : 
ا ی ‏ الای ان اقرو ا ا 0 و ا و ی 
م 

GN aS EAE aE a E 
الا فور كى مش اران ت الكو نية» فلا يكون هناك اا نعلا أعطى .قال فى اية آل عمران‎ 
))) ٠. قل اللہم مالك الملك توء تى الملك من تشاء“ وتنز عالملك ممن تشا*‎ ((( ۹ 
EE a وآنا تخب قوق الالتلف لمن له على اخ 2 مم أن الشريعة قد‎ 
ء ر‎ 

ى على المسلم لكون ذلك فى حقوق المالكمن أظہرٌّء حتى ان الشار ع لم يجهل للذمى 
حًا فى الطريق المشترك عند المزاحبةء بل تال صلى الله عليه وسلم : ( لا تبد “وا اليو 
١ (‏ ) أنظر يعض تلك المعلو مات فى , تفسيرالأسساء للزجاج ص ٠۲‏ وشأن الد عا٬للخطابى‏ 


ص ٩‏ ۰ و كتا ب الاساء والصفات للبیہقى ص۷ ۷ »و للرازی فى شرح الأساء ص ۳ 0 ٣‏ 
كلام فى الفرق بين الرأفة والرحمة سو ی ما ذكرته هنا ويراجع أيضا ص ٠١١۰_٠۷‏ 


لبيان كون الآساء* الحسنى متفاضلة حيث ذ كرت أو جه تقد م يعض أسا* الله على يعض 


فی ترتیب القران والحدیتث . 


کے A1‏ ت 


والنصارى بالسلام»واذا لتقيتم أحدّهم فى الطريق فاضطرو هم الى أضيقه ) )١(‏ . 
Rs ToT gal SS IE OS,‏ 
ئرالنقه : 5 ا e E‏ 
كسائر النقمء فالله هوالقاد رعلى التصر ف المطلق والتدبيرالتاء » فأحكم أمره فى العباد 
۰ 8 % ص 20 ور ر و 

و انتخابات الرئاسة فى الدول كان أعلم الناس بنفهو ماسم 
”مالك الملك ” . ومن اعترض فاذا يصن فى اليو م الأعظم الذى ينعدم فيه المناز م كا 
N‏ و س : 1 
فى اية الغرقان ۲١‏ ((( الملك يو مئذ الحق للرحمن وكان يو ما على الكافرين عسيرا ))) ؟ . 
إنه ((( مالك يو م الد ين )))كافى اية الغاتحة >( ). والى تفسيراسم "دى الجلال والإكرام": 


معناه؛ الله الذ ى ق وحده لاأ ن جل وکر مفلا جحد ولا يكر به ء و لهذا لا 
يتسس به غير ه » على خلاف جواز تسمية المخلو ق بالجليل والكر يم . فالجلال انبا هى 
العظمة والكبرياء والتناهى فى عظمالقدر . 
رو ی البخاری فى صحيحه عن ابن عباس رض الله عنه أنه قال :”ذوالجلال : 
العظمة ”» وزاد ابن حجر فی الفتح أنه جاء فى رواية:” ذ والجلال العظيم )١(7‏ . 
وأا الإكرام فيراد. به الإتعام بالكرامة على أولیاعه تعالى» واا من فر ه بالإنعام 


فتحا ا f SY‏ 5 : ا9 
فتجاوزا » و الا فان الإکرام حص و کل اكرام انعا ولیس‌كل إنمام اکرااء بل الإنمام 


١ (‏ )رو اہ الترمذ ی )/ ۱٦۰۲/٠۰٥۲‏ کتاب السیر باب ما جاء ض التسليم على هل الكتاب 
وهو رقم ه۰ ۲ ه عند أبى داود » وقال الترمذ ى : حسن صحيح » وصححه الألبانى . 

( ۲ ) استقيت بعض تلك المعلو مات من : الزجاج ص ۰1۲ والزجاجی ص ٦->‏ )> »والخطایی 
ص ١‏ ۹»> و كتا ب المقصد الاأسنى للد یرینی ص ه» ومجمو ع فتا وی ابن تیمیة 1 / ۲٦۲‏ › 11 
وبد اكع ابن القيم ١‏ ۲ » علما بأن مالك الملك مصد ره هو اليلك بکسر الیم › ولہذا کان کل 
ملك ملكا » ولم يكن كل يلك ملكا ٠‏ و الله يرث الثلك واليلك جميعما یو م الد ین فلا ید عیما 
غير ه » مثلما كان هوالا مر الناهى فى الد نيا فو صفه باليلك يتضتن فعلّه ا یشاء بلا ممانع. 


(۳ ) البخاری مع‌الغفتح ۳۲۷۸/۱۲۳ مع‌شرح حدیث ۷۲۹۲ 


س A‏ ل 


ومضی ذ کر هذا الاسم الجليل ”ن والجلال والإكرام ”ضن الأقوال فى تعيين 
الاسم الأعظم عند القائلين TEL : A‏ بعد 
السلا من صلا ا أنتالسلامٌ ومنك السلام تباركت يا ذا انوا 

فلله الجلالٌ وصفا وله الإكرام فعلا كنا قال فى اية الحج ٠۸‏ (((. . ومن جهن 
الله فا له من ”مر لن الله يفمل 6 اکر الا دمیین با لین لیر ھم من 


ف کا کا اهار ی اه الاس ی راغلی : کی 


٤ 


و و کا ی ا اید چنآ شرت له شرفت چلال الله 
الخضو ع فض باطێِه و ظاهره لله تعالى وأنواع من العبود ية الظاهر ةالتى يوجبما ذلك 
الخضوع("). والى تفسير اعم المقط ” 


تشر اسه حعالن + الفط رول .: 
اتسنا ورد فی القران فی آیة آل غمران ۱۸  .(((‏ قافا بالقسط ؛ . ))) + ومقی ف 
الحديث الصحيح قوله صلى الله عليه وسلم (( ان الله عز وجل لا ينام ولا ينبغى له أن 
ینام »یخغض القسط ویر فعه .۔ )) (۳)ءولکن لن کان الکمطی للکال آولی به اشق. منه 
ا المقسط" من أد رجو ا تعيين الأساء فى رواية الترمذى . 
E‏ ل 
ی فينتصف للىظلو م من الظالم ويرضينا جميما بأن يجهل لكل من العباد 
تا من خيره تعالی » فیط يه الَف الذ ى له »دون أن یحيف على المظلو م ود ون أن 


يجور. وکيف وهو القاعل فى اية الحد يد ۲ (((لقد ارتا رسلا بالبينات وأنزلنا مصعم 


( ۱ ) رواه مسلم ه/ ٩۰‏ کتاب‌الساجد و مواضعالصلا ة» باب استحباب‌الذ كر بهد الصلاة. 
وهو رقم ١ ٣‏ ه ١‏ عند أبى داود ورقم . .۳ عند الترمذ ى ورقم ۲۹ ۲۷۰۰۱ إعند النسائی 
ورقم ۸ ۲ ٩‏ عند ابن ماجة وكلہا بطر ق صححہا الألبانى . 

( ۲ ) انظر بعض تلك المعلومات فى : تفسير الأسما* للزجاج ص ۲ ٦‏ »و اشتقاقما للزجا جى 
ص إ ۔ ۲ » وشان الد عا* للخطابی ص ۲-۹ ٩‏ »و مفرد ات الراغب ص ٩و‏ شرح الأأسناء 
للرازی ص ۲ ۳۲ ۰و مفتاح دارالسعاںة لابن القم ۹٠۰/۲‏ 

( ۳ ) تقدم تخریجه من مسلم / ۳ »و آن أوله (( قام فینا رسول الله .۰ )) ومن جمله 


(( حجا يه نور )) 


— A^ — 


a EEE o, > a gl اكا وان و‎ 

4 ا 2 و E‏ ء 
((..كل سيئة يعملا تكتب له بمثلما )) .)١(‏ ثم قال عن قضاء القيامة فى ا ية الأنبياء 
۷ ((( ونضع الموازين القسط ليوم القيا مة فلا تظلم نغ شیا (Cê‏ (۲), 


وال تفسير اسم ” الجامع ” 


تفسير انمه تعالى ” الجا مع” عز وجل 


سبق الکیر من الأ سماء المتقابلات التی جع الله بینہا فتسی بہا »كالقابض‌الياسط 
ولاف اراق ال ول ال غر و ينت ان المخلوق :لوتشى بيص ذلك لكان تب 
التناقضء ولكن الله ليس كثله شى *. فلا يقاس بمقياس أوصاف المخلو قين » وهذا أ حد الوجوه 
الت رں د ہا على نغاة علو الذات کا دل عليه اسم العلى ٬لأنہم‏ اشتبہموا باسم القريب 
9 يي ر ¢ 9 ¢ n‏ 
فظنو ا العلو سنا رفيا للقرب »و لیسالا مر كذ لك , فالله اع لأنه: جممع الفضائل »و حو ىالماثر 
e‏ ¢ ¢ 
والمكارم» فالی فی الوجود تا ليغا ا بين الكاقنات :المتمائلات کقلو بالا حیاب التىس 
قال عنہا فی ا ية الأّنغفال 17 ))) ولف بهن . قلو بهم ۰ ۰ ))) ۾ والمتباینات کالا جساد والا رواح 
والشفا یا رار والير وق ا ع ال انات د کم جحد مار الأر واحالأبدانَء 
e ¢ 0‏ س € ت ¢ e‏ 
عد دبال سال وال ران ا أشتات الدارسين من الأموات »فيو لف تاليفا 
.1 


ٍ و 
مخصو صا بين الأ جر ا* المتفقة يوم الحساب » ليجز ى الذ ين أسا ووا يما عملوا » ويجزى . 


ومع صحّة مفانى الجمع فى حق الله تعالى الا أن لغظ الجامع لم يأتِ فی حقه سیو 
مضاني »ولك كنا جا“ فى آية ال عسران ۹ ((ر ربّنا انك جامع الناس ليو ملا ريب فيه 
اال فة النيعاة )د قا لين يك باللة ورو افا جيه لد ابه النا سن 
أحكام الد نيا والبرزخ والاخرة)ففى اية التسا“ ١‏ (((ء ٠ن‏ الله جامع المنافقين والكا فرين 
فی جہنم جميعا )))ه ويو م الجمع ذلك يوم التغابن . (۳) .و إلى تفسيراسم "الغنى ‏ : 


١ (‏ )تقد م تخریجه من الیخاری معالفتح إ / . ۰ ۲/۱ >وأوله (( لذا أحسن أحد كم إسلامه )). 

( ۲ )1نظر بعض تلك المعلومات فی تغسیرالاًسماء للزجاج ص ۳-٦‏ ٦و‏ شأن الد عاء للخطابی ص۲ ٩‏ . 
و كتاب الاسماء والصفات للبيهقى ص . ١‏ » ونقصد الغزالى ص١١٠‏ . 

٣ (‏ ) بعض تلك المعلو مات ينظر لها فى : المصد ر نغسه للزجاج ص ٠ ٣‏ والخطابى ص؟ ۹٠و‏ كذلك 
البیهقن ص ۰۷-۰٦‏ »والغزالی ص۱۲۷ وشرح الاساء للرازی ص ۲۲۲ . 


E E 


تفسیر اسمه تعالى " القن ” عز وجل : 

معناه: الكاملٌ بذاته ء و القائم بنفسه) و الستفُنى عن جميع مخلو قاته ٤‏ لأنه اليس بينه 
وین عباده الا تخا بو دة ٠ر‏ کا كا المبد ر اله جال ال اا ھ 
الصفات الذاتية » أى هوذاتي لا يطرأ عليه ٧ا Ta tE‏ واحتياج »بل هو وصف لا زم 
اقتضته ذاته فلا یزو لء بل هو ذو الفضل على فر 8و کن أن کون ليره فض عليه ٠‏ 
الال انل ھی ا و 0 آمره شيا »وتبا کون کا راه 
الله زلا أن يكون . ولهذا قال فى آية آل عبران 4۷ ((( . .فان الله غني عن العالمين )))» 
لانه بهذا العمو م يفم ان له الغنى الكامل لتا من كل وجه عن کل حر کل اتان 
وما اخبرنا به عن الاستوار لا يقتضى الا غناه عن العرش وعن E‏ کان ولا عرش 
فکان استواوءًه من موجبات 'ملکه ن کا ا م اتخاد الصاحبة والولد 
والشريك. وقد ذكرت رارا و تكرارا أن الإخبار عن الله ا و 
فقو له فی ا الإ خلاص ٣‏ ((( لم يلد ولم یو لد ((( ر2 لکنال غناه ف إلى 

ك 


0 )۱( . » و " 
غير٠(١).‏ والى تفسيراسم ” النفنى 


تضسير اسه تعالى ” المَغنى " عز وجل : 
اتماورد فى القرآن + الفعلًالدال عليه كا فى اية النجم ۸ ((ر وه هوأغنى وأقنى))). 
ومعناه ١:‏ ته ال ا مايناسبه «وذلك أن العيدٌ کا ع فقه الى الله کان 
أ غنى . وفى تأكيدر ذلك قال ععالى فى آية فاطر ٠١‏ ((ر يا آيها الناسأنتم الغقرا* الس 
الله والله هو الغنى الحميد ))) . وهذا الإغناء الى الذی کان من اثاره مشروعية 
الزكاة فى الإسلام لما فيه من اصلا ع للأفراد والمجتمعات E EAT‏ 
المخلو قات فتةر د اليه فى ايجاد ها واعداد ها وامداد ها فی امو ر دینہا بنا هومن 


ص ۷ إ ١‏ ٤ؤ‏ کتاب السا“ والصفات للبیہقی ص ه» ومجمو ع فتاوی ابن تیمية ۲۳۸۰ › 
ویدائع الغوائد لاين القم ۱ / ۲۰۱۹۱/ ٠۳٠۰۲٠‏ ٠و‏ توضيح الكافية للسعد ی ص ٠٠١٠١۹‏ 


وشرح النو نية للہراس ۲/ ٠١۹۰۷۹‏ 


چ ا 
۶ 
س ES e‏ س 
يمد المخلو قات فى أمو ر دنياها با أد ره عليها من الخيرات والعطايا والنّسم 
E KC‏ 0 و‌ ۴ 1 
والبر کات » بحیث لا نشت لی .به لحظة فى استمرار وجو د ها »ن الله وحد ه الدذ ى 
و لیا ا 1 ی ی ا وات اا کو ال د 


بث 2 
ای الا ي اا عر ا ا ان ا ا ا ر ا ن 


من لا يصبرٌ على النار . ومن هنا ملم أن فقرالمخلو قات لإلى الله ذاتىفاستحق 
A ga‏ سواه اغناء ا ا واغتاء خا لعابد يه الا وفياء ' 
اد لق اديت ای غل انی ارك ((يد الله لااى ا قيضا ا 
والقان من اخ ارا ا يني حت فلق الف ارات رارض ات لم يض 


ما فی يده )) .)١(‏ والى تفسيراسم ” النانع ” 


3 
ب اقتران هذا الا الف انار OE‏ 
ا م اھ ی رید به معنى الحرمان »لا ن 
٤‏ ل یی لب 3 
بالإعطا* والحربان أكهل من الاتصاف بتجرّد الإعطاء »مع أن الوكمة تقتضى الحرمان 
مي 

A BE N 

a‏ ا ی ق و 
ولفظ المانع لم يرد بصيغة الاسم »ولكن جاء فى الق رالمتفق عليه من حديث الرفع سن 

(N 


ے 


الركوع . ر( اللهم لا ءانح لا أعطيت ولا معطي لمامنعت »ولا ينقع ذا الجد منك الجد) 
والمعنى على وجهين : الأول : بىعنى الحائل دون الشي*:أى أن الله يمتع من يشاء 
N E SS E E E‏ تعالى » ولكن لعلمه 


0 
1 و 
با نہا ت مفا سدر العبلر وهلاك ید نه ونقصان د ينه ¢ فيکون ص الحرمان صلاح 


( ۱ ) تقدم تخریجه من البخاری مع الفتح ۱۲ ۷٤۲(۱/۲۳۹۲۳/‏ ومسلم ۲ / ۸۰ و انظر عض 
السعلو مات المذ كورة فى : تفسير الأسماء للزجاج ص ٦۲‏ »وشأن الد عاء للخطايى ر٣٩‏ » 
و مقصد الغزالی ص۸ ۲ ١‏ »وشرح الأساء للرازی صر ٣‏ »و توضيح الكافية للسهد ی ص۹١٠٠‏ › 
ومجمو ع فتاوی ابن تيمية ه/ ۲۳۸ »و شرح النونية للہراس ۷۹/۲ ٠‏ 

( ۲ ) تقدم تخریجه من البخاری مع الغتح ۱۱/ ۰1۲۲۰/۱۱۳ ومسلم )۹ ٥۹/14۱۸‏ ۰ 


د 


¢ 


والوجه الثانى : بمعنى الدافع لأسياب اللاك ءأى أن الله هوالناصرلاأهل الديائة 


٤ ٍ :‏ ار " سو 
ېو تعالی يحو ا أ وليا*ه بجعلمم فى عزومنعة من عدو هم وان قلت قو اهم 
۹ کک 2 
ومو ال اة ى اتير 0 الین زوفتو ائ ا تع حمر نم شنال 
فاًتا هم الله من حیث لم يحتسسبرا ءء. ))) كا فى اية الحشر ۲ ءعلم آله ولرد پال 


و فشر له ذلك التوكل على الله (). وللى تفسيراسم ” الضارٌ” : 


الميحث الحادى والتسعون 


ا ان ا فو ول 
بجت افا ن ا الا م اقا انه ااا ق الا عى الله و دات تفال 

ل کال ا 0 ع رو و ا را 

e E EEA CES 
الروت فين قبله وحدّه تاأتی الرو ر و لكو نه قا د را ا ا‎ 
ارو و وا و‎ E A E N 
ولإن يسك الله و‎ ((( ١۷ فی مسمی القضاءٍ والقدر كيا قال فى آية الأنعام‎ 
کاش له الا هو..)))ءوهذا اواو ا اا ي جو الك رآ دة‎ 
N AD O 
رواية الترمذى الممثنة للاساء التسعة والتسمين ه وذلك .أن الله جعل للخلق‎ 
الوصول اليها. فمن ترکہا کہا أو بعضها أو فوت‎ E مقاصد فى الد ين‎ 
کا لہا آو تاها على وجم ناقص كانت الشرو رمن الممكنات له فى الد ين الشلال ن الق‎ 
والبَعدٍ عن الصواب »و فى الد نيا كالفقر والمرش ء فلا يلو من إلا نغسّهءلأنه ليست له حجة‎ 


عمر بن الخطاب رضي الله عنه من خيبر الى تيماء وأريحاء بالشام . 

( ۳ ) انظر بعض تلك المعلو مات فى : تفسير الا سماء للزجاج ص۴ ٦‏ »و شأن الد عا للخطابى 
ص ٣‏ ۹ » وکتاب الاساء والصفات للبیہقی ۸٩۰و‏ نقصد الغزالی ص ۰۱۲۸و شرح 
الأّساء للرازى ص ۽ ۳ » ومفتاح دارالسعادة لابن القيم ۲/ .4»> وتوضيح الكافية للسعد ى 


ص ٠۳١‏ »وشرح النونية للهراس؟ / ٠٢١‏ »بالا ضافة إلى الرسالة الأكملية لابن تيمية ص۹٠‏ . 


— ۹4€ س 


ی ا ان ا ا و فمل قاعمة بالله تعالی کسائر أفعاله 
الاتاة الشعة مخ قا ولاه الى عدر الاشدة N OE‏ 
لار الى يقتضيما | a ER‏ كان الضةٌ أو معقولا »بل تلك المقتضيات وساعط 
E‏ سرد کا I E CEO O O‏ 
شا*» و کذلك کل مخلو ق ضارءفانه لا يقد ر على ر ب إلا أن يشا* الله شيا » لأنه لا 
يبلك الضًّ غير الله تمالى ٠كا‏ فى آية المجادلة ٠١‏ (((. . وليس بضارهم شيئا إلا بارذن 
الله وعلى الل جو ك و و 

ا ا E EET‏ 
العاص على العصيان المقدّر ليس ظلا من الله »› وإنا ٤‏ الحقيقى مخالفة المر 


للا شر الد یجب عليه E E E ES‏ 


المہحث الثا نى والتسعو ن 


تفسبر اسمه کھاالن ۳ النافسع ” عدر وجل 
هذا هوالاسم المقابل للضارّء ولكن يجوز ن کره مفردا . و ممناه؛من بيده الخير الذى 
هومن تدابیر ه الكو يقر والشرعيق لأته سب كل خيرء و لأجل قد ر ته على النغع کان ترجو اء 
فالخیر کله من قبُله» لا یجلبه غیره » ولهذا يقب الضا منا فع فيشفى بالسم القاتلءلأنٌ الدواء 
ايان و ا ا الشيئة الإَلّہية کا ال فی اة الأعرا ف د (زرقل ۷ 
أملك لنفسى نفعا ولا ضرا الا ما شاء الله . . . ))) ٠‏ ولم يرد ال ت e‏ الا فسن 
رواية الترمذى . 


مظاهرالنغع ما جمله للاإنسان من صفات تلز مه كاللون والطول 
ذلك ءبالإضافة الى ما خلقه منا فم له كالأنعام والإبل والخيل 


و عن 
والعرض والحياء ونحو 
والبغال وال و غیرھاء کا فى اية يس ۷۲ ((( ولجم فیها منافع و مشارب افلا یشکرون))). 
والإنسان EF‏ رکو من هذه الحيو انات لمصلحته الشخصية فیکون ذ لك حسنا »ب ك 
یر ښ الماشية منها لتتو الد ثم يذ بحا لينتفع بها لذات المصلحة الراجحة. فمن علم 


ر ١‏ ) انظر بعض تلك المعلومات ف تفسير الأ سا * للزجاج ص ٦۲‏ وشا ن الد عا * للخطابى 
ص > ۹ »و مقصد الغز الى ا اتی :لاا زی نة 4الرا 
الأكملية لابن تيمية ص ٦ ٠‏ » ومفتاح ټاږ السعادة لابن القيم ۲ »٩١/‏ وتوضيح الكا فية 
للسعدی ص إ۳( ۱٣۳٣۲‏ 


س ۹ س 


۶ و م 
ار ¢ e‏ د 2 ص بس ۱ 
تغرد اللو بالنغع اثمر له التو كل عليه وحده فى سد الخلة والزيادة Ee‏ 


والى تغسير اسم"النور" 


تفسہر سمه تما لسن النو ر عرز وجل : 
. £ ژ € س 
هذا من الاأسا* التى كثر الجدال حول مفہومہا الشرعی فی حق الباری »لن 


اا و اة لی اد وو 
الأول : مجيكه مضافا وأنه تعالى نورالسموات والأرض كا فى ايه النور ٠٠‏ ((( الله نور 
السوات والأرض ثل نوره كشكاة فيها مصباح المصباح فلز جاجة الزجا جة كأنما 
کو کات ری یوقت اسن فر ماز رتو نة ا شرفي ولا غریب باد رما یی ولو 
لم تمسسه نار نورعلی نور یهدی الله لنو ره من يشاء و يضرب‌الله الأمثال للناس والله 
بکل شي ءعلیم ))) وكا فى دعاء استفتاح الصلاة ((ر اللهم لك الحمد أئت نورالسموات 


TE E EEE 

ا اا اک وا ارو وا کال سییر ورا کا ی رو ا الحرود ی ا 
لاسا اتقسمة والشتخين 

والوجه الثالٹ : مجیئه مفرد! بالتنکیر › کا فی حد يث ا ذ ر الغفاری رض الله عنه (( وای 
أراء / رایت نورا )) (۳). وأنه تمالی یحتجب بالنو رکا فی حد یث ابی موس 


الأأشعرى رضي اللە‌عنه )) . . حجاپه‌النور أوالتار > لو کشفه لاخر رقت حاتت وجه ا 


اتش القن غ 0 د لا اوا ر 


والمفسر ون ا فسر وا النو رالمضاف الوارد ذکره فی اية النوربانه ”المادى" 


الدعاء للخطابى ر۸ 


۽ ۹ه وو كتاب الأساء والصفات للبيهقى ص ٩ ٦‏ » والرسالة الأكملية لابن تيمية ٦١‏ (ا» 

و مجنو ع فتاو اه / ٠۲‏ ومفتاح دار الماد ة لابن القيم؟ / . ٩‏ وتوضيح الا فية للسعد ى 
ص ۱۳١‏ ۱۳۲ 

( ۲ ) تقد م تخریجه من البخاری مع الفتح ۲ / ۳ / ۲۰ +١٠‏ ومسلم1 / ) ه 

٣ (‏ )یات تخر یجه فص 0و شرحه رافیا ۰ 


٩ (‏ ) تقد م تخریجه من اسلم ۳/۳ ویره وآن وله رر قام فیتا ٠ )) ٠‏ 


—~ 1۹€ 


ولم فشر وا النورالمطلق الذی ورد فی حدیث التر مذیءلأنهم لو فسّروا هذا به لكان 
ن کر اسم" الہاد ی بعد اسم" النو ر" تکرارا محضا بلا فائد »ولا فسروا الذی ورد فی حد یٹ 
ابی مو سی الاأُشعری رضي الله عنه آوض حدیٹ اہی ذا TIT CEY‏ 
اا ی پل الماد الان SE REE e‏ اد راه 
لن اواس والعقل خلةه حقالى ءفد كرو عض ممانى الاس على سيل التفهيم لحاجة 
المخاطبين »لا على سبيل حصر المعانى فى ذلكه فلاايمنع تفسير هم أن یکون الله فض نغسه 
نو راء لان کونه‌هادیا لا ینافیى بقية الممانى . 
ولك بم الشوين آتى. نعي > الأول :أن الله ذو نو ر مخلوتي فی الکواگب 

کہا »لا آنه تمالى E‏ ا واا ١ا‏ جال ور ا و لري ال اة 
والججج والبراهين التى توء دى الى ممرفته تمالى . والمعنى الثاتى هذا اسا هو 
بعض ممانی ” ابا المتى الا ول كوت تغالى عورا ¥ اويه الس فيال 
اه يجب أن يكون الله هوالضياء اللامع ليلا ونهارا على الد وام »بل هو تمالى ليس 
كشي* من الأ نوارالمخلوقة. وهذا قد أجاب عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حد يث 
بى موسى الأشمرى »كنا يقول ابن تيبية » فأخبر أنه تعالى يحتجبعن المخلوقات بحجايه 
النور أن تد رکہا ی وجه حر ہا ٠‏ 

ثم وقع للصو فية من الشطح والغطل ‏ في نعتي, الور ”عا عدوا ية عن اليعرة 
الصحيحة . فن قائلي : اله تنوير الوجود بالشس والكواكب »ومن قائلي : إته تنو ير 
الارن ا ار ا الإلهية“” ومن قاع انه الال ا ل ى 


2 ءل e ٤‏ 
الا وگیشهد فيه مغنى النور . ومن‌ هنا ظنٌ بعضہم آنه قد رآی الله بعينى راأسه . 


a: E ¢‏ 
واثنا المطلوب الشرعى أن يتعبتو لله بهذا الاسم كانهم يرو نه تعالى »لا أنم 
قاد رو ن على رو“یته فی الد نیا 


و فوإلحديث (( . . وما بين القوم و بين ی روا[ و ل وا الو 1 


١ (‏ ) متغق عليه : البخاری مع الفتح ۸ / )۸۷۸/1۲ كتاب‌التغفسير سورة الرحمن باب ((( 
ومن دو نہما جنتان ))) »> ومسلم ۳ / ۱٩‏ کتاب‌الإیمان باب لثبات رو“ ية المو؟ منين فى 
الا رة ربمم سبحانه وتعالى »و آول الحديث (( جنتان من فضة. .) ) ولكنى اقتصرت على 

مو ضع الشاهد فقط . 


8 2 1= 


بربهم +ع ي الرو“ ية واقعة لهم ۾ فکیف بدعوی ذلك فی الد نیا ؟!إ نا لمۇمشین | ذا 
O AE So EE EEG‏ 
الحجاب المذ كو رض حديث أبى موسى » وهو الذى عبر النبى صلى الله عليه وسلم عنه 
کر کی اروا س ن ا در الها ري رفي الله عه قال بنا لت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : هل رأيت ربك ؟ يعنى ليلة الإسراء والمعراج . قال صلى 
أله غ و ر وو کی اراک ا وی روا رز رابغ جور ن انی 
کا نشمة نور حال د ون روء يته فا تی أراه ۴ ولہذا EE E ED‏ 
للرّو* ية . والنورالمذ کو ر فی حدیٹ أبی موسی هو نفسه المعنیٌفی حدیث أآبی ذ ر الغفاری. 

وا قول ابن عباسالذ ی ر واه مسلم بأ نه رضي الله عته قال (( ا بقلبسه / 
IE GS ROSS SSA EET ESE a‏ 
صلى الله عليه رآه تعالى »فهذا القول لا يخالف فى الحقيقة ما حكاه الإمام عشان الدارى 
من اجناع الصحابة على أنه صلى الله عليه وسلم لم يره ليلة المعراج » لأن ابن عباس 
ل رآه بعینی راأسه »بل قال مطلقا : رآه»ومقیدا : رآه بقلبه /بقو' اده. ولکن 
طاعفة من الصو فية فيا من اللفظ المطلق ر ية العين ی آل نياع أن الصو 
کی 

وشارحوا الأ سباء الحسنى من الأشاعرة الكلابية ذ هبوا الى ONEN‏ 
ن کا ھر کی إن لمر الى رسالة فى تأويله سماها”يشكاة الأنوار ". وفوا لمقصد فطره 
E E E‏ ا الله نفسّه نو را لأن الظاهرً فى نغسه 
المظہر لغير ه ی ف غلی ر الإ باهر اة ر ن 
معتیى الظاهر يفهمك معنى النور »ويْغنيك غن التعسفات المذكورة فى يمناه ' .وقد 
د کرت فلق فير أ الطاهر ضرو رة a N SSE‏ 
صلى الله عليه وسلم لم يقل : انا غر من الله شي *» فتصحح بذ لك د عوی التجلى الصوضي 


المبتد ع الذ ى يقصرد الغزالئ الى تقريره . 


١ (‏ ) صحیح مسلم ۲/۳ کتاب الإیمان باب ما جاء فى روء ية الله عزوجل . 


( ۲ ) صحیح مسلم ۷/۳ کنا ت الا ينان بات [ثبات ره“ يه الله سبحانه وتعالی . 
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وقد لا يتعجب المر“ من الشنشنة التى دأب عليہا الأ شاعرة ا 
انگ رکون الله کی تة ورا ٠‏ بد غری ا دا وز لای آي التو 5ج ورال و ر انر ات 
والاأرض. ٠‏ ))) : اسما لهذه الكيفية التى يضادّها الظلام »كنا يصرح بذلك الفخر الرازىء 
واننا المد هش الذ ى ببكى و'يضحك مما قول احد الراقعيسن بين الإثبات والتأو يشل 
التو يوھ ابوى لان الخطابى الذى ذهب الى تکار کون الله نو را » فأحسن فى 
SE IE ANN E‏ بقوله ”فان النور تضالّه الظلة 
و تهاقبه فتز یله » و تعالی الله ان يکون له ضدّ أو ند »وقد يحتمل أن يکون a‏ 
ذو النورءالا أنه لا يصح أن يكون النورصفة ذات له... واتما يكون صفة فعل» 
على معنى اضافة الفعل اليه » إن هوخالق النوروموجده” 

فہذاالکلام لا ینقصه ذکا ۶ء وله رد ER‏ القائلين بأن الله فى نفسه نور» 
فن هو لاء لا يقولون ان لله ضسدا أو نتا. ولكن ليس من قولهم أن الفعل هو 
المتفول ا ی م ان برو خان لدی ررم لوق : 

وجنا هير السلسين سلفا وخلفا لا يتأوّلون اسم " النور ”ولا ما دل عليه 
مى الح الذاهة و الا رو کان اپواسنید چن کاب خد الین روا 
ى ال اوه ا واه فته ایو یکن بن و ی کا کال ك 
ابن كلاب ” وكذلك أبوالحسن الأشعرى حكا ه فى ”المو جز ” »وجميع هوء لاء لم 
E I GE GSES ENE‏ 
وت ٢‏ بن القيم : PEE‏ الف وال ووت اليه اه 
من دعا“ استفتاح الصلاة : a‏ النو رالى السموات. ارق : وإن الصحيح فس 
الو ی و ا کو 2 ES ee aa a‏ 
يعو د على الله سبحانه وتمالى . وذلك نظيرآية الزمر ٠۹‏ (((وأشرقت الأرض‌بنور 
ور ان کون تا 8 المضا فالى الله إضافة خلق كثل إضافة 
الناقة إليه ء لان النور المضاف اليه ليس صغة ENE‏ الأأعيان القاعمة »فلا يقال 
لمصابيخ الد تيا ثلا نها تو الله بل الا توار التغلوقة كالشس والقنرن الدج وم 


جميعما من خلق الله . ثم د خلا فى التفصيل فالا : 
إن النو ر الذى هو وصف الله هو من جملة النعوت الإلهية» فهو نورالذات والصفات» 


1۷ 


E‏ ذات وفعل »كهثل صفة الكلام راللوق ال ی به 
المخلوقات فة العاف ا غ ارغان أعان و أعراض و اعا انوع 
الارن لی هي آعان ٠ف‏ تور جسن كور الراك المدرك بالا ضار و كر م النار 
التى كانت نو رالسراج والمصباح الموجود فى الزجاجة» والنار جسم لطيف شقاف » 
والنور المصباحى الذى ضرب‌اللةٌ به النثل فى آية سورة ارز خي موو جاج 
الى بیان کیغیته . 

وأا النوع الثانى الذى هو أعراصض فهو a‏ ما يقع من شعاع 
الشمس على الأجرام الصقيلة » فون المصباح إذا كان فى البيت أضا“ جوانب البيت 
ولكنٌ النورالواقع على الجدر والسقف والأرض [تما هو عرضيز ول» ومنه تسمية ضو؛ 
النہار نو را » وکذ لك نو ر ال یما ن‌الذ ى ينشانى القلرب فينم أصحابّها من اقتراف المعاص» 
فلا یزنی e a I E‏ 
وقولا وعملا , ولہذا لا يعد كوه أيضا معنى النو رالذى ضرب‌الله به. الثل فى قوله من 

- ۴ 2 
EE E E E RS IE NEAT SIEES‏ 
ال ال مك كم الم ا بترن عا اا لکن هاه( ا 
لنوره من یشا* . . ))) » ولہذا کان من دعا“ النبى صلى‌الله عليه وسلم (( اللهم اجهل فى قلبى 
نو را » وفی بصری نورا » وفی یھی کو ا وی یکی ورا کی یا ری و را ووی کو را و ی 
E N‏ 

فلا بك من مهرفة هذا الفرق الذ ى يوجد بين نو رالذات و الصفات وبين النور 

ES a r N a a 
» حد یٹ ا موسی الأشعرى » وكمشل النار الصافية التى كلم الله بها موسى عليه السلام‎ 
TT 
ا ولا حرق » والنار المظلِمة تحرق ولا تشرق »و المصابيح كالشمس‎ 


2 2 £ س 1 
نار تحرق ونورّيشرق . وتفسیر ((( الله نو رالسموات والارض. )))بمنو رها لا ینافی 
کو نه تعالی فی نغسه نوراء بل کل نو ر لیر فتن باب آولی :ن :يكون: هو فن تفه ورا 


SDSS SSS = = = = = 


(٠‏ ) متفق عليه :البخاری معالفتح ٦۳۱۹ / ١١٦/١١‏ کتاب الدعوات باب الدعاء إذا انتيه 
وسلم ودعائه باللیل »وفیه : أو قال (( واجملنی نورا )) 
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ولهذا فان من قصد بتاويلر هذا الاسم عد م کون الله فى تفه تورا » ورا وجوه 
و ا یج 
السموات والأرض . ورّنا نما أ خبرنا أنه لورّالسموات والأرض جميجها »ثم ضرب مثلا 
لنو رالإيمان الموجود فى قلوب المو منين فقال : ((( . .مثل نوره كمشكاة فيها مصباح . . ))). 
فلا يصح تغسير ((( ٠‏ الله نورالسموات والأرض. . ))) بأننا هو التنوير بالشسر والقىر 
aN Neg SN E N aN E A E NS‏ 
( 0 من ا رولا فن وا رزوی فی الارن أهل ل رين اال و اا ر 
بأأنو ار تظهر من العرش( ALATA SEE EAI oa aS‏ 
خارجة عن الشمس والقمرء فلا ا على الیل کی کن كل الملائكة من نو ر» ولا كيف 
لا حت المخلو قات بنو ر الله »ولا كيف تشعشع قلوب الموأمنين ف الد نيا بنورالويا 
ومن قال من المتصو فة ” لا تظن أن النو ر هو النورالىحسوس بالبصر » ولكته نور العلم 
والفهم والبصيرة والعجرة والمدد الروّحانى” كنا يقول د پا تدم ب و ته 
” بالنو ر ينال الملم” كا يقول ابن القيم . فإذا أضیف النوء إلى الله فليس المضاف عبن 
المضاف اليه . وكذلك ا نو را فليس هو النور المضاف إليه بل هو اسم 
آ کی یک ی ر و ا ا 
تعالى يهد ينا وجميع أهل التوحيد إلى نور صراطه المستقيم (۲) . 
ورن تسر ا لادی 


)١(‏ هذا الکلا م ورد ه بعض‌السلف n‏ اعتمادا على بعضالاثارء وقد يحتاج 
الى برهان 
(۲ ) انظر بعش تلك المعلو مات فى : تغسير الأسماء للزجاج ص ٦‏ » وشأن الد عا* للخطا بى 
ص ٩‏ وکتا ب الأسا؛ والصفات للبیہقی ص۲ . ( »ومقصد الغزالی ص۲۹٠١٠‏ ١٠ع‏ 
الہامش‌الا ول ء وشرح الاّسماء؛ للرازی ص ۳۲٦‏ وکتاب رد الداری عثمان ین سعید على 
المريسى العنيد »ضمن عقاعد السلف للنشار والطاليى ص (٩‏ >› ومجموع فتاو ى أين 
تيمية 7 / ۳۹1-۳۷۹ › ۷ ٥.۸-٥۰‏ ءومفتاح دارالسعادة لابن القم ١١۲ / ٠‏ ›واجتماع 
الجيوش الإ سلا مية له أآیضا ص۷- ۸ وفتح الباری لابن حجر ٠۳۲/۱۲۳‏ عند شرح حدیث 
٤‏ > ۲ ۷ وتوضي الكا فية للسعد ى ص۹٣‏ ١د١۳‏ ءوشرخ النونية للنهراس ۲ / >٠۳‏ وأنوار 


المقاد ص ۷٣ء٠۷‏ و )وله الاأستاء للشریاصص ۲٠۰۲۳۲۲/۱‏ ١و‏ راجعإبطال 
بمناقشة الد لاعل اللغو ية ص ۳۳۸ والوا قعية ص ۲۳9 


ميد اول وو ةالو جو 


تفسير اسه تعالن ” الہايرى ”عز وجل 


ذ کرت آ نفا عند تفسيراسم ”النور” أن المفسرين قد فسروا النور بالهادى الذى 


کا ل الى ا به الحج((( . وان الله لهاد الذ ین آمنوا الى صراط 
ستقيم))) . وعتاه ‏ امرش الال بالبيان على ٠ا‏ ينيغى فعلّه وتر »و الموشى اللوم 
ییاد لدا وھد ای الى عل اضرب اربعة : 

الأرل , هداية عامة مشتركة بين الخلق كا فى آية طه . ٠‏ (((قال رينا الذى أعطى كل شي 
خلقه شم هدی ))) » و هذه هداية الحيوان المتحرك بإراد ته » وهداية الجماد ا 
ا لق اله فلل E E‏ افد اعا وو 2 لكل عضو 
ا تليق به» فد ی الله الرّجلين للمشي »و اليد ين للبطش والعمل ... الخ . 

والضرب الثانى : EE ETE E TE O a oa‏ 
إلى صراط مستقم ))) › وهذه الهداية هدى العلم النافع والعمل الصالح »فالله ه-و 
التنعم وحدّه بجهل ذلك فى القلب وتطويع الجوارح له . 

والضرب الثالث : هداية التو فيق والإلمام كا فى اية القصص ٠ ٦‏ ((( اتك لا تېد ی من أحبیت 


بكو لادی خن ها ).وده الهداية تعنى القدرة على تنفيذ الإرادة »كما 
قال فى اية الأنعام ٠۲۹‏ (((قل لاله الحَحّة البالغة فلو شاء لهداكم أجمعين ))) .ويها 
تشبت بر ة الأنبيام ٬لأنه‏ تعالى إذا كان لم يترك الحيوانات E‏ 
النو عالاإنسانی معطلا لا سد دہ إلى أقصى كمالاته التى هى التكاليف الدينية فى الد نيا 


۴ 4 2 و . °“ ص 
والضرب الرابع الآاخير , هداية المعاك » إا إلى الجنة كا فى اية يو نس ٠ -((( ٩‏ بهد بم ربمم 


0 چ € 2 1 
بإيمانېم تجری من تحتہم الا نہارٌ فض جنات النعم ))). ولہذا إدا سیق إلیہا أهلہا قالوا 


با فى آية الأعراف ۲> (((. . وقالوا الحمد E E E‏ 


2 ۰ 0 . 5 
هدانا الله .۰ ۰)))» وقد تكون هداية المعار إلى النار كما فى اية الصافات ۳ ؟ (((.غاهدوهم 


إلى صراط الجحيم )))لأنياهداية التوجيو السحض إلى القدر المقدور . 


وو 


وإنّالعبد لا يحصل له الهدى التام 


٤ 


E IR 


NU 


¢ 2 2 

e ۱ : NETE‏ و‌ 7 ر 
وثالتہا ,قيا مه بالفمل والتركتطبيقا عمليًا » ورا بعہا :اتام ما علمه جیا وتفصیلا E‏ 
وخامسها : لتمام معرفته بسائر وجوه ما عله » وساد شا :استمراره على ذلك على الدوام» 


ر e‏ و 2 ر 
وسابمہا ۽ تداركه لأخطائه بالتو بة وتبد يلها بالحسنات حتى تحصل له الاستقامة الكاملة. 


و 2 : ر a‏ 
ویقد ر ما ینقص شن * من هذه ا اف و پحسیه . فعلى العاقل أن يد اوم 
. ر 


على طلب الهداية من الل التنعرٍ ہا على من يشا“ (((.وکفی بربّك هاد یا ونصیرا ))) کا فی 


ا 


GÎ‏ وفی آيتى الغا تحة N DSR e ٦‏ . صراط الذ ين ا 
E‏ و N‏ 

ل a‏ 3 
برا تیل اهت ى22 :. انك تہدری من تشا* EL‏ وقد کان لنا فی رسول الله صلی 


اله لهه وشل اسو اة 0۳+ والى تفسير اسم ” البديع ” 


المبحث الخامس والتسعون : 


تفسبر اسمه تمالی "° البديع ” عز وجل 


گ„ a e1‏ ع 
تقد م فى تغسير الخالق ما قيل من أنه المبد ع للا شيا من العد م »و فى تفسير المبد ئ 


صر 


۰ ۶ 5 ا : ۶ : 

ء ن ن 1 1 
من أ حد ث الاشياء يلا ولك قط فض حن عجیب و نظام محم ٠‏ و لهذا كان للبد يع معنيان 
اول غ النظير الذى لا عَهد بشله فى الإبداعمنذ الأزل الى الأبد ذاتا وشأناء 


والثانی N‏ بصو ر الا اة مبد عا بحیث لم یشارکه غير ه فی الا تیان 
0 


بها ولا سبقه غيره إلى الكشف عنما . والاسم على الو جين 'ستعمل فى مفهو م العجيب 
والمبعءالذی چعل فی الأ٘شیاء التی فطر ھا غراعب تفرد بہا وحده ولا يزال يكشا 

للعقول البشر ية E e‏ التى أحرز ها الإنسانية من 
استمال القرن فى الإعلان الى اختراع جہاز ارسال أو استقبال لاسلكى فى الإذاعة وجماز 


الرائى والبرق والهاتف والتلغراف والفكس» كان أسعد الناس بفهم اسم البديع واثاره 
9 


و 3 
ن ل 
وی ر ی بالبدعة الدينية الث هى شي من التعبت لم يكن معمولا به 
1 ض 2 4 ¢ 
من قبل »كمنصرية اليّهون ورهبانية التصارى وما يعرف بالتصوف الإسلای »كان اأعلم 


الناس باهّة الاكتفاء با جاء فى الشريمة المحتدية ‏ فإن أحكا مهاف غايق من الإٍبدا ع 
د ر ماحة. 


١ (‏ )تقد م تخریجه a‏ ی داود ورقم ۲۵۷ ٩‏ عند اين 


( ۳ )انظر بعض تلك المعلومات فى ! شتقا ق الا سا *ء للزحا حم جی ص1۸۸ وشا ن . الدعا ۶ للخ طا بی صر 


۹41-40“ مد ائع الغواعد لاي بن القم ۲ / ۳۸-۱۲٤‏ ۰ 


س ۷۰ س 


ل ت 
البغنى عن الابتداع‌المخالف للاتياع مطلقا .قال تعالى فى ية البقرة ٠١۷‏ (((بد يسع 
e 2 ¢‏ ر ا e‏ 
السموات والارض ولإذا قض أمرا فإنما يقو ل له کن فيکون ))) .وتقد م کو نه معتبرا اعظم 
که کا ان ب الح ك زز العم تى عالت بان ل الد لاه 


إلا أنت ءالمنان ءبد يع السموات والأرض ..)) .)١(‏ وإلى تغسير اسم "الباق ” : 


تفسیر اسمه تعالى ” الباقی ” عزوجل : 

6 رف ات الا خو ی می البمديةء وهو ا الأيل؛ 
إذا لم یکن لوّجوده سب ققد امتتخال عله الاتقا والفدم وجل AR O‏ 
بو اجب الوجود ودائمه فیا لا يزال فى الاستقبال »ولان دواله فى الأبدر هو البقاء 
الذی لا یتناهی و تنل NS‏ 

چ E Ea‏ و 

و تمل آية طه ب (((. . والله خير وأبقى ))) فإنما تدل على أن الله لا تعترضه 
عو ارض الز وال والغنا »ثم آية الرحمن ۲۷ ((( ویبقی وجه ربا ذوالجلال والرکرام)))التی 
فيد استئثار الله بالبقا* مع أنه قد كتب الغناءً على خلقه قبل الا اسا ا 
الجنة والنار بمن .فيهما بعدقلٍ » وبقا وها معّق EE‏ تعب ممن لا یری البقاء 


TTR N SE AES AN E 


( ۱ ) تقد م تخریجه برقم ٩٥‏ ) ۱ عند أبی داود و ۳٠۲۲‏ عند الترمذى »وفى سنن النسائى 
ءورقم عند ابن ماجة وغير هوءلا“ . وانظر بعض تلك المعلومات فى : 
تسیر الأسما* للزجاج ص )٦ء‏ واشتقاقما للزجا جى ص ۷۲ »ومقصد الغزالن ص ٠١١-۱۲‏ ؛ 
وشرح الأسباء للرازى ص ۳٠.‏ »وأنوارالعقاد ص٣‏ 

(۲( انظر بعض تلك المعلومات فى المصدر نغسه للزجاج ص 1 »وللزجاجی ص ۲١۰۰‏ ؛ 
والفزالى ص٠‏ ۲ ١‏ »والرازى ص . ٠٠»وهو‏ المصرح بإنكار كون البقاء صفة داتية » 
وانظرأيضا شأن الدعاء للخطابی ص٦‏ ۹ء وکتاب‌الأسا* والصفات للبیہقى ص٣۲›‏ 
و کان من محفوظاتی وأنا طفل صغیر : کل شي“ فان ۾ إلا الله باق 

د 


3 3 
أاحلك صمصك ج لا يمو ت ابدا 


Yef — 


اسم " الوارث " يقارب اسم ” الباقى “ في معنى الأبد ية الدائمة» وهو من لوازم 
اس ال خت الات ب وا ا الخلق . وهذا ITT‏ 
القرآن كآية الحجر ۲٣‏ ((( وإنا لنحن نحيى ونميت ونحن الوارثون )))وذ لك لان وجود 
الخلق كان بمشيئة الله » وكذلك الأملاك الدنيو ية الت جعل الئاس مستخلغبن فیا › قد 
كتب عليهم وعليها الغناء بالهلاك ١‏ فإذا حشروا انفردً الله تعالى بالملك يو م القياءة كا 
نیا نک ی اا ن ا ر لن اف اين ل الر اج الان 0 
فقكون لالبو اريت يها ٠‏ ولهكا فرض‌اللة على ENS‏ و غيرهم الصد قا ت بسب 
متفا و تة قبل أن ا الموت . ففى ذم البْخل ا آل مزان 7( ولا چن 
الذ ين بيخلون با آتاهم الله من فضله هو خیرا لهم بل هو شرّلهم سيط قون ما بخلوا 
به يو م القيامة ولله ميراث السموات والأرض والله بنا تمملون خبير))) ٠‏ 

والكلام يطول ىفصي علم المواريث إوما أعدً ه الله من النعيم للمحسنينء 

SEE NSN E OEE 
من دعا زکریا عليه السلام (((وزکریا اذ‎ ٩ ال مجموعا أو بالإضافة» كا فی ية الأّنبیا*‎ 
e ET AEE OES اناد ی ربه‎ 
" بصيغة " خيرالوارثين " . والله تمالى أعلم . وإلى تضسيراسم "الرشيد‎ 


ما الان ا لم بص الله فة ر بالافعال O PAE‏ 
Ee E EE OEE Sa TENE‏ 
قال تعالى فى آية الكهف ٠۷‏ ((( . .ومن يضلل فلن تجد له وليا مرشد ا ))) كان المنطق 
يقضی بتسميته مرشدا »غير أن مد رجى تميين الأسماء التسمةٍ والتسعين عدلّوا عن ذلك 


١ (‏ ) سبقنى إلى الاستشہاد بذلك : ابو حامد الغزالى فى المقصد الاأأسنى ص٣‏ ۳ ١‏ »ولكن 
قد حصل له شطح وخطل حين نفى الصوت والحرف عن كلام الله ! 


e e 


8 یل لی ن که هال ی ت 3ا رد کل ان رن که اا ردا 
فالرشد وصفّه » والإرشاد فعله الذى هي الهداية والدلا لة ءوالرشيد هوالحكيم الذى 
استقام A A‏ الال للخلق على مصالجهم فى الد نيا ء 
والداعى إلى طريق الثواب فى الاخرة » فق هيا الله للحائر ين الرسَّد و هد ی الضالين 
ا 

ومن اثار هذا الاسم؛اشتال أقوال الله القد رة التى ا الا شیا عت ی 
الحكمة والإتقان »واشحال أقواله الشرعية التى أصدر بها الأ وار والنواهىّ على الصدق 
والعدل. ومن خر الشرایع التی جاء بہا الأنيياء علیم السلام بالمقارنة مع القو انين 
ال عة ن ى ان العاف ان اسز EE‏ بغير الرسالة الخاتية 
((( فمن أسلم فأولئك تحر وا E‏ 


و إلى تفسير اسم ” الصبور 


هذا آخرالأسا* التسعة والتسعين المدرجة فى رواية الترمذى : "الصبور" ٠‏ 
وهو يقارب اسح ” الحليم "فى افادة I ESE GD‏ 
فى آية الطارق ۷إ ((( فمل الكافرين أمهلهم رو يدا ))) إلا أن الصبو رلا يقتض رفع 
العقو بز كيا يقتضى الحليمٌ ذلك ٬ءلأنٌ‏ الصبور کی ھل د عل و9 0 الوم 
برد فی القرآن وصق الله بالسبرء وتا ورد ١ا‏ يدل عليه فى حد يث النبى صلى اللهعليهوسلم 
ذ 


واه لیْعافیہم ویرزقهم )) (۲) . 


١ (‏ ) انظر بعض تلك المعلومات فى . تفسير الأساء للزجاج صه٠‏ وشأن الدعاء للخطابى 
ص ۰٩‏ و کتاب السا“ والصفات للبيہقى ص ١.٣‏ ءوتوضيح الكافية للسعد ی ص ۱۲۷ 
وشرح النونية للهراس ٠١١ (١۰۳/۲‏ 


( ۲ ) رواه البخاری مع الفقتح ۹۹/۰ کاب الأدب »باب الصبر فى الاد ىء 


_ E 


هذا ... والصبور فى أسبا* الله يمنى القتد ر على حبسالنقية عن العاص » 
فن عباده لا یزالون مقیمین على ما و چب أخد هم بالعقوبات المتنوعة » ولكنة لا عا جلهم 
٤‏ 2 م 
با يل و خرها[لى. أجل مس ب و هدا لدی اقتض عا د كه ی الكات و اة جن 


۹ ب س 
تحذ پر واند ار و تخو یف »ولعل الناس ينيبو ن إليه فر بون ونا پد ل غلی صر ۾ ای 


5 ست 


اا ر ر د 6 کی ن ا 
و يكن زك N E‏ 
فإذا كان الخالق صا بهذا » وهو O AEG‏ 

آل عران ۱۲٦‏ (((و كاين بن يی اتل معه ر بیو ن كتير فبا وهنوا لما أصابهم فی 
سبيل الله ويا ضمَفوا وسا استكانوا والله يحب الصابرين ))) وال الك 
بالكتاب والسنّة يقاسى أنواغا شت من النماناة على أيدى الان كا لر لت هة 
سبك إلى طلب المعالى عويرى وتوزع وقول ا 

فعلى داعية الاإسلام آن بعر على الل يضمن سجر أعبال الد عو ة إلى الله ء مثلا 
e‏ المشخاج إلى :شي جن E‏ لِيحقن دم نغسه و یحی طا وال 

وهذه الجر أة من معان التبّر ا ا 
خی کثیر اتا للك سع تر . فنساأل الله تعالى أن يلہمنا الصبر على طاعته 
وان تمصت 8ا صبرَ أولو ا ا » حتی نلقاه وھو عتا رات ونحن 


E A a 


° 1۸۲/۱1۸/۸ تق دام تخریجه من البخاری مع الفتح‎ )  ( 
ر ۲ ) انظر بعض تلك المعاتى فس : تفسبر السا للزجاج ص ہ٦ »و تہذ یب ال ز هری‎ 
و توضيح الكا فية‎ ۰4۸ ٠۹۷ شان الدعا ء للخطابی ص‎ 2. | 


للسعدى ص (۲(١‏ 


N NOOSE PTE MEPL U TRIO NA EERE DEORE EE eg RO 


RETIREES 


ا ر 
اتبيه إل بمض| لامور وللسائلالتیلها صلةبالث | 


مقت رحان حول طرق إزالة الب ى الأتماء الشى. ٠‏ 


EEE 


کم الارن الر 
E e NTT‏ 


٠ هذ هالرسالة دار موضوعما حول أهم مسائل الأسماءالحسنى مو انها موقو فة على | لنصوص‎ -)١ 
فلا يجوز للانسان أن يجرۇ على تسمية الله تعالى بغیر اسمائه ٠و لا دعائه بغير الحسنى‎ 
التی بہا أثنى على نفسه*٠ كما تناولت الكلام عن كون ا لأسما*ا لإلية غير محصورة ٠و بيان‎ 
السرا د ااا الذى ار عة الیل ا‎ 

ثم تنا ولت موضوع| لاسم | لأعسظم بالد راسةءفحدٌ رت من طريةة الصوفية اليا طنية فى فم 
ل ا ا اء ي ا ا اا الي م ع هدا 
الرأى تمتها ”الحسنى ١ى‏ الفضلى را لتتيجة إبطا ل دغري تفر ين ع ها۶ الف ماني اسا * الله 

۲ )- وانتقلتبعد ذلك إلى البحث فى الاسم والمسمى ه وا يج من اضوع *وذلك ان 
الا الك غدل ار فوا ون فاع الجن ال د ور دا رو 
لان الأسماءً الحسنى كالعلىٌ الظاهر القاهر و دحوها من د لالاتہا "البينودة بين الخالق 
و مخلوقاته٠‏ وكذ لك تناولتالكلام نى ا لالغا ظ المبتدعة «فأوضحت ما فيما من المعانى 
الصحيحة و الباطلةءمحدرا منها *ويذ لك جرنىالحديث إلى البحث فى ا خص الاسماء 
IE.‏ أنه إن لم يكن لفظ الجلالةءفليكن اسم الأول ”الدال على الازلية المسطلقة مو ذ كرت 
NE NEDE I a‏ 
الحسنى إلى ثلا نة :ما يحرم إ طلاقه على المخلوقین ٥و‏ ما يجوز مو ما ینبغی أو يجب 
علیہم أن يتحلرا بمعانيهء 

EG E‏ ا او ا ا ا واا اا فی الات ا 
هى المعانی «فرد د تعلى ابن حزم إنكاره لفظ "الصفة ”٠و‏ تناولت د راسة لمواقف بعسسسض 
لط اعام د ع ا ا لي ران ال عة لها 6ر ا لتمخر له طون 
معانيها »و الأشاعرةيتأولون معانى بعضما موا لباطنيةيستعملون فيا رموزا ه والصوفية 
كذ لك ياتون لہا بتغسيرا ت باطلة*فحذ رت من تلك | لمراقف ا لسلبية «وحششت على مذ هب السلفء 

٤‏ )ثم انتقلتإلی بیان معانیا لاسما لوارد تعییتہا فی رواية الترسذ ی ممع تو ضیح شی“ مسن 
آثارھا التی بہا يتعرّفالمر“ على عِظم الخالق و وجوب عبا دته لكونه المنعم *و قد اسسست 
تفسیرها على مملومات استوحیتہامن كتب ‌السلف »كا حاولت من خلال التفسير إبطال 
بعض النظر یا تالتی شرح بہا الخلف اسما الله تعالىء 

)و باختصار ەفإن عتوان الرسالة ا لأسا الحستى معانيها واا رخاوا لرد على الببتدعة فيا ” 
کان مطابقا لمحتو یات البحثء‌غیر أن اول العنوان ورد تناوله فی الباب ا لاو ل ه‌کما ورد تناول 
آخرہ ئی الباب‌الثانی مو اخرت تنا ول اوسطه فجا۶نی ا لباب الثا لٹ٠‏ وهذ ١‏ لابوا ب الثلائةالتى 


ج ۷ 2 


E E e a ak 


کڪ ارعان اغا رل رامنا ل ال رلك 5 افم اا ب لوه 
الرسالة جعائنى أتراجع عن ذ لك *ومن تلك الجوانبالتى ا ا او ا ی 
١)-تتبم‏ كل ما يظنْ اه من ا لأسما۴الحسنى ءعملت قائمة للأسما۴الوارد ة فى القر آ ن مو أخرى 
للا رة ى ا ةة ر اخ ولم وة على ال ة الان دون أن ينص غليھاا لس فم مين اعدم 
الجدوى من الاستمرار فى ذ لك ءلأن المطلوب الشرع* إحصاءتسعة و تسعين | سا و ان 
كثيرا مما ورد تبه السدة يحتاج إلى تحقيق ا لأسانيد والمتون فيه »وهذاالعمل المجهد 
قليل الفاعد ة مادامتالأسماء غير محصورة فى عدد معين ٠‏ هذا بالإضا فة إلىاحتياج 
الحكم على ما اشتهر على الألسدة من ذلك إلى دراسات خاصة ٠و‏ لهذا ألغيت القوائم المذ كورة؛ 
۲ ) دراسة موقف غير المسلمين من موضوع! لأسماءوا لصفا ت٠‏ طمحت فى معرفة اقا و يل خصو ام 
فى عقيد ةالمسلمين فی توحید ا لاسما ۶وا لصفا ت٥ث‏ درکت ذ لك حین تبین لن أن :هذا النوم من 
الد راسات غیر جدیر با لاهتمام فی موضوع بحئی ەلائەعىل یستغرق إنجازه عشرات من السنین ه 
فرأيت أن أحيد عن الخوض فيه على هذ هالعجالةءو لأن العاد ةقد جرت باإد راج مثل ذلك 
ئی عموم بحوث | لمستشرقین المتعلقة بالعقاعدا لإسلاميةء 
۳ )-مناقشةارا * المعتزلة وا لأشاعرة فى الصفا ت٣‏ عد د ت قرا ئم ا هاتین! لغرقتین والجرا ب 
فول ا حط مذكر الج إجبا ل مع ستاقعة 4 2 0 ۰ 
ا E‏ الجسى e‏ على ء 
الا مقترحان حول طرق إزالةالبدع ااا لخي 


sS )-توصلت من خلال د راستى للظروف ا لملابسة لظہور المبتدعة فى أسما‎ ١ 
E سم فيه علم الكلامالمستورد ة‎ o إل ان‎ 
المنطقية من فلسفة المشركين فلا سبيل إلى لقضاءعلى تلك البد ع[ بالبد “ولا فى تنششة‎ 
الولدان على عقيد ةالسلفالصالح مع العمل ثانياعلىتطمير مناهجالتعليم من أوساخ وروا سب‎ 
ذلك العلم الخبيث٠إ ذا تیا لنا شون على| لاعتقا د | لصا فىأ مكنإ زا لة | لبد ع المذ كورة إن‌شاء الله‎ 

۲ )على المبتلين با لإلحاد نى الاأسما*الحسنى عن طر يق التاو يل المذ مرم ن یتوبوا کماتاب کشر 
من اسلافہم کا ہیا لحسن ا لاشعری رالرازی رالجو ینی ٭و علیہم أن يتحلوابحلية الصبر عن| لمعصية 
لله و رسوله فى هذا الباب وغيره كما يحسن بم الصبر عن الارتزاق بنشر المعتقد ات الباطلة*٠‏ 
ولك دعس اللعباده إلى الصبر هو وعد عليه با لأجر العظيم كقوله فى آيةا لرعد ۲۲ 

(((والذين صبروا ابتغاء وجه ر بهم و أقا موا لصلاة و أنغقراما تاشچ سر اوعاا ية 
ويد رون بالحسنةالسيّئة أولئك لهم عقبى ال دان) 


E TA 


هذا ١٠٠و‏ أساأل الله المولى الكر يم أن يقصم ظمور الكفرة والفاسقين والمنافقين » 
الذين يشجعرن الإلحاد رالملحدين ٠كا‏ أساله تعالى أن يردنا إلى الإسلام رداجميلاء 
O PE EL BS CEA EE E E CT‏ 
دل لقا فرق تال ان تاا مالين م دوو ر امن ٠‏ 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العال ين 
ا م نبينامحمد 
وال وصحبه ومن تبعهم باحسان 


[لى يوم الد ين 


E SEE 


فهر حادیٹ ولاٹار. 


E E I E 
الا ا ا‎ 
E E 


إا ك نبد ياك تين 


اهدناالصراط المستقيم 


ختم اللہ علی قلو بہم وعلی سمسعمم 
یاایہاالناس اعہدوار بکم الذ ی خلقکم 
فلا تجعلوا لله ندا دا و انتم تعلمون 
كلما رزقوا منهامن ثمرة رزقا 

و نحن نسبح‌يحمد ك ونقد سلك 


وعم 1د م ا لأسا ء کہا ثم عرضمم علوا لر 


قا لوا سبحانك ١٠ء‏ نت | لعليم الحكيم 
قال يا اا باشعا 

و إذ قال موسی لقومه یا قوم إنكم ظلمتم 
قالوا ادع لنا ر بك یبین لنا ما هی 
" و لايعلمون ن الله يعلم مايسرون 

فو يل للذين بون ا لکشا ب بايد مم 
وقا لواقلو بناغلفبل لعنمم الله بكفرهم 
و قولوا انظرتا واسمګول 

ما يود الذين كفروا من "هل الكتاب 


ابل لها ق السات وا لاون 
۷ | بدیم السموات را لارضوذا قضی مرا 
۸ | ٠و‏ تب علينا إدك ات التواب الرحبم 
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** قل أ انتم أعلم أ الله 

“وان کانت لکبیرة لا علی‌الذین. هد ی 
و یعلمکمیا لم تکو نوا تعلمون 

فاذ کرونی اذ کرکم وا شکروا لی ولا تکفرون 
CO NT E‏ 
و إلهكم إله واحد لاإله إلا هو الرحمنالرم 
إن فی خلق السموات را لارض 
این خد من ون الله ادا ذا 
إتما يأمركم بالسوء والفحشاءو أن تقولرا 
۰ فمن اضطر غير باغ و لا عا د فلا ٍث عليه 
ENES EN SOTE‏ 
ولکم نی القصاص‌حیا ٥‏ يا 'ولیا لالباب 
ی ان لدی اله رای 
وإذا مالك غا دیع وای ریا 


»فمن لم يجد فصيا م ثلا فة ايام 
وشم من يقول ر بنا آغا ق لديا خسدة 
فان زللتم من بد ما جا تكم البينات 
٠و‏ عسی ان تکرھوا شیا وهو خیر لکم 
لا يؤاخذ ك الله باللغو فى أيمانكم 
I E E‏ 

** واعلموا أن اللهغفور حليم 

كذ لك یبین الله لکم آیاته لعلکم تعقلون 
من ذا الذ ی يقرض الله قرضا حسنا 

»قال إن الله اصطفاه علیكم وزاد ه 

۰ء ولو لا د فع الله الناس‌یعضمم ببعض 
۰٠ء‏ ولکن الله يفعل ما ير يد 

الله لا إله إلا هوالح القيوم 


الله ولي الذين آمنوا 
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نصہا او مو ضعالشاهد رقم الصحيفة 
E EEE‏ 10۸4 
واعلم أن الله عز يز حكيم 1٥‏ 
و اعلموا ان الله غنی حميد 1٥‏ 
وی الد ها ETTI‏ 
۰ه واتقوا الله و یعلمکم الله 4° AI‏ 


لا يكلف الله لفسا إلا وسعہا VP TA‏ 140 


قولوا 1متابالله وط أنزل إليناوماانزل Af‏ 
والله عز یز ذوانتقام A Po‏ 
إن الله ی ا و 6 1۸ 
هو الذ ی یصورکم نی الأرحام کیف‌یشاء «o‏ )|006 
هوالذ ى أنزل عليك الكتاب AEE 6b‏ 
ر بنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا 66 oa 1f oTEVoT‏ 
رسا ادك جامع الناس لوم لا ریب فيه 66 TAN ol‏ 
الصابر ينرالصاد قينو القانتين 66 £7 
شد الله انه لا إله إلا هو 6 1 TAVe ooo‏ 
قل الله مالك الملك تؤتىالملك 66 TAVuoAYedA tod te‏ 
تولج اللیل فی النہار م ۳9۷ 
ی رة الله ف 2 ۳1 
۰و یحد رکم الله فده 2 140 
هنالك دعا زکر یا ربه‌قال 6 o7‏ 
EE 66 E ITE‏ 
۰ وان کر ر بك کشیرا rel) oe‏ 
٠٠‏ اى أخلق لكم من الطين كهيئةالطير | ف 7¢ 
و مکروا و مکرالله 6 TAC o9‏ 
E E‏ ا 
SUE RAE‏ 66 1 
فان الله غنى عن العالمين 0 1A۹‏ 
يا أسہاالذين انرا اتقرا الله حق تقاته | » ٤‏ 
ضر بت عليمم الذ لة اينما ثقفوا 06 ۸6 
E‏ 66 4 


کن ا 
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El BE Ss ٦ 

1 04 “0 ۰۰و الله یحیی و یمیت‎ YY 

۸ فبما رحمة ٠*١‏ فإذا عزمت فتوكل 2 ¥ Eo‏ 1 

۲۹ لقد من الله على البو منينإذ بعثفيهم | هه إ٣۷‏ 

TIP) «e ال ن و ی لاله‎ ۳٠ 

۳۱ الد ينا ل ع ا لاان الان جا ا © 122 

۳۲ خاو ا ا ی oAC e6‏ 

۳۳ و لا یحسبن الذین يبخلون با آتاهم الله | ه ef‏ 

۳ لقد سمع الله قول الذين قالوا إن الله e‏ 0 

14 6 الخ ال ن ا‎ o 

& الاب دى الل اا وة ن 7 0 

Ai ب ا د وا‎ ۳Y 

۱ ۱ يا ہا الناساتقوا ربكم إن الله‌ ان | النساء 1۴٤١١ ٠‏ 

٥ ۲‏ ولا تۇتواالسفہاء أموالک التى جعل | |170 

۳ 1 ۰و کفی بالله حسيبا ا 114 

lf) oo والله عليم حليم‎ ۰ ۲ ٤ 

Y dol 1 66 و خلق الاإنسان ضعيفا‎ “* ۸ ٥ 

1 ۵ |۰ فابعٹوا حکما من اهله و حکمامن اھلہاا ف 09 

۷ ۸ | إن الله لا يغغفرأن يشرك به 7:۹9 

۸ ١ة‏ | الم احرإلى الذين ارتوا نصبامن الكثاب | ن ۲٤٤ ٠‏ 

1 ۳ | ام لهم نصيب من الملك فإذا لا يؤتون ofFT| oo‏ 

۰ | ۵۸4 | **وإذا حکمتم بین الناس أن تحكموا | ف 0۹۷ 
A‏ 


۱۱ ۹ فان تنازعتم فی شئ فرد وه لیا لله e‏ 
۲ | 1 | غفلاورېك لايۇمنون حتىيحكىوك ا ئ ٥۳167‏ 
۳ |( ۷۸ | فا لہولاء القوم لا یکادون يفقهون | » ۸۸ 


Y۳ إ من یطمالرسول فقد أطاعالله‎ ۰ 1٤ 

OEE 8 افلایتدبرون القران ولو کان من عند‎ | ۸۲ | ٥ 
1¥ 6b و ای کل ھی اا‎ A ۱٦ 

1۷ ۰| ن الله کا غل کل یی سیا 66 1Y‏ 

1۸ ۸۸ | فا لک نی المنافقین فئتین 0 q2 o-9‏ 


عا 


** و كان الله غفورا رحي ا 

و من يشاقق الرسول من بعد ما تبین له 
ان یدعون je‏ ا شیطانا مو یداءلعنه الله 
ومن اجو ديا من اسل وة 
من کان یر ید ثوا ب الدنیاءء وکا نالله سمیعا 
یا ایماالدین امنا کھا قا مسین 
الذين يتخذ ون الكافر ين أولياء 

0 ولن يجعل الله للكا فر ين علىالمۋمنېن 
إن المنافقين يخا دعون الله وهوخاد 
مذبذبین بيسن ذلك ر 
ما يفعل الله بعذابكم إن شكرتم وامنتم 
إن الذین یکفرون بالله و رسله 

بل رن الله إ له 

لكن الله يشهد بما أنزل إ ليك 

يا هل الكتاب لا تغلواءءإنماالله إله 


يا ايها الذين امنرا ٠١‏ إن اللهيحكم ما | المائدة 


يسالودك ما ذا حل لہم قل حل لک 
و لا GT‏ شنان قوم على الاتعدلا 
يا ايها الذين آمنوا اذ كروا نعمة الله 
فما نقضهم ميثاقمم لعتأهم 

“و یہدیہم لی صراط مستقیم 
نحن ابناءالله و حباڙه 

وإذ قال موسى لقومه يا قوم أذ كروانعمة 
يا قوم اد خلوا الأرضالمقد سةالتى 

إلا الذین تابوا من قبل أن تقد روا علي م 


ممما عون للکذ ب سما عون 
وأتزلنا إليك الكتاب بالخق مصدقا 
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PE‏ الذين آمنرا من ير تد منكم 
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1۷ يا يا الرسول بلغا بزل إلياك WT) oe‏ 

Yo لقد کغفرالذين قالرا ان الله هرالسيح | ت‎ A 

۱۹ يعلق الذين اترا و عا الصا لاا ٠‏ 1۹ 

۲۰ ی من ا لطن کی ا لادی | | o EV‏ 

۲۱ وإدقا ل الله يا عیسی*٩۰۰تعلم‏ ما فی نفسی 06 IFCote‏ 

۱ ۳ وهو الله فی السموات و نی الاأرض EFFET ENI‏ 
٤ 1‏ | ** قل اتی مرت ان اکون اول من اسلم | ۰۰“ |ع٣‏ 

۳ | وإن يمىسسكاللەبضرفلاكاشفلىإلا] » |111 

eC ora وهوالقاهرفوق عباده و هوالحکیاکیرا ه‎ | ۸ ٤ 
TEA] «o ه لای کان‎ 
PA) «e اا قلاا ا کرو که‎ 1 

o ۷‏ و إذا جاء ك الذين يۇمنون باياتنا 66 o۱۸‏ 

۸ ۹ و عند ہ مفاتحالغیب لايعلمہا! لاهو 66 a3v‏ 

۹ 1 قل هو القاد ر 0“ 1۷ 

° ۷۱ ۰.استهو ته الشيا طین نیا لأرض حبران 6 of‏ 

٦ ۱۱‏ | فلا جن عليه اللیل ری كربا قال هذا | ب ٤4٤|‏ 

1۲ ۹ |اتی وجہت وجہی للذ ی فطرالسمرات | ت ۱٦‏ 


۳ ۸۲ الذين منوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم | .هه ۳ه 
|٠ 1 €‏ و جعلوا لله شركاء الجن و خلقهم وخرقوا 73 1A’‏ 
1۵ 1۰۲ ذلکم الله رکم لا إله لا هو خالق کلشئ aEAcfEA |] «e‏ 


o0NetCotTlota] «o لا تد رکه الأبصار وهو يدرك الابصار‎ °۳ ۱٦ 
۵4 6 0۹ 

٤ 1۷‏ | قد جاءکم بصائر من ر بکم oA} «e‏ 

1۸ شیر الل ا شى 5ا ۵0۹۳ 

٠ ۱۹‏ | وتمست كلمة ربك صدقا وعدلا e‏ ۵۹7 

PED | oo نکلوا مما ذ کر اشم الله عليه‎ 11۸ ٠ 

reo) u EAL ولا الوا‎ | ۲١ 

۲۲ االو دار السلا غت ربمم 6 AFA * 4 1V‏ 
۳ ۱ | متشابہا وغیر متشابه ICI] oe‏ 

7۹99 » قل فللهالحجةالبالفة فلو شاءلهداك"‎ | ٩ ٤ 
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۰ فقد جاک ب ین ربک 

من جاء بالحسدة فله عشر مثالا 

۰ د یا قيما 

و اا اول المسلمير 

ا aE‏ 
رلک لقا کے نے وراک 

قال ما مندمك أل تسجد 

لاخر زی با لقسط ۰۰ کما بد آکتعود ون 
قل من خر رة الله الى اخرم لبا 
فلا خر ت الغفوا حش 

۰۰و قالوا الحمد لاله الذ ی هدا 

هل ینظرون | لا تاو یله 
۰ ثم استوی علی ا لعرش۰۰لا له الخلق والار 


ادعوا ربكم تضرعا و خفية 

“إن رحمة الله قر يب من المحسنين 
ا اة لين ى اما رفا 
E‏ افتح بيننا و بین قو منا بالحق 
و لما جاء موسی لميقاتا والة ر 
واتخذ قوم موسی من بعد ه من حلیم 
واختار موسی قومه سبعین رجلا 

قا لٰعذ ابی اصیب به ۰۰ ورحەتی وسعت کل 
فخلف من بعد هم خلف ورثوا الكتاب 


و لله الأسماء۶الحسنى فا د عوه پا 


فلا اتا هماصالحا جعلا له شرکا ۶ 
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وإذا قری القرآن فا ستمعوا له 
واذكر ربك فى نفك تضرعا و خيفة 


۱C۹ 
7۷ 


**٠فاتقوا‏ الله و اأصلحوا 
۰و ما رمیتإذ رمیت ولکن الله رمی 
إن تستغفتحوا فقد جاءكم الفتح 77 
ا0 ا و ا 
“و یمکرون و یمک ر الله والله خر 

٠‏ إن الله قوی شدید العقاب 

ذلك بان الله لم يك مغيرا نعمة 


oeAA 
A 

Al 

1E۵ 

1A 
AAT 
a1 EA 


و اف بین قلو بہم لو أنفقت مان | لأرض 
والذین منوا ولم یہاجروا ما لکم 


فسیحوا نی | لأرض۰۰ءو أن الله مُخزی ITAoTEC‏ 
کیف و إن یظہروا علیک لا یرقبوا فيكلا 
E E E)‏ 
ما كان اللمشركين أن يعمروا مساجد 

و من يتولهم منك فأولسئك 

۰ حتی يعطوا الجز يةعن يد وهم 

۰ لذ يقول لصاحبه لا تحزن إن الله 
المنافقون والمنا فقا ت بعضهم من بعض 
و قل اعملوا فسیری الله عملكم 

تە بهم روف رحیم 

۰ ئم تاپ علیم لیتو بوا 

لقد جاء کم رسول من افسکم عز یز عليه 
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۳ ذ لک الله رکم فاعېدوه 6 Ea‏ 
ن L4‏ ا الا انى 60 1 
۹ یدیم زغ اجات تجری من G6‏ 799 


٣٣١| » دعراهم فيا سبحانك اللہم وتحيتهم]|‎ | ٠١ 
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نصہاأوموضعالشاهد 


1۱ وما يعزبعن ربك من مثقال ذرة 
6 )ول رت و ل انال ةلل خا 


الر كتأب احكمت‌اياته 
N‏ 
و هوالذ ی خلق السموات وا لأرض 
ن ر بی علی کل شی“ حفیظ 
2 ان وی قر یب مسجیب 

٠‏ نه حميد مجيد 

إن ر بی رحیيم ود ود 

يقد م قومه يوم القيا مة فأورد هم النار 
و كذلك أخذ ربك إذا أخذ القرى 
خالدین فیہا ما دامت‌السموات 
فاستق کا مرت 

و اقم الصلوة طرفي النهار 


ما تعبدون من دوده إلا سماء 
وقال للذ ی ظن آنه ناج منہما 
قال اجملنی على خزائن ا لارض 
۰۰ و فوق کل ذد ی علم عليم 


۰۰ و قال يا پت e s2‏ 


3 ر:ں 


۹ ك چ تال 
2 سواء منكم من اسر القول 
1۱ | لەمعقبات من بین یدیه**و ذا أراد 


۱ .وا لذین يدعون من د وله 


٦‏ | ۰ قل الله خالق کل شیءو هو الواحد 


( € رلاد قرا ا عرويا لا لون 


ای الین را ت رون 
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oVEgE اة‎ 


١ ١‏ | الله يبسط الرزق لمن يشاء 

۷ ۳۰ كذ لك أرسلناك فی 1مَة**۰۰ وهم یکفرون 66 “A10 AToYe Î oVA1Y‏ 
0۹۸4 

۸ ۳ امن هوقا عل کل تس 2 17€ 

۱ ۱۷۱| واستغتحرا وخابکل جبار ا ا 

۲ ۳ 0 ون تعدوا دعمة الله لا تحصوها 66 1A\‏ 

TA) «e وای کتک لو سی ن‎ ۷ ٣ 

e E E EEN SE E ٤ 

o1 “a تى دل الاش غير اض‎ A 

6۷6 الخكر ا‎ EN A N | ۹ ۱ 

۲ فاا لک فا ايش )10 

۴ 8 ی ن و ت Ve | e‏ 

١ {‏ | إن نى ذلك لآيات للمتوسمين E‏ 

۱ فمن يخلق کمن لا يخلق اللحل | ٤۷١١١7‏ ه 

۲ اجو ان الاك لامرن E‏ 

۲ وأنزلنا إليك الذ كر لتبين للناس WÎ o‏ 

O ومن ثمرات‌النخيل والاعناب‎ ٤ 

ه فلا تضر بوا للها لاأمثال ALolY™) o6‏ 

1 و رقا مشا رفا بحسنا 66 oF‏ 

۷ *۰ هل یستوی هو ومن يامربالعدل ب 0۹۷ 

۸ *** و جعل لكم السمع وال بصار 66 ۹۱ 

۹ إن الله يمر بالعدل والإحسان @ 97 

10۸ e کن غل ھا فط من دکر اواین‎ ٠ 

۱۱ و لقد دعلم اہم يقولون إتمايعلمه بشر 66 CA?‏ 

14| لا من ا كره و قلبه مطمئن بالإيمان | هه‎ إ٠“‎ ٤ 

N ثم لن ربك للذین هاجروا من بعد ما‎ ٣ 

6 فكلا 2 رقا لل اال يبا «e‏ |74 

er ادع إلى سبيل ربك بالحكمةروالمرعظة | ف‎ 1٥ 

EV) «e إن الله معالذين اتقرا‎ ۱١ 


کے 


تبصا او موتح العا ا 
“إن هوالسميعالبصير ار راء 
واخ فض لہما جاح الدل 66 

و لا تقف ما لیس لك بعلم 66 
و إن من شىء | ا د م Gb‏ 
۰۰ فسیقولون من يعیدنا قل الذ ی 6b‏ 
ربک اعلم بکم إن يفا یرسک “ 
أولئك الذيسن يدعون يبتغون إلى م 
قال أ رايدك هذا الذ ی کرمتعلى 6 
دا لر ی الک 66 
ولقد كرما شتتی اد 66 
ومن الليل فتهجد به نافلة لك 6 
وننزل من القران ما هو شغغفاءو رحمة 66 
و يسألودك عسن الروح قل الروح من أمرا هه 


قل ادعو الله او ادعوا الرحمن 


G4 


ET 


۰ و من یضلل‌فلن تجد له ولیا مرشرا 
زا لا تقول الى ى اعل دالب غا 
واذكر ربك ذا نسیست 

۰۰ و کان الله علی کل شی“ مقتد را 

و وضع الكتاب فترى المجرمين 
وإذ قلنا للملائكةاسجدوا لادم 
و ربك الغغور ذوالرحمة 

كذ لك و قد حط نابمالدیه خبرا 


یا زكرا إا رك بغلام اسمه يحیى | مریم 


ا ی عدا کات د م 
اذ قال لابيهيا ايتلم تعبد 4 
ال سان ادك سا تفرك ری 6 
۰ و لہم رزقسمم فیا رةو ا 6 
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۲ أشنى رجل على رجل **٠ويلك‏ قطعت عق أخيك | اثر /حدیت 1۱۹ 
۳ الختع اسم عند الله رجل تسى ملك الأملاك | خديت ٠ ۲١:۴4‏ 
٤‏ أو اا ا ا ل ی 0 
٥‏ اتشان ان تعبدالله كاذك تراه حدیث 0¢ 6 TT?‏ 
1 إذا رأيتالله يعطى العبد من الدنيا حدیث |۲۲۸ ٥70‏ 
۷ إذا جاء أحد كم فراشه فلينفضه حدیث | ۲۲۳۷-۲۲7 
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۳ |اسے اللہ الاعظم ھو'الل اک ا 

۲7۸ |اسم اللہ الاعظم فی هاتین الآ یتین حدیث‎ ٤ 
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۱ | الا ترضی أن تکون من يمنزلة هارون من موس | حدیث آ٣٤۲‏ 
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CA‏ إن الله هو السلام ۰۰ لتحیا ت لله والصلوات 


۹ 


D 


ل٣٤‎ 


جز * من النص ( الطرف أو مكان الشاهد ) | نوعه | رقم الصحيفة 


آ را ا یی کر 1۴ 

3 w 
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إن الله هر المسعر القابض الباسط الرازق 
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بل امن بربيفعل ما يشاء افر ٤١۶‏ 
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قال الله تبارك و تعالی اعد دت لعباد ىالصالحین] حديث‎ 
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قال اللہ :اا الرحمن وھی الرحم شققت لہا اسما | حديث‎ 
حديث‎ ٠ قال الله عزوجل الکبر ياء ردائی والعظمةإزاری‎ 
قال الله :کذ‌بنی ابن آد م ولم یکن له ذلك وشتمنی | حدیث‎ 
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کان ٹر دعاءا نین غل الام الل رجا اتاق 
کان رزلا لاه الام لاا تخار یا لامور 
کان الله و لم یکن شی* غیره وکا ن عرهه علیا لاء 
کان النبّ سفر الم يكثر ٠٠‏ سبحانك اللہم ر بنا 
كان النبنّ لاء إذا أخذ مضجعه قال *اللهم 
كتب‌الله مقا دير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
کنی بالمر ۶ إثما أن یحبس عمن/یضیع من يقوت 
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وای یا وان 0 
کلمتان حبيبتان إلى الرحمن *٠سبحان‏ الله ا حديث ١۷۷ا‏ 
لل ا خی ا حدیث ۲۷7 
کا معالنیں جال ونحن فتیان حزا ور ة شر أا 
9 تخا ها زل شر ١٤7|‏ 
الفخيريتى :٠ار‏ ليخبر ى ا للطيف ا لخر حدیث ۵۹٩|‏ 
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۷ اللہم ر ب جبرائیل و میکائیلو إسرافيل فاطر حدیث 
۸ |اللہم أعوذ برضاك من سخطك و بممافاتك من | حدیٹ 

a ۹‏ اثر /حد یٹ 
٠‏ |اللہمإنی ظلمتنغسی ظلما کشیرام‌و لا یففر “۰ | حدیث 
۱١‏ ا|اللہم آتنغفسی تقراها e as‏ حد یٹ 
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۷ ۰ غا لكآ لفل السا عو مل اديك 
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۷ | لی خمسةاسماء :آنا محمد و احمد و ااا لما حیا حدیث 
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۳١‏ لیس‌الشديد بالصرعة ٠إا‏ الزديدالذ ى يملككء | حديث 
۲ | لیسماا من لم یرحم صغیرنا ٥و‏ یور کبیرنا حدیث 
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٤‏ ا مک ن اة إل سیکلمه ر به لیس‌بینه و بيده حدیث ۰٤07‏ 11۹ 
ه ما من مولود إلا يولد على الفطرةءفابواہيہودانه** حديث ‏ ۷١14۳د‏ 
1 السمل من سل التسلمون من الساده يد ا حديت | اه 
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SES ۹‏ روایةضمفت| ۲۲۴۲ 
.1 مغل غاا ية ارا Ee‏ حد یٹ £0 Y‏ 


اا ل الا غر رول الا ا 
مەل ان القرآن لا رب له إن کلمر بوب مخلوق, 


١‏ نور ئی راہ / رایت نورا 


۱ و إن وجد ت مع كلبك أو كلابك کلبا غیره ٬فخشیت‏ 
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۳ والذ ی نغفسی بید ٠١‏ لیوشکن ان ینزل فیکم أبن مر یم حد یٹ 
الد ی فجت بی ةا لو اتک دلیح احدک اة 
١ه‏ إوالذى نغسى بيد هإلاتد خلؤن الجدة حتىتۇمنوا أ حديث., 


ا لی نی د ولول د رالد سا للك حدیٹ | 1۸6 

۷ |رالذ ی نغفسی بيد ٠١‏ إتہالتعدل ثلث القرآن إإ حدیث | ه 

۸ الله لا يۇمن (دلاتا ) »من لا یامن جاره بوائقه حدیث ٥۳۵‏ 
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یقول الله تعالی :ا عند ظن عبد ی بى #راتامعه o E6 OK‏ 
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٭ ‏ اإبراهيم بن E SEN RE‏ 
٦‏ إإبراهيم بن إبراهيم لقان E‏ 
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ا أسماءبنت أبى بكر الصحابية 10٩‏ 
۰ احمدیوسف الد تاق محقق 2 A a ea lee ee‏ 
۲١‏ إأحمد محمد شاکر محقق کتب ۲٥‏ إسماعيل الأنصارى لا مة AET j‏ 
اا ال الیم اال اا 
مانن ااا إسماعیل بن کثیرالد مشق امام ١۷ھ‏ ۲ 
٤‏ واا ی ت E332‏ إسماعيل بن عبدالرحمن جاب| ۷ ه 
ET IRE E E ESN‏ 
i NT ET.‏ ولا طون الفیلسوفالیرنانی 1٥ھ‏ ه 
۷ احمد بن محمد الخلال ا لإمام 1 1۷ E Ty‏ 
۸ ا احمدبن ا TT AC‏ 
ER‏ 
٠‏ اإاأحمدين محمدالثعابى المضسر ۴ 


ارا صحيفة أ[ الاسم أو العلم 


عبدالله بن حبیب‌السلمی/اما| ٩۰‏ | ۸۲ إعدی بن حاتم الطائیالصحا, 


الا اار2 | 6الرا ها ةا لضان { 
الله د کان وراد ۸ | ۸٤‏ |عزت عبیدالد عا س/محقۆکتب | ٥۱‏ ها 
ا E E REE E‏ 
الله ب سيد بن كلاب | 1۸۳ | ۸7 | عطي نعي لزخراتى/استاة |1۷ 

عبدالله بن عاس الصحابی | 1٩‏ |۸۷ |علاالدین‌بنعلی/ابن‌الترکانی ٤۱۷ها‏ 


عہداللە‌ین الصدیق/عالازهرئ] ۲۲۵ | ۸۸ | عل بنا سماعیل/بوا لحسن! لاشعوی ۲۸۲۰۳۰ 
عبدالله بن عامر/القا رئ الام ۸٩ | ۰٠‏ | على بن بى طالب/الخليفة ۳۹ 
A1 ٠ EE E E E N E E E‏ 
بہدالله بن قدامةالمقدسى/لماء 1۳ | 1١‏ علىبن بى العر/مارالطحارية ۲۲۹ 
عبدالله بن قیسابوموسی لاشعری ۳۰ | ٩٩‏ لی بن ابا نالا سی / خی EE‏ 
FY AE E FT aa aoa‏ 

عبداللهبن‌البارك/ا لإا | ۲۹ ٤|‏ | علیبنحسن /محققکتب | ۲۵۷ھ ۳ 
بد الله بن‌محمد الغنیما ن/استان 1۷6۳۷ | ۵ ٩‏ | علی‌بن‌الحسین/زین‌العابدین | ۲۷۲۱ 
عہدالله بن‌محمد /أبن‌حمید ۰ھ || ۹73 | على بن‌خلف/ابن بظال ۳۱١‏ 
الف بن مدا | ۹8 0 ا ا ق 

بد الله بنمحمطابن بی الد نیا |۱ 1ھ ۱ | ٩۸‏ | علی‌السیدصبح‌المدنی/الناشرا ۲٢‏ ٤ھ‏ ؟ 
عہدالله بنسسعود الصحابن | ۲۷ | ۹٩‏ | علىبنعاصمالواسطى /إمام of‏ 

بد الله بنمسلم /|بن‌قتيبة ٩ھ ٩‏ | ۰۶ | على بن‌غقیل ا لبغداد ئ/ابرالوفاء- ۲۱۸ 

بد الله بن‌ها رون/ ما مون لعبا س |۱۰١١| ٩‏ علی‌بن‌عمرالدارقطنی/الإمام ٠‏ ۸1 

عبد ا لمحسن‌ین‌حمدالمبا مستا ۵ | ۴ لیبن محمدالقابسیٌ /مالکی | ۳۱ 


غا للك برغد ال الجویا لاق :۲ ۴ ۹۴ خی بن کد :ا بنا ا جر AAY‏ £ 
عبدالملك بن‌قر یب/الاصمعیٌ | ۹0۸ |۱۴ |علیبن‌محمدالجرجانی/الشریفا ۲۷۲ 
عبدالوهاب بن عبداللطیغااستاف ۸٩‏ اد 4 لی نمدا لادی TAO‏ 
عبد الوها ب بنأحمد الث چرانی ۹ |۰ ۱ إعلی‌بن‌محمد/ابنالحصار E‏ 


تاغاب ساخ 7 | ۱| علیبن‌محمدا لاسکندری/ابن‌المنیر ۷7 
OTN‏ الاد / ا ۴ |1 عل محمدالېبجاوى/محققكتب| 1۸ھ ) 
م اننيد ا 0 | 4| عبارجمعىًالطالبى/ تاذ | £7 ص 

YEN غار ین ناسر الصظط بن‎ | E a 

ا ی نمدا لد ازس الا 7 ١١|‏ |عمر بن الخطاب/الغاروق 4 YE“‏ 

کا نا لطت / ارک حب یگنر ۳ ا ۱۱۲ | عمر بن‌عبدالمزیز/الخليفةالامری ۳۱۸ 

ا ۰ ۱۳ مر بنا لحکم/ا بن وبا ن‌راريةالسدة ۲٤۸‏ ها 


عثما ن‌بن‌عمر /ابن ا لحاجب ۸ |۴ |علیٌناصرالغقیہی /الاأستاذ | ۸1ھ !۲ 


التسلسل الاسم اوالعلم صحيفة 
N0‏ عزو بن خر لجا خط صد يق لحر 0 
ال 000 
۷ |عمرو بن عثمانالمکی o£‏ ه 
۸ |عمروبن عثمان /سیبویه |۱7 |1 
RE. 4‏ ۷ 
|عو یمر بنما لكا بود ردا*الصحابیٌ ۱۳1| ۸ 
O aC‏ 
E DL e E N‏ 


تخد ین ی ال ۸ 
یدیق ی بک ای ا لجززة |۴۴ 


بد ینا بی گرا لرا ز6 لوی | ۴١‏ 

خد | پرا یھر سی کب 9۸A‏ 
مخدا برا یات کا ضري PY‏ 
خد جما لوی ا ت ا لر t٤‏ 
محمد ا حمد عا شور/محقق کتب | ۳ ۷ 


ی ین ا الد هی ا ا 0 


۳ | محمد بناحمد/| لجلالالمحلى | ٤74‏ 
اال اا اوی N a‏ 
۲ اقرع الله زکی ا لکرد ی/٤ا‏ لاز O‏ 
8 ۹ | محمد ن ادا هرا لا لغری ١١۸‏ 
E‏ ا وان ا 
۱۹ کا کا و ی کے ار ا 
۲٠‏ بنا سهدالد و ان vv!‏ 
١‏ لقاعم بن ادا لپ ردابو غ ۱| محمدبن‌رسماعیل‌البخارئ لإمام ۲١‏ 
OF, SAIS KASS E EE :‏ 
٣‏ إقتاد ةبندعامة/التابعن ۳ | محمد ا لامین| لشنقیطی/استاد | ۳۸۳ 
٤‏ | محمدبن‌جریرالطبری/الامام | ٣۵‏ 
٥۵ ٠‏ | محمد حامدالفقیًالمصری/علامة | ۸۶٤‏ 
1 | کسینوفون الغیلسوفالیونانی | محمد بنا لحسن الشیبانئ حدق ۲7 
۲ إكعببنعجرة الصطبىٌ | ۲۲۷ |۲۷ | محمدينالحسن /اأبنفورك 1€ 
+ | کمالیوسف الحوت/محققکتب 8 ا مخ الجن لحري | ۳۹7 
VE Nae‏ 
١‏ يدبن الاعت الیېودى E O‏ ۹ع 
۲ إلبيدين ربيعة/الةاعرالمخضرم ۳١۸‏ ( ا خد ین لای ابی کرد ١ه‏ 
۲ لقیط بن‌عا مر/ابورزین! لعقیلی s€‏ کک وا لوه ta 7Y‏ 
٤‏ الا ٣٣| ٦‏ | محمد خلیلھراس/ مارم النرنی ۲۹۴ھ! 
٠‏ |الليكينالىظقر/اللغوق | | |۲٠‏ محدينرنداليد _ | ۸۷ 
١‏ | مالك بن انس /إمامدارالمجرة EE ٤ ٤‏ 


الساجل 


۳Y 
۳۸ 


الاسم أو العلم 


| محمد د رو یش/ا بوا لوفاءالمصری| ۱۳۹ 
ا A‏ 


7 e 


محمد سید کیلان| لمصری/محقق | ۵۲۷| 


محمد سلیما ن‌فرج /کاتب مصری ۱ ۲۴۱ 
| محمدالسعید زغلول/محققکتب ۲٣۱‏ 
محمد بن‌شما ب الزهرئ لتا 
محمد شرفالدین ا لتقا یا/کاتب 


حف فتن ا لح عة 


Yt 


0 E e 
6۸ بو اله یا ری‎ 
\ Af محمد بن‌عد الله /الحا کم‎ 
۱ ۰۱ھ‎ E N 
A۵ | الا ر ا‎ 
۳١ امحمد بد الملل14بوخلف | لطبری‎ 
۲ محمد بن‌عبد ا لملاا لمقد سی/ابو ۲۵۷ھ‎ 
e TS 


محمد بن‌عبد ا لوها ب الجا ئی/ابوعلی ۲۸۴ 
ا d‏ /مۇلف معا صر 
محمد بنعبدالہاد ی/ا لسندی | ۱۷۴ 

AA* 


o: 


محمد عبد الرزاق حمزة/استاذ 
| محمد عثما ن| لخشت/ محققکتب 0 


|ا مدب ن عن ا بن دیق ایی f‏ 
اغا ٣نا‏ شر کشقب o۱‏ 
خت ا آلا اد ۷۱ 
بخن عل اا واا ري 214 
دنع الوا ا ا 
ووی ر بیٰالطا ئی ۳1 


لاسم اوالعلم إصحفة 


1 1 


|۷۰ محمد بن لی الم /ا وطالب |۲۴ ۲ 
| ۷ غا ال کات ی 5 
۷۲ | محمد على سحرتی/صوفیا لحرمین ٤۸٤‏ 
Af EAE ks A EVE‏ 
RA Es E‏ 
El MSG‏ 
E E aa‏ 
YY‏ محمد فا د عبد | لباقى/المحقق | eofo‏ 
۸ | محمد بن محمد ا لغزا لابو حا مد «٤‏ 

8 


E 

۹۰ e 7 مد‎ 

محمد بن محمد زیا رھ رجل د ولة علوی ۱۹۰ھ ۲ 
محمد محیی| لد ین| لاسغر/محقق | 
LE a‏ ¥37 
محمد نا صرا لد ینا لالبانی/ تاذ 
محمد نعم العرقسوسی/محقق | " 
DE E ER‏ 


E 


۲ |محمدبن‌یز ید /ابن ماجه 
ET ۸۸‏ ۹ 
CE SA a‏ 
۰| مرع بن یوسف الکرمی/شعری | 11 
یو را لالسی می عا فی ۸ 


۳ |محمود بن‌عمرا لزمخشری/المعتزلی ۲۳۸ 
e SS 1‏ 
٥‏ |مسلم بن‌الحجاج‌النیسابوری/] ۲٠‏ 
e E E RE‏ 
۷ مسلم بن عبد الله | لأعرج/الرا وة AY‏ 

۸ |مسعودبن‌عمرا لتفتازانی/ فیلسوف| 6۲۸۵ ۳۸۷۰ 
و ا E۹۸‏ 

0 اا‎ ) 
E E NET 

FAR E Se ES 


السلسل 


°۳ 
° 


1 ی 


الاسم اروالعلم صحيفة 
مقاتل بن حیان /ا لاما الحافظ | ۲٠۵‏ 
ابل ين سهان /ا لمر Y€‏ 


۷۲ | |المقدام بن‌معدیکرب الصحابی‎ ۱٠١ 
وی ی ماای ا ل و د‎ 


نصر بن يسار /| لأميرقاتلا لجہم 
العم ف راتوا 


نعيم بن‌حما د /شیخا لاما مالبخار 


دعمان‌بن‌عبدالرزاق /کاتب معا 


ها 
هبة الله پنالحسن /اللالکا ئى 
هشام بن عبد اللاك /الخليفة | لاموى A۱‏ 
هشیم بن‌بشیر الوا سطی / ما of‏ 
هلال القسملیٰ/ابوظلال الراو ا ۲7۹4 
هند بنت سہیل/امسلمة وام لمؤمنیں ٤٦‏ 


واصل بنعطاء /رأسالمعتزلة 


زای جن اراح 1 بام لی ar‏ | 
الوليد بن مسلمالد مشقى/الراوية ۱۸٠١١۴١‏ 


- 5 
الوليدبنالمغيرة القرشس/مشرك ۲۵۳ 


یحیی بن‌خلف‌المقری /راويةآثار | ٥٩‏ 
یحیی بن‌زکر ياالحنغی /إمام | ٥٤١‏ 
یحیی بن‌زیا دالفرا* /لغوی E4‏ 
یحیی بن‌شرف النووی/الإما ۱۸7۰6۲ 
یز يدبن معاو ية/الخليفةالاموى | ¥۵ 
| یعقوب بن( برا هيم لحنغی/ابویوسف ۲۸۰ 
وین ال کے وی | E۹‏ 


1 ا 


4 و ا 
۹ یوس ف بنع بد ا لبر لقرطبی/۱ ما م 


صبحيدذة 


AK 
۷71 


_ YE 


2 رأ bla‏ فپرسر! لدا ن ا کن مرتبت غا حرو فا لجا ع۴ 


٤ الله أ السا‎ a. OS AS O, 
2 ي‎ 1 ٠ ۵ ۰ 1 
صحفة‎ e 


دار ا لإقتا*السعزد ية بالر یار 


ذارالعاط الإناای بالخرطن 


۳ ای ا لر دة ۰ 

aT ٤ 
٣ه‎ ۹ الراضش السعون ية‎ 8 
E 2 


ر ا 
Ya 041‏ 


الخ الا 
اة الا 


اللبنانية الجييدة السعردية أ ۳۹۵ 
الفجالة المصرحة | الل 
ENO AL IES‏ 
الاف ٠‏ العر ا 


قطر الدرلةالعربية * 2۹ 


ا کانر النيجير تہ YAP‏ 

Ya70 ¿ ااا ار الكرفة العراقية‎ 3 
٤ ۷ ت‎ U Û چ‎ 
SO NS 


المديدة | لر السعودية 


م 2 2 1 ا 
٠‏ مدر | ولةالعر بيك 


e E 
جامعةالملك عبدالعز يز بالريا:‎ 
الجبيلة السعودية‎ 


المغرب الد ولةالعر بية 
مکتب التربية لد ولالخليج با لر اض ۰ بالا مش 
كة | رة 1 اسوك E‏ ۹ 


حلد هه السحودية 


الجيزة السجرد دة 


لحد ناحية مرق ال مرد 3 ۰ ۳۹0 
e 7 .‏ 


الحا ر 155 لارا می ا يةك سة 


w 
السور ية‎ 


اليمامة الرد ةا لحد 
الا الفولةا ا رة 


السام فة تف أريعة بلران عة ٠1٠‏ 


2Z VEN dS 


خامسا ڈفہرس المعادررالمراجع مرتبة بحروف المعجم 
النکتا ت أ ول صحيفة ذكر فيا 
١‏ -الإيانةعن أصول الديادة للاشعری ط؟ دار ا لانهار ام۷ ۹۷۷۵١١۹‏ بالقاهرة 


تحقیقد ٥‏ فوقیة حسين محمود ۷7 ھ۲ 
ا لاعن لر دة لابن بطة‌العکری ( ذ كرده فقط ) Yo‏ 
۳إ بطال التو يلات لأخبارالصغا ت للقا: ی بى يعلى (ذكرده فقط ) 1Y‏ 
V€ CES SPEEA SEET ES SEE‏ 
اجتما عا لجيوش! لإلامية على غزر لمعطلة والجهميّة لابن اليم ط السك حبةاللفية 

بالف ةا ةا قار 17 a۳‏ 
1 اختصارعلوم الحديث لابن كير (ادتار :الباعث ا لحثيث لأحمد محمد شاكر ) 1A1‏ 


۷ الإحسان‌تی تقر یب صحيح أبن ن¿ حبان لاسن Ll‏ خی ی ا ا ا 
الرسا ل ۰۸ ۱ہ ۹۸۸م ثم ا ن بترتیب صحیع ابن حبان ط دارالکتې 


العلمية عا ٠٠۷‏ ھ۱۹۸۷م وتقدیم :كمال الحوت ببیروت* af o’ of .miA®‏ 
۸ احیاءعلومالدین للغزالی ( ذ کرده فقط ) ۲۸ 
را فة ی کان سد ا لارا رزوی طا الحلبیعام ۹٠١ «۱۳۷٣‏ بالقاهرة ۱۸7 
١ ٠‏ اذ کا رالصباح والساء لعبدالعزيز إبراهيم (أحدالمبتد عت ذ کرده فقط ) AE‏ 
١١‏ الارشاد ( ای ی ین یل د لااعرف | لاه للجو ينی ذکرته نق ) 0۸ ٥١‏ 
اة الغا ية لآين الاير (انقر ا لما ب ة لابن حجر) A۸‏ 
۳ ل عافالبطا للسيوطي (ادطر "تنوير الحوالك له ايضا ) YAN|‏ 


RR‏ ى DN TAS sae N‏ اا و 
١٠١‏ أسماءالله ورسالة الترشيد لرجائى|بوالعليينالمصرق ا۲ .نار ة الملا بمصر ۷١١۴ه ‏ لها 


e e N EEN SS NS‏ ۹ه 
۷ ۱ا اللہ للأطفا ل .محمد لیم (ذ کردہ فقط ) ° 

١ ۸‏ اء الله الحسنی رالصلاة علی‌رسول الله لحمد على سحرتی (کتا ب مبتد ع ذ کردہ فقط ) ٤46‏ 
۹-الإصابة فى تمييزالصحابة لابن حجر CAA TC ND TERE‏ 
٠‏ اصولالسدة لابن أبی‌زمنین (ذ کرده فقط ) د 

hh TL EN TIE OI اشتقاق‎ 
2 تحقيق *عبدالحسين المبارك‎ 

۲۲ “على حار يق الد عوةإلى! لإسلام للد كتور الجامیط الطب ىة الحضارةالعربيةبالفجالة 
4٤‏ 


e AY AFA,‏ ثإبراهيم إبرا ديم هلال 
E‏ للشاطا بى دا الدا رالمعرفة ببيروت عا م ° °( JIA‏ تحقیق محمد ر : شید رضا ۹ھ 
٤_اعتقا‏ دالتوحيد بإثبا الاسماءوالصفات” لابن خفیف ( ذ کرده فقط ) ۹ 


E LCE OS والصفا‎ O e BUL, ° 


تحقیق عیب ا لارناؤرط 11 


س 


60ل 
۱ لکا ب e a‏ 3 

TE E E EO O ETE 

[خراج محمد حامدالفقیلاتار يخ ۹ 
۷-الانتصا ف من الانصاف لمحمد محیں | لدین عدا لحمیدالیصری (ا دار ا لاتحاف للابارئ) 16ھ ؟ 
۸ا لانتقاء نی فضا تلا لغلادة | لأعة الفقراءمالك راشا فعى رأبى حنيذة 0 E E‏ 

الك الل روفو a N1 SS‏ ° 
الاق ا سات الا لاف للد هلوی (ذ کرده فقطا £4 o‏ 
۰ الإتصاففی مساعلااخلاف ہین ا[ E E o‏ 

PIAYA T°Y e‏ 0ھ 


ا إملاء ما من به الرحمن من وجوه | لاعرا ب والقرا ۴ ت ی جميم القرآن للعکری طا ١لدارااگتب‏ 


nf YT 
: ا لانوارالقد سية فى شر أسماءالله الحسنى لأحمدالعقاد طا امدعب با لقا هرة تقد‎ ۲ 

عبد الحليم محمود »إخراج محمد سليمان فرج TI‏ 
٣‏ الإیصال لابن حزم (ذ کرده فقط ) Y.2A0‏ 
٤‏ ۔الباعث الحثیث شرح اختصارعلوم الحديث لابن كثير تاليف :ا حمد محمد شا كر دا دا رااكتب 

ال رر باد ار AAI‏ 
٥بد‏ ائم الفوائد لابن القیمط دارالکتاب الہر بى و ا لر Ar‏ 
EA‏ رالملراك لاب ی جعفرالطبری دا دارا لاستقامة با لقا هر ة عا م۷ ١۲ھ‏ 1۹۳۹ ۵ ھ1 
ا الجهمّة والمعتزلة لجما لا لدين| لقا سمى ط ا لمۇسى ة الرسالة عام ١١‏ ١ه‏ ۹۸1م 

ببیروت ATAÎ‏ 1 
۸ تار یخ النیسابور للحاکم (ذ کرده فقط ) Y€‏ 


۹ تاو یل مختلف الحديث لابن قتيبة طا اللمکتب | لإسلامی‌عام ٤۰۹‏ (ھ ۱۹۸۹م ببیرو ت 


تحقیق محمد محیی لد ین | لاصفر o‏ 
۰ التبصیرنی معالمالدین لایی جعفرالدابری (ذ کرد فقط ) Al‏ 
۱ التحبیرن] لتد کیرد راء ھک r ( e‏ 
۲ التحذیرمن مختصرات : NS‏ تغسیر لبکر اہی‌زید ط۲ لمکتبة الطرفین با ادلا ئف 
AM 1°‏ اجك ة بدا AY) OR‏ 
n‏ اف بمعرقة الأطراف لاب الخجاج المرى ط اللدارالتيمة يال تدعام * ۹١‏ معادة 
<A a e‏ 
O O ET‏ ا 
للحلبى «تمليق ”السيد محمد محمد ز با رة الحسنى C1‏ 
٥‏ تحفة المر يد نى شرح جوهرة التوحيد ار ری ا کر دوو Yar Y1‏ 
1 التحفةالمهدية شرح الرسالةالتدمر َة لفالح الدوسرى ط۲ لمركزدؤرن الدعوة با لجامعة 
الإلامية بالمديدة عا 1 اھ 7ھ 
E‏ اا ل ھی E‏ لرا عا اانا ت الع ر یی یروت بلا تاریخ 6 اھا 


مسن 


= 


a 01 EEO a 
^a A EE N E 
٥۴ التعرفباحوال العباد رالملحدين ” لعمرو المگی (ذکرده فقط -المۇلف صوق زاهد)‎ ٥ 
AYY علماء و الا رة‎ ê تفسير القرآن العخليم اين کر ™ ! دارا لشعب بتحفيق‎ ۵١ 

تفسير "سما ءالله الحسنى للزجا ج ئە لدارالمامۈن بد مشق عام 2۰1 ه1۸1 
دی ای رالد قاق ١۰ھ‏ ۲ 

PAT NES SED an a تقر یب التہذ یب‎ ٥ ٤ 
تقد یم عبد الوها ب عبد ا للطیف 1 ه۱‎ 
ت ا لكق وة ون اسا به رراتة لتعما ن المامزای (د کرت فط ) ۰يا لپا مش‎ 
۱ ۵ ) ب قافن المكد رك ( انار مستد رك الحاكم‎ 

٥‏ التلخیص|لحبیرنی تخر یح احا د یٹ الرافعی ا لکیر لخدا لقا د ات 
eT‏ ۹ اھ ۱۹۷۹م تحقیق "عبان محمد إسماعيل °1 Taff‏ 
٥‏ التمہید لما نی الؤظامن المعانى E‏ مر ا ا 
فالمغرب عامس ۷ E "YY MTA‏ امت تحقیق' أبنأ EER‏ 3 ربن 10 Yar‏ 
۹ه تنو ير الحوالك شرح على مو طامالك للسيوطى ما EL‏ اة اار9 ا 2 N‏ 
ا تہذ یب ا لتہذ یب للعسقلانی (ادغلر تقریب التہذ يب له) 2A1‏ 
EAN‏ 


19 تہذ یب الكمال لا ہی الحجا ج ال (ا: ذا ر ٴٌتڌر یب التہذ بب لابن حجر ) 
۲ 1 تهذيب‌اللغة للأزهرى ط معاد ة للمۇسسةالمصر ية العامة بالقاهرةعام ۳۹1 ها۷ ١م‏ 


تحقیق :عبدالسلام هارون ٥‏ مر او ر TAIRA‏ 
۳ _توضيح لكا فية الشا فية ANN. IATA EEE SENSES‏ 
> 1 جامعالبيانعن تاو یل ی القران a E RARE‏ ۵۹° 
٥‏ الجامع ا لصحیح ره مون ا لشرد ی غ ا لایع م ٥‏ اھ ٩1۷١‏ امتحقیق احمدد مد شا گر 

وآ خر ین 5 ۸ ۰ ھ۹۸۷م بتحقیق كمال يوس ف الحوت لدا رالکتب العا لم اقرا لاجزاء ‏ ١٠ه!‏ 
11 جلاءالعينينى محاكمة الأحمد ين للا لوسى طا المدنن AIM 0*1 E‏ م Tr F3‏ 
۷ جوهرة التوحيد للقانی A3 TT‏ 
۸ اقرا أبن ا لتر كا ى AWE O E EE‏ 
۹-الحاوی Yao E A Te ELO a‏ 
٠‏ حا ية الصاوی على‌الجلالين طا دارإحاء التراثالمر بی ببيروت بلا تأريخ 7۵ 
۷١‏ حجاب‌الحصن الحصين واتار الغا لین ال بو حن اتور ة روکد ۲١‏ ها 
TAA * Ma11 E Os sg‏ 
٢۳‏ حلي ةا لارلیا*و طبقا تا لأصغيا * لاہی‌نعیم الاصبہانی (ذ کرده فقط ) E۸‏ 

۳۹ 


LL EC ASTE‏ (ھ ۱۹۸۵م 


ا۷0 
الكتاب صحيذة 
۵ خواصمنافع اسما الله دما لیا لحسنی لجلالا لدین| لتر زى ٠‏ مخطرطة ضمنمجموع برقم 
٥‏ فی قسم AEG PNET ESL A LAGE‏ 
۹ ے خلق افعال العباد للبخاری ضمنکتا ب ”عقا عد | للف ”للنشا روا لطا لبى(ادظر 'ذلكالکتا ب) ۵٤۲ھ ١‏ 


۷-الد ر النظمز) لاس الأعظم للسيوطى رسالة ضمن الحاوی للفتاوى (انظر الحاو ى) AAV‏ 
۷۸ دیوان اسما*الله الحسنی لمحمدالقولی‌ط اعام ۰ ۲۱ ١ھ‏ ۱۹۹م لمكتبة دارالترا ثبالكويت ١١١٠ها‏ 
I E‏ ز کرعہا فقط ) ۷ع 
- ا ذ كرمذ اهب الغرق) لثنتين وسبعين|لمخالغة للسدة والبتدعين لليافعىط الدا را لبخارى عام 
۰ ھ۰ ۹۹٢م‏ بالمديدة تحقيق 'موس‌بن سلیمانالد و یش YANÊ‏ 
۸١‏ - ذيلالمستدرك ‏ هو تلخيصالمستد رك للذ هب (انطر مستدرك الحاكم ) aff‏ 
E ES‏ بن سعید ءلی| لمر یسیا لعنید (انظر عقا عدا لسلف ) LS‏ 
۴۳ الرد على الجهنية للدارمى (ادظر عقا مدالسلف) £1 ھا 
الرد علیالجہمية لاین آبی‌حاتم (ذ کرته فقط ) ۱۹ 
٥‏ الردعلی الجہمية وا لزنا د قة نيما شكوا فيه من مته متاه القران وتا ولوه على غیرتاو يله للامام 
أحمدط دارا لإفتا *السعود ية بلاتار يخ ولیی [ساعیل ا لانضاری \m\E7‏ 
الرد علیمن زعم ن الله فی کل مکان ”لابن مند » الحفید (ذ کرته فقط ) ro‏ 
۷ الرسا ل۱ل كملية فیمایجب لله من صفا ت الكمال لابن تيمّة ط اللمد نى با لقا هرة عام ١ه‏ 
۹A‏ م تقدیم :ا حمد حمد ی إما م AE‏ 
۸ رسا لة ا لإيماء إلى مسالةالاستواء ل لخر( 255ا ف ۳11-0 
E GE NE ۸۹‏ ۸ھ ۱۹1۹م تحقیق ی AV‏ 
السالة ال رة لابن تيمية طا مكتبة الستة المحمدية بمبر بتحقيق ا لفقى AE‏ 
١‏ الرسالةالدظاميّة فى الأركانالخمسة للجو ينا لابن (ذ كرتا فقط ) E‏ 
۲ 1 رسالة فى بيان أن اسما*الله الحسنى توقيغية لابن كما ل با شا مخط ردا ة با لمیكروفلم رقم ٣ ٠‏ 
و نسخة مصورة برقم ۲۹ 1 بقسم مخطوطا ت الحام..ةبالمديذة aYY‏ 
۳ روضة النا ظروجنة المنا ظر لابن > قدا هة لسخة مقررة سابقا با لجا معة با لمديدة A‏ 
٩ ٤‏ زا دالمسيرنى علم التفسير OAT e‏ 
روت غل ةا یرال ا ی ا اعلا عة ا ) ۰ a۹‏ 
۹ سلسلة | ا ف ا للألبانط اللمکعبالإسلامی ببیرو ت عام 
Af‏ 


oA TYA‏ آم 
NNE SANSSSABVELD‏ فی لام للالبانی‌ط ۱ ببیروت عام ۱۳۹۸ھ 


۸ ام للم کتبا لإسلایعم ط ۲لمکتية المعا رف بالر یاضعا م ۰۸ ٩‏ ه۹۸۸ ام AYE‏ 
۷ الستة لعبدالله بن ا لإما محمد ط الدارالك تب العلمية ببیروت عام ۰۵ اھ ۱۹۸۵م تحقیق 
'پی‌ھاجر محمد ا لسعید زغلول ا o ®TE)‏ 


۸ الستة و ألفا ظا حمدوالد ليل على ذلك من الأحاديث للخلال (ذ كرتا فقط ) ۷+ هھ 


— ¥0 س 


الكتاب صحيفة 


کے و ای ا ANE‏ للخطابیعا م ۲/۱۳۸۸ ۱۳۹ھ ۱۹1۹/ i‏ 

لدارالحدیث بحم صتعليق "عزت عبید الد عاس ثم عا دل السيدعلى aol‏ 
۰ سنن ابن ماجه (المرقم بتحقیق ”محمد فؤا د عبد الباقی )ط دارا حیا۴الترا ٹا لعر بی بہیروت 
pIYomMTIopkم‏ ۳ 
١ا‏ الت الک ری لی لدا ا لر یروت افا ر ب و با ا مر هرای لن لکا ۷٤٠‏ 
۲-السننالکری للنسائی (ذ کرتہا فقط ) AC‏ 


۳- سیر اعلام النبلاء للذ هبی ط ١‏ مؤسسةالرسالة عام ٠۰۵‏ ١ھ‏ ۱۹۸م ببیروت تحقيق شعيب 


ا لرنازاط و مخ يم ا لخرفموسي laf‏ 
شان‌الدعاء للخطا بن ط ۱ عام ٠۰ ٤‏ اھ٤‏ ۱۹۸م لدا را لمامون‌للتراث ببیروت ود مشق تحقیق : 
'حمدیوسرف الد قاق EERE‏ 
١ ٠١‏ شرح أسماءالله الحسنى للرازىو هو الكتاب الس لرامع اينات ط مكتبة الكلياعالازهرية 
با لقا هرة عا م1 ۱۳۹ھ ۱۹۷1م دعلیق :طه عبد الرۇوف سعد AA‏ 
١٠١‏ شرح اسما “الله الحسنى للحسين الطيبى مخطوطة رقم ۲۳۸١‏ با لميكروفلم با لجامعةبالمليدة ١٣ها‏ 
١ ۷‏ شرح اسما اللا لحسنى للنسغى مخطوطة برقم ٥ ۹١١‏ با لفيلم فا لجا معة با لمديدة a۲‏ 
۸ ۱ شرحاصول اعتقا د هلا لسدة را لجماعة الال بنط دا رطيبة بالر ياض بلا تأر يخ دحقيق: 
الک وا خد ید خمدانالغامدی A۹‏ 
اھا لامرلا لای ل ھا پاات 
قرا بالدین ما نکد یم ٴحمد بنا لحسین بنا بی‌ها شم الحسینی متحقیق :عبد ا لکر یمعثمان E۸‏ 
١١‏ شرحالسنة للبغوى ط ١‏ للمكتب! لإسلامی‌عام ٠‏ ۹ھ ۹۷۱ حه عیب ا لارنائوطوغیره ٤۷اه‏ 
۱ شرح الصاوی على جوهرة التوحید ط دارا لإخاء بلاتار يخ ۸1ھ 
۲ ۔۔ شرح عقا ئدا لإیمان للایجی ٭تالیف الد رانی (ذ کرتہ فقط ) VV‏ 
١۳‏ شرحالعقيد ةالطحاو ية للد مشقىط مكتبةالدعوةا لإسلامية لشباب‌الازهر بلاتأريخ ١٠ه؟‏ 
١١١‏ شرح القصيد ةالنونية للهراس Ya 1| ATT VE amd‏ 
٥ہ‏ شرحالمواقف نی علم الکلام للایجیءتاالیف | لجرجانی (ذ کرته فقط ) ۳V‏ 
سالارا کروی للوي ( و کا قط YY‏ 
۷ھ 


۱۷ الصحاح نی اللغة للجوھری (ذ کرتہا فقط ) 
۱۸ صحیح این حبان۔السندا لصحیحعلیا لتقا سیم ١۰٠ا‏ لخ (ادظر :الإحسان‌وموا ردالظمان) ع۷ ۱معھ ٣‏ 
۹ صحیح مسلم بشرح النووی ط ۳ لدارالفکر ببیروت عام ۱۲۹۸ھ ۱۹۷۸م 1ھ 
ات هر ال رى ا رالرى 21 
١‏ ۱ الصفات ا لإلہيّة نى الكتاب رالستة النبوية لمحمدا لجا یط اعام ٠۰۸‏ اه ۹۸۸ ام للمجلس 
العلمى بالجامعة بالمديدة 
١ ۲‏ صفوةالتفاسیر للشیخ الصابونی ( ذ کرتہا فقط ) ۷1 
_١ ٣‏ عارضةالأحوذ ی بشرح صحيح الترمذ ى لابن العرينط دارالعلمللجميع بدمشق TATA a 1A4‏ 


07ھ 


يتح 


. o0 


1 ک تاب يفة 
١ ۲‏ عد ةالحصن الحصين لابن الجزرى (انظر #تحفة الذاكر ين للشوكانى ) ۰ه 
ایو ی الد دا ف 11ھ 


۱ 7ھ‎ U O E A N 


۲۸ ١_العقائدالعضدية‏ فى علم التوحيد (انظر ثرح عقا عدا لايمان للد وانى ) VY‏ 
۱۹-العقلنیفہم القرآن للحا رٹ ال حاسیی ( ذ كرده فقط ) 14 
٠‏ -عقيد ة السلف راأسحا ب | لحديث للصا بون ضمن مجموعة الرسا ئلا لمنير ية (اذظر"المجموعة) 0ھ 
۳۱١‏ عقید الى شمن ال الملة الشردية (انظر المجموعة ) 8۹° 
١ ۳۲‏ عقيد ةالمقدسن ضمن المجموعة العلمية السعودية (ادظر *المجمرعة) AV‏ 1 
۳۳ العلرللعلی الغغار للذ هبی ( ذ کرده فقط ) 0م 
العو هرخ ن ای دا رد لاہیالطیب العظیم آبا د ی ( شرت لیعض صفحا 5ڈ( AEA‏ 
٠١‏ _العين فى اللغة للخليل ( ذ كرده فقط ) A14‏ 
۳٦‏ ۱ غرافب القرآن و رغائب الفرقانللحسن القیی|لنیسا بور ءمابوع به على تفسیرا لطر طا ع 

۳ ۳ ١ه‏ لدارالمعرفة ببیروت ۹ه 
١ ۷‏ الغنية عن الکلام هله للخطابی ( ذ کرتہافقط ) ٤۷‏ 


۱۸ الغنية لطالبی طرق آلخى ا للجيلائى ظ ام ۷۵ اه٦‏ ١۹١م‏ لاحلبىبا لقاهرة ۷مم ھا 
۹۔ غیاٹیالامم نی التیا ت الظلم الال الوت بتحقیق الدیب‌بقطر (ذکرته فقط) ۹۰ه! 
١ ۰‏ الفتاوی الکبری لابن تيمّة - هى المشتملة على لتسعينية (ذ كرتا فقط ) £07 a‏ 
١ ۱‏ فتح الباری بشرح صحیح البخاری لابن حجر العسقلان ط دارالمعرفة ببيروت بلا 


تار یخ ٬ترقیم‏ "محمد فؤا د عبد | لباقی »تحقیق :مح الدین| لخطیب ٬تصحیح‏ ابن با ز A1‏ 
۲ ١_الفتوى‏ الحمو ية الكبرى لابن تيميّة ط ٤عام ٠١١‏ اه ١۹۸١م‏ للسلفية بالقاهرة LAA‏ 
١ ۳‏ نتوی شیخ| لاسلا تی حکم من بدل شرائع | اسادم لابن تيمية ( ن كرته فقط ) E9‏ 
٣-١ > ١‏ لفترى المد نة نى الحقيقة والمجا زؤا لصفات "لابن ية ضمن مجموع فتا واه (ادظ رة المجموع| ovo‏ 
١ ٥‏ الغتوحاتالمكيّة فى معرفة! لأسرا راما لكية والملكية لابن عربى ( نكر تما فقط ) YF‏ 
١ 1‏ الغصل ق الملل وا لأهراءوالنحل ط دارا ظ بجد ةعام۲ ۰ ھ۱۹۸۲م تحقيق محمدإبرا هم 

نصر و عبدالرحمن عييرة ھا 
١ ۷‏ فصوص| لحکم لابن العری ( ذكرتما فقط ) ۳ 
۱ فلسغة‌ابن رشدالحفید ط اعا م۲ ۰ ھ۲ ۹۸١م‏ لدارا لآفاق الجديد ة ببيروت Î AV‏ 
١ 6۹‏ القاموس| لمحيط رالقابوس| لوسيطئا للغة للفيروزآبا د ى ط عالما لكتب رد ارا لعلم الجمي 

۹ ھ۳ 


ببیروت بلا تاریخ 
۰ ۱ قانون التو یل اوا لخر ب ط١‏ عا ٠١٦‏ اه1 ۹۸م دارا لقبلة للثقافة| لإسلامية بجدة 
ت حقیق ٬محمدبنا‏ لحسينا لسلیمانی Y BOA‏ 
١ ١ ١‏ القصيد ةالنونيّة الس ة الكافية الشافية فا لانتصارللغرقة الناجية لابن القيم ط المطبعة 
3 ت [ ۸ م تصحیح عبد ا لرحیم بن یوس | لحن ١1٣معها‏ 
OD Ed‏ 
يبح 


0 
الكتخاين ص فة 
A EE ARENT a SS NEEL‏ 
۴ا قراغ ا لخلى ق عقا ت الله راسا الحتىط اة > هھ 1۹4 ملجامعة! لامام بالوياض ¥1 بالامش 


Rf 2 ااال دک‎ a EES 
a1 A N EEE E OES A E EET 
٠5ا اك الخ وخا الل للفرطی مخطوطة رق‎ EN ETR 
1 AE بالميكروفيلم بالجامعة بالمديذة‎ 
EE اکتا ب التعریفات للجرجانی‌ط اعا م٣٠٤ ۱ھ ۹۸۳١م لدارالكتب العلمية ببيروت‎ ٥۷ 
Yg ) کتا ب التوحید وإثبا ت صفا تالرب لابن خز يمة ( ذ کرده فقط‎ ١ ۵ ۸ 
۹۸1ا ملمركز شؤون االدعوة‎ ه١‎ ٩٨ عام‎ ١ كتا ب ا لتوحيد ومعرفة أسما*الله لابن منده ط‎ ١ ۹ 
ھ٩ با لجا معة بالمديدة تحقیقا لد کتور على بن نا صرا لفقیہی‎ 
E7 aa E 
کتاب‌السنة للامام أحمد مظبوع مع الرد على لجهميّة (انظر #الود ( ۸87ا‎ ۱١۱١ 
Ja 2 ااك ی ای الا(‎ 
A1 کتا ب‌الصفات وکتا ب النزول للدارقطن ط ۲۰۳ ١ھ ۹۸۳ اتحقیق الفقیہی‎ ۱۳ 
لدا رالرعی‎ ١ کتاب الضعفاءرالمتروکین للنسائیو کتاب الضعفا۴الصغیر للبخاری دا‎ ۱ ٤ 
aV.7 بحلب السور عا م ۱ ۴۹ ۵ھ ٦۱۹۷م تحقیق ؟محمود| برا هيم زايد‎ 
٦ ) كتاب‌العبر و ديوان المبتد ارا لخبر لابن خلدون (انظر "مقدمة ابن خلدون‎ ٥ 
کا پالیتضدا استی ق میرم اسا *الله الحسنی‌للدیر ینی‌ط ۱ لمكتبة محمدعلى صبيح‎ ے٦‎ 
بمصر بلا تاریخ 40ھ‎ 
27 ) کتابالمعتبر فیا لاسم الأعظم للحکیم ہیا لبرکا ت البغداد ی (ذ کر دہ فقط‎ ۱۷ 
۲٣۲ الک تا ب ا لمقد س لد ی الیہود والنصا ری ( اشرت إلا لإصحاح ا لرابع ن دجيل متیفقط)‎ ۱ ۸ 
Af ) ۹-کتاب الو لابن عر بی الملحد (ذ كرده فقط‎ 
۲ اتہر من الحا ديث على السدة النا س للعجلونیط‎ E AEE 
aT عام ۱۳۵۱ھ ۱۹۳۱ لداراحیا*التراث العر ہی ببیروت‎ 
Y#۸ ) الكتافعن حقائق التنز يل للزمخشرى (ذ كرده فقط‎ ١۷١٠ 
کف الظنون‌عن ا سامیالکتب را لغنون لحاجى خليفة ط با لأوفسيت لمكتبة المشنىبيغداد‎ ١ ۷ ۲ 
A-1 بلا تار يخ » تقديم *السيّد شا ب الدين الحسینى| لنجفى وتصد ير :محمد با لتقايا‎ 
. ۵ ) الکشف روالبیا ن عن‌تفسیرا لقرآان للشعلبى (ذ كرده فقط‎ ١ ۳ 
-الكال نى اأسما*الرجال للكتب الستة للمقد سى (ادظرتقر يب التهذيب) ۱ھ‎ ٤ 
ھ١6 للمجلس‌العلمى بالجامعة بالمريدةعام)‎ ١ -الکنی والاسماءللامام مسلم ط‎ ٥ 
a۲7۹9 ۱۸م تحقیق الد کتور عبدالرحیم القشقری‎ ٤ 
A A ( لرامم ابات للرازی (انظر ”رحا لأسماء له‎ ۱۹ 
1۵۹ ) لطا ئف المتن المعروف بالمنن الکبری للشعرانی (ذ کرتہا فقط‎ ۱ ۷ 
Ya 118 


) موا مالك (انظر ”تنو ير الحوالك للسيوطى‎ ١۸ 


و 


—_ V@4 


الكتاب صحيفة 
۹ ۱ مجر باغ الدير بى الكيرا لس بغت الك المجيد لأحمدالدير ىط التجاتىالمخمدى 


۴ اک مر بات التو ىاش مجر ياغ الەیزيى (انظر ”فت الملك / مجر بات الد ودی(‎ ۸٠ 
) مجلةالجامعة ا لإسلاميةبالمديدة( ينظر نما "مهوم الأسماءوالصفات للشيخ سعد تدا‎ ۸١ 

ع۵۸ س۱۹ لعام ٢۳‏ اھ لاشہر :ریم الثانی وجما دی الاولی والثانية 7 مع ھا 
۱۸۲ مجمع الزدا ئد و منبع الفوائد للہيشى ط مكتبة‌القدسى بالقاهرةعام۲ ١٠١ه ٣٣‏ ۹لم لها 
A۳‏ مجموع فتا وی أبن تيمية جمع العاصى طط (مصورة بمطابع دارالعر بية ببيروت سنة 

۸ھ ۱۹۷۸م تی ۳۷ مجلدا فقط ES‏ 
١۸ >‏ مجموعة الرسائل المنير ية طا اعام ۳۲۳ ھ۳ ۹ معاد ة بدا ر إحا۶التراٹالعربی ۴٥ھ؟‏ 
a ITEP ULES AILS a AS‏ 


ال ا لحه ةر ةا ی حن ۰ھ 
اا هن ود ر الا ی ااا ای 5ا 2 AER‏ 
UAAA E A OR E TE‏ 
۸ المحلی با لآثار لابن حزم ط المنیر َة عا م۳۲۷ اھ تحقيق ا حمد محمد شا کر ta1‏ 
1 محدة ا لإمام أحمسد لحل بن ا ای( د کا ق EDE‏ 


۰ ۱۹ مختصر تفسیر القرطیی لمحمد راج ط الدارالکتا ب العر بی‌ببیروت عام۰۷) (ھ ۱۹۸۷م ١٣اها‏ 
۹۱ مختار الصحاح لارازى اللغوى ط مؤسسة علوما لقرآن ومکتبة النوری بسور ية عام ۱۳۹۸ھ ¥ 
١ ۹ ۲‏ المختصر فی معانی سا۶ الله الحسنی لمحمود سامی بك ط فا ر[ اء الكت ا لغر ية بض 0۵ھ 


۱۳ مختصر سنن اہی داودللمنذری ( ذکرده فقط ) TaIEA‏ 
٩6‏ رالد رة لین ا زه القررای د کر E‏ 
٥‏ مختصر تفسیر الطہری و ابن کشر للشیخ الصابونی ( ذ کرتہما فقط ) ۷I‏ 
٦‏ مختصر ا لعلو للذ هبی متالیف !| لالبانی (ذ کرد فقط ) 69م 


3 اداع السالكق لين الط ٠١‏ عم ۵۹ ۹۷۲۲ ۱ہلدارالکتاب‌العر بی ببیووت 
بتحقيق محمد الفقى ۹۷ھ 
۹--مرهم العلل المعضلة فيا لرد على المعتزلة لليافعى (انظر د كرمذ اهب الغرقله). ١١٤ه!‏ 
۰ مسندا لإما م احمد ط ۲ع م ۳۹۸ (ھ ۹۷۲۸ اللمکتب | لإسلامی‌ببیروت a‏ 
۰۱ المستد رك علا لصحیحین للحاکم ط دارا لفکر ببیروت‌عا م۳۹۸ د.۹۸ للتوزيع بالقاهرة _ ٤ه ١‏ 
١-مسائل‏ الجاهلية لمحمدین عبدالوهاب ط٤٤‏ ۹۷١١ه‏ 1۷۲۷ ل للسلفيةبالقاهرة ٠‏ ١۸هل‏ 


۴۳مک ةالانوار للغزالی ( ذکرتہا فقط ) 7140 
۲۰٤‏ المطالب العالية نی علا لکلام للغخرالرازی (ذ كرتا فقط ) YY‏ 
٥‏ معالم السنن للخطابی (انظر سنن ایی داود ) Yao‏ 
۹ المعتقد للاصفہانی ( ذکرته فقط ) £۸ 
۲ -المعتمد مسال الخلاف معالسالمية لأبى يعلى الكبير (ذ كرته فقط ) E‏ 


يتيم 


8 ا 


الكتاب صحيذة 

۸-المعلم مع أسماءالله الحسنى للأطفال تاليف العكلنْط المكتبةالمصرية(ذ كرت فقط) ٠١‏ ٣ها‏ 
۹ہ مفاتح الحجج للقشیری ( ذکرتہا فقط ) Yar)‏ 
٠‏ - متاح الجدَّة فى الاحتجاج بالسدة للسيوطى دا ١‏ لمركزهؤون الدعوة ا لجا عة بالمليدة 

عام ۹۰۹ ھ١۱۹۸م‏ تقديم الشيخ عبدالمحسن العباد YAYE‏ 
۱ المغردا ت فی غر یب | لقرآ ناصغا نی دا دارا لمعرفة بہوروت ٭ضیطط ہا محمد کیلا نی Yat‏ 
۲١ ۲‏ المفهم لما" شكلمنتلخيصمسلم لابن المز ين القرطبی (ذ كرده فقط ) 1۳ 
۳ متا حالسعاد ةو مصبا حا لسیا د ة ق موضوط ت العلوم لطا شیر (ذ کرته فقط ) 1 

مغتاح دارالسعاد ة لابن القيم ط دارالكتب العلمية بييروت بلا تأر يخ EF aYo°*‏ 
٥‏ مقدمة ر سالة ابن أبن زيد القيروانى ط الجامعة بالمدينة عام ۹۷١ ه١ ۳ ٩۵‏ ام بمؤسسة 

ود ال ال الان a yV‏ 
٦‏ مق م نی ا سبا ب اختلاف | لسسلمین‌وتغرقہم للعبد ہ و طارق (ذ کا فقط ) ۰با مامش 
لال این للاشعری ط۲ مكتبةالنہضة المصر ية عام ٩‏ ۱۳۸ھ ۱۹1۹م تحقيق ؟ 

محمد محیی | لدین عبد | لحمید ES‏ 
۸ہ مقا لات اہن کلاب لابن فورك ( ذ کرتہا فقط ) 147 


۹--مقدمة ابن خلدون ط دارالہلال ببیروت عام ٤(۳‏ ۲۰ اھ تقر یبا )تحقیق: YaArYY¥ E‏ 
٠‏ -المقصدالأسنى فى شرح اسما الله الحسنى للغزالىط مكتبة القرآن بالقاهرةءحقه لخت ١٣د‏ 
۲۱ہ منا زل السائر ین للہروی (اتطر يدان المالن ايالم ) ۹۷ ه٣‏ 
۲ مناقب الشافعى للبيمقى ط المكتبةالتراث بالقاهرة عام ۹۷۵۱۳۹۱ اقيق صقر ١١٥ها‏ 
۳ المنقذ من شبه التو يل مرا لمنبّه للغطنعنغرا علا لفتن لاأبى الحسنالقابسی(نکر تہما فقط) ١٣ها‏ 
E‏ الستةالنبو ية فى نق ض كلام الشيعة والقد ر ية لابن تيمية ط ١‏ لجامعة الإمأ م 

بالر ياضعا م۰1 ۰ ھ۱۹۸1م بتحقیق: محمد رشا د رفيق سالم ٥نی‏ تسعة أجزاء ۸1ا 
٥۔المنہاج‏ نی شعب ا لإیمان للحلیسی (ذ کرده فقط راکفيت كاب الاساء لبق2 ١‏ 
۷ت چ و دراسات لاآیا تا لاسما *والصفا ت للشنقيطى ط امعا د ة بالجامعة با لمدينة 

JA AE عام ۰۱ ھ۱۹۸۱م‎ 


6 


: الى زوائدابن شان الى ا لابا زر ةلا اريخ ديق‎ O 


محمدتبد | لرزاق حمزة e‏ 
۲۸ المواقف فی علم الکلام للایجی ( ذکرتہا فقط ) ° 
۹-المۇجز لاہی الحسن الأشعری ( ذكرته فقط ) 147 
رة ا لاء انى للفر يا صظ اغا م۸ ٤‏ اھ ۹۸۷ اقدیم ‏ عبدالستار زموط ۸5٤هھ٣‏ 
١۱-الروح‏ لابن القيم (ذ كرد فقط) ۰ A16‏ ۳ 
۲~ ند وة اتجا هات الفكر ا لالام المعاصر عام د٠ ٤‏ ۱ھ ۹۸٥‏ ام با لبڪر ین دا 1 لمکتب 

التر بيةالعر بی لدول الخلیج بالر یاضعا م۲۰۷ ۱ھ ۹۸۷١م ONT‏ 


——_ ¥VOV __ 


الكتاب صحيفة 
A۴ CEN ES E E SY OLENETSEE‏ ھ۲ 
)-النهج الأسىنى شرح أسما* الله الحسنى لمحمدبن‌حمد ا لحمود أب عبدالله المقيم بالكويت 

چک ی الت الول 5غ واا ااه 1 
٠١‏ النور الر بانى تى العلم الروحانى لعبدالفتاح الطوخىالمصرى(ذ ك رته فقظط للتحذيرمنه ) °۷١‏ 
الال الف من الكل الطب لابن الت[ د كرد فط ) CVV‏ 
۷ -الوصیۃ الکہری لابن تیمیةۃ ( ذ کرتہا فقط ) 4ع ھم 


۳۸ قاتا لاعا ن و ایا ا لزان :این خلا نط عام ۲ E IE ER ٣۷‏ 


با لقا هر ة٥تحقیق ٬‏ محیی | لدین عبد ا لحمید ۸۵ھ 


م٣۸‎ SEE 


و و کے و 
۲)سبب‌اختیار المو ضوع . 

٣‏ )خط ةالرسالة 
E E ES BO TEE,‏ 


8 افنتكن واا ا ج و 
وید 


TY 
لدی‎ 
)مكانةالأسماء الحسى من الاعتقاد‎ ۲ 
وکت ی ا الل الى‎ E 


باب ١لو‏ فیفخ 
UY °‏ 
2 : تعريف الاسم لغة »والفرق بينه و بين التسمية 
اھ ار تقاق الاسم و فنا 
التسسميةو مغهوما 
الفرق بين الاسم والتسمية 


ئوان البان : ا ی 
الل الزول ا فق ااال فا لی 
الحا اول ا لاد لے على اعخار لاا لج فة 
التوطئة :لم تعتبراسماا لله تعا لى نرفيفية ١١‏ 
الالال :اعا لا ب اال لا علا لي 
ال ااي جا دي ون ال ا اة تعن الرهة 
إل ال ألثالث : ارال الأعمة نى التدليل على التوقيفية 
)١‏ كلمات جور العلماء فى توقي-فية الاسم اءالحسنى 
۲ )نماذج من کلمات‌المخالفين لمبد؟التوقیف نی الأسما*الحسنى س 


¥ 
A۸ 


ES [۹ EOE 


E N ARE O IEE IRE E E 


التوطة ۳٤‏ 
المطلبالاول :کیف صارالسلف وسطابین الداوائف فی با با لاسماء*والصفا ت۱۴ _ ٠٣١‏ 


>1 )-الإیمان بما انزل الله فى الكتاب رالسنة باتبا ع إخبارهماعن الأسماءرالصفات‎ ١ 
)| )ترك الابتداعبعدم محاولةالاجتہادف د ةاللەأووصفە س‎ ۲ 


۳ )عدم التسرع فى الردعلىالمخالفين فى أسسالتنز يه وا لإثبات وتغو يض‌الكيفية )١‏ 


ولا ا لاسس التی ينبن عليه البحث فی توحيد الاسماءرالصغفات ‏ ۳ 
التر ته : ¥ 
الإتبہبات 2 


قطمالطمع عن ادراك الكيفية 0< 
اتا اسلو الرة السلفى فلن البخالين قي اسشالبحة الد كور ۶۸ 
الا : عبدذل موقف‌السلفواتباعيم مع‌المعاندين  .‏ اه 
> )التخلية والتحلية : تقر ير الحق بعد إنكارالياطل x‏ ١ه‏ 
٥)_اتخاذ‏ قراعد معيدة لمواجهة مصطلحات‌المخالفين لطريةةالسلف ٥١‏ 


القاعد ةالأولى "تقديم النقل على العقل __ ٠‏ 


القاعد ةالثانية :رفض مبدا التاأويل المذموم 0۹ 
ولا : بعض| لآیا ت را لأحا دیٹالتی تنہی عن التو يل المد موم 1 
وثانيا مغهوم التأو يل نى القرآن والستة _ ا 

تحر یف المعنی  EE‏ 
تفسيرالا 4ظ س 1 
الإحاطة بحقيقةالشىء 0 س 16 
وا :قول بعض اة السلف وحض نى التو يل ورفضهم للمذموم س ۷ 
و رابعا #بعض الاد لةاللغو ية والعقليّة التىحقتضى رفض مبد أ لتو يلا لمذموم 77 
د لیل لغوی : و ج 5 
د لال عقلية N2‏ 


القاعد ةلثالدة :عد م التغر يق بين‌القرآن والحديث نى تقر ير العقائد س Y€‏ 
ارلا :بعض! لآيا ت التى تقتضى عد م التغر يق بين الكتاب والسدة فى ذلك ۷۴ 
رثانيا :بعض | لأحا ديث التى تقتضى عد التغريق بين | لكتا ب والسدة فىذ لك ۷۴ 
وتا لما #بعض اقرا ل ا اة التىتقتضىعد ما لتفريق بين الكتاب والسنة نى ذلك ۷۶ 


القاعد الرابعة: التسو ية بين المتمائلينءرالتمييز بين المختلفين ‏ ۷ 


ر التو ب ۷ 
a EE‏ 

القاعد ةالخامسة#عدم الرد على البدعةببدعة u‏ ا۸ 
القاعد السادسة "عدم اعتمادا لاسرا يليا ت نى تأسيس‌المعتقدات  A1‏ 
القاعد السابعة النفى المجمل والاتباتالمفصل س AP‏ 
السطلب‌الثانى :الر د على كذ و بةالتغو يض لمعانیا لاسما *والصفات  A۵‏ 
١‏ )وجات نظر المروجين لفكرةالتغو يضالمطلق مج ۸ 

۲ )بعض‌الاآیاتالتی كذ ب فكرةالتفويض‌المطلق د ۸ 
e RD‏ تكذ ب فكرة التفويض‌المطلق _ “۸ 


٤‏ ) بحضاقوال السلفالتى تكذ ب فكرةالتفو يض‌المطلق د "ا 


صل الان : القواعدالمهمة نى أسماء الله الحسنى وتدالسلف ابام ٠١۹٩‏ 
السبحتا لال :قاعد ةى أن الأسما*الحسنى سختصة بموجود ممين با وليست لمسمى مطلق۲ ۹ 


تو طئة ا ی ا 
بيان القأاعد ةس ۹۲۳ 
السبحثالثانى "قاعدة فى أن الأسماء الالمية جميعما و ی 


البحثالثالث'قاعد ة ئی ّا لاسما الحسنی لاتشتق منا لافعا ل رالسصا د ررلاتوقیفياً - ۹ 
السبحث الراب قاعد ة فى أن الأسما*الحسنىأ علا ترا د فة و أوصاف متبايدة لذات وا حد ة ۹٩71‏ 
السبحثالخامس :قاعد ة تى أن للأسما*الحسنى ر لالات لاا وهی | لمطابقة وا لتضمن‌را لالتزام ۹۷ 
السيحث السا د س:قاعد ة فى أن الاسما*الحسنى كمال محض لأنهااحسن الأساءنى الو جود ۹۸ 
المبحثالسابع: قاعد ة فى أن الأسما*الحسنى لا يقرم بعضها مكان البعض‌الآخر ٩١‏ 
المبحثالثامن قاعد ة فى أده ليس من| لأسما*الحسنى ما وردبصيغةالجمع ١٠٠ا‏ لخ ٠٠١‏ 
السبحثالتاسم'قاعد ة فى تقسيم | لأساءالحسنى باعتبار ا لإفرا د وا لاقغرا ك ا اا 
السبحثالعاشر قاعد ة فى تقسيم ا لأسما۴الحسنى باعتبا را لاتغا ق وا لاخدلاف بین الفا ظہا ١٠١١۴‏ 
سے السبحث الحا د ى عشر قاعد ة فى تقسيم| لأسما۶الحسنى باعتبا رمج بعضہاتابعاو بعضہا متبوعا ٠١١‏ 
المبحتالثانىعشر ”قاعد ة فى تقسيما لاسما ۶ الحسنیباعتبا رالتعد ى واللزوم من حیث ا قتضا* الحا م ۱۰١‏ 
اللتحت الال عفر قاع ةني عقني الأسها*الختى باعتبا ر رعا لأرط ف المد لول علي 1۰0 
المبحثالرابع عشر ”قاعد ة فى أا لاسما ءا لحسنى غير محصورة بعد د ممين ١٠الخ‏ .1*6 
المبحث الخامسعشر”قاعد ة فى أن المطلوب الشرعى pa‏ ا ی اك 07 


اا کے 


اليل الاش وجه ورود اسما الله الحسنی E E‏ ۱719-1-۷ 


اغا او ا ع 1 ۴ لی ا ال ج٠‏ 0 

E. e ENE 
°۸ ۱)الآیات‎ 
١۹ )الأحادیث‎ ۲ 
e aT AEE OE 
* اللي ا لاني مسون الإخبار بكرن الاساءالخسى لخدا لعج‎ 
۱١ ۱)امتداع الله تعالیبالاسماءالحسنی س‎ 
١:8١ اا وال الحا دة الا ما٣ ا لون ا د‎ 
٠١١ السطلبالثالث:فائد ة تقديم الجاروالمجرور فى آية(ولله الأسماءالحسنى )س‎ 
E ESS Fla EA AÛ 
١١١٠ ار اد لة من القران الكر يغلي تى الشركة ي الال الالى س‎ 
١١7 و ثانيا “دليل من السدةالطاهرة على نفىالشركة فى الكمال الإلہ ى‎ 
A وثالثا :دليل لغوى على نفى الشر كةن الكمال الإلہى يع‎ 
١١١ و رابعا :دلیل عقلی على نغی الشركة فی الکمال الالہی ہہ‎ 
Bk و خامسا :دليل واقعى على نفى الشركة فی الكمال الإلہى س‎ 
1۱4 اتور ارك‎ 
J الب الازى‎ 
e ا‎ 
٠١١  قئاقحلا تواطۇ بعض‌الاسما“ بين البارى والبر ية لا يستلزم تماشل‎ -) ۲ 
١١؟ ارلا : أدلة منالقرآن الكر يم على صحة التواطٍ و بطلان التمائل س‎ 
٠١۴١ وثانيا “د ليل من السدة الطاهرة على صحةالتواطق و بطلان التمائل س‎ 


وثالثا :دليل لغوىٌ على صخةالتراطۇ و بطلان التمائل س ١٣١‏ 

و راپعا :د لیل عقلی على سخ اتاطر و بطلان اناقل ك تة ١‏ 
الطلب‌الرابع LE SEE‏ ا چ 2 
۱ )تعد داسماءالله تعالی بحیٹ لا يحصرهاالحاصرون __ ۱١‏ 

۲ )تعد د صفات الله تعالی بحيث لا يسوغ لاحد جحو ها ك 
الحطلبالخان ١‏ حي ت ية الى با لخشى درن يردان ا لاسا ١۲١ ٠‏ 
R0‏ ا ت ب ۸ 

۲ ) معانیالاسماءالإلہیةلیست‌هی معنی الذات‌المقدسة س ۱۳١۹‏ 
ارلا معنیالذات ن اللفةالعر بية وکیف‌یمتنع معه کون معائی ۰۰۰الخ 1۲۹ 

و ثانیا ‏ معنی الذات نی القرآن والحدیث ؤ کیف‌یمتنع معه کون معانی ءالخ ۱۲۹ 


د 
رالا :معنی الذات نی کلام السلف و تباعہمو کیف‌یمتنع معه کون‌معانی ءالخ ۱۲۰ 
ورابعا :کش ف الخٹاء عا وقع تی معئی|لذات| لإلهية من اغلادا ء 1f‏ 
اا ا ال اماع ى اى 


۳ )الاأسماءو مدلولها من الصفات كلتاهماللذاتالمقدسة 1 
الا الاد ى ود ا ا ي I‏ 
١)-الاسما۴ا‏ لإلہيّة ليست جامد بلا معان بلهى مشتقة 1¥ 
ارلا :النحو يون و موقفهم من اشتقاق الاما ءالحسنى س 1۳٢‏ 
انيا هل الظاهر والتصوف ومرقفم من اشتقاق الأسماءالحسنى 1۷ 
تالا :المتكلمون وموقفہم من اا 5 ا 
١‏ )الاما لإلهيّة اعلام وأوصاف «فلا منافا ةبين العلمية والوصفية في ما tf‏ 
۳ )الاسما۴ لإليةازلية لم يزل الكمال لازا ¢ 
ارلا :دة من القرآن الكر يم على اأزليةالأساءالحمسى س E‏ 
يا اة من الةالطاشرةعلن د 0 
نالعا :أقوال عة السلف و أتباعمم فى أزلية | لاسما الحسنى س 6۵ ۱ 
رابعا بيان موقف الخلف و أتباعم من أزلية ا لأساءالحسنى س ۷ 
ا ال ىا E SEL‏ 
ابنت راء لوی 1۹ 
استنتاج عقلى س Ee e‏ 

السبحث الثانى :بعض النصوص| لمثبتة للأسما*الحسنى با لتغصيل مع تحليل ٠٠١‏ لخ 11° 
١‏ السطلب الال "يات و احاديث تسثبت| لأسا*الحسنى بالتفصيل س Jol‏ 
١)_اياتقرآنية‏ س أ۵ 
٣‏ )احادیثلنبوية ۱۵1 
السطلب‌الثانى :دحليل ورودا لأسماءالحسنى معطرفة و غير ممعطوفة د 1۵6 
| )د لالةعطفالاأسماعلى تمد دالصفات E‏ 
۲ ) د لالةعدم عطف‌الاسماء على وحدانيةالذات س 10٤‏ 
1071 


السطلب‌الثالث "بيان كون الأسا*الحسنى متفاضلة 
السبحثالثالت:أقسام ما يضا فإ لی الر ب تسمية له و وصفا اا[ ارا هالن م ۲7۹1٨۴‏ 


زا وو ا ی ا ج ی ت 11 
الات او : ما يضاف إلى الله من باب‌التسمية 17٤‏ 
السطلب‌الثانی :ما يضاف إلی‌الله من بابا لوصف ak‏ 
السطلب‌الثالت:ما يضاف إلى الله من بابالإخبار 17۷ 

الضل الرايع اتاك اعا اا ا a‏ 
النہحدالاول :النظر نى روايات حديث التسهة والتسعين اسماسندار ومتنا_ ۱۹۸1۷۰ 
Yi‏ 


السطلب‌الاول : اللنشالمتفق عليه فى التسعة والتسعين اسماس 
آ ك نصالحديث عند الشيخين البخارى ومسلم 1Y1‏ 


STE 


۲ )- مقارنةالإسنادبين روايتى الصحيحين 

٣)مقارنةالمتن‏ بين الروايتين ا 
السطلبالثانى ؟الرراياتالمعيدة للتسعة والتسعين اسما 

۱)۔ روایۃالترمذی وما یوازنہا من سائرالروایات _ . 

5 غارة الإمناد بين الود ى والخيجين EEE‏ 


1۷1 
1Y1 
۷۳ 
۱ v۳ 
JAi 


AE. أقرال العلماء فى الروايةالتى زيدفيہاتعيينا لأسما۴التسعة رالتسعين‎ )٣ 


أولا : قولهم فى سند الرواية بين التصحيح رالتضعيف 
وثانيا : قولهم فى متن الرواية ن الاحنواليرة 


س 


و الا غلاا لخي ماسرو آلا ر عة لالب عاد 


LE 
۸7 
7 


06 )-نماذج من َة السلفاستخرج كل منم اسان انض ال‎ ٤ 


واا لانسود چ الأول للإمامین جعفر الصادق وابی زد اللغوى 

ثانيا :ا لأئموذج الثانى للإما م ابن حزم الظاهرى 

ثالثا ١ا‏ لأنموذج الثالث للامام ابن حجر العسقلاسى 
٥)_اختیار‏ الباحٹ من مختلف ا لاسما لحسنی‌المد لول علیہانی النصوص 

ال اا را ا ای 
و 
السطلب‌الارّل 'قولان مشهوران فى حصرا لأسما۴ لإلمية 
هالا ان ااال لا جور 1 ت 

ارلا "كلما تا لاة نى تقر ير القول بان | لأسما۴لحسنى غير محصورة س 

غانيا :دة القول بان الأسما۴ا لإلهيةغير محصورة_ ب 


ene سا‎ ٠ مس‎ 


 ——— 


اة رة س 

EEE AE 
دلیل استقراعي س‎ 

۲ ) مذ هب طائفة من العلماءحصر ا لأسما*الحسنى نى التسعة وا لتسعين‌فقط 
ارلا :لمات هذ ه الطائفة نى تقر ير القول بان الأسماء الحسنى محصورة 

انيا :د لةالقول بان الأساءالحسنى محصورة 

السطلب‌الثانى الترجيح بين القولين فى مسالةالحصر س 
السطلبالثالكخلاص ةالبحث فى حصرالأسماءالحسنى س 

البحث‌الثالت : إحصاء الأسماءالحسنى 

توط ىة ا ی 

السطلب‌الأول #حقيقةالإحماء لغة واصطلاا - 

١‏ )التحليل اللغوى للاحماء 


ا ن الو ا وا ي 


1۹€ 
19٤ 
1۹17 
19۸ 
۲۹-144۹ 
14٩ 
144 

14۹۹ 
144 
۰*6 
f 
8 


خت ی 


۳)المفم وم الاصطلاحى للاحماء كا تر لا تة ٠‏ ما م ٠‏ ل 
المطلب‌الثانى :أقرال العلماء فى بيان المراد بالإحصاٴ شرعا ٣١۴‏ 
١‏ ) سبب ا لاهتمام بمعرفة الأقرال فى المراد الشرعى بالاحصاء ‏ 1 
ټیان الاقوال فى المرادالشرعى باحماء الأساءالتسعة والتسعين ‏ ۲14 
الطب اكالك ١‏ مرائب | خدا* الأن اء الحستى € 
المبحثالرابع : الدعاء بالأسماء الحمسنى EEE e e‏ 
توطئة YE‏ 
الطلب‌الأرل #حقيقةالدعاء لغةواصطلاطا _ . ب عل 
١)المفہوم‏ اللغوى ا ا < 4ک ی E‏ 
اليا لاط لای زا او ا د ا ا 
ا ر و الفا ی ا 1 
١)الدعاء‏ الذىبمعن العبادة ۲7 
i E EEC EG‏ ۲71 
الطلب‌الثالث:طر يقةالدعاء با لأسماء الحسنى ۷ 


١)-بيان‏ طريقةالملائكة والأبياء فى الدعاء بالأسماء لإلہية ۷ 
ان ازال غا ایا O O‏ ۲۸ 


YC تحديدالطر يقةالبد عة للدعا؟والذ كر با لأسا *الحسنى‎ ) ١ 
¢ ألا :طر يقةالمبتدعة زالتعبد بالاسماء‎ 
0 انا # طريةة السبتد عة في السوال با لاسا‎ 


۲ )النظر فى شبه الداعين بالاأسماءالغر بية أو المفصولة حروفها س 1 


e E REE 
E ثانيا ت قسيم الناسإلى عرام و خواص‎ 
۲1 الا ”اعتماد علم حروف‌الجمل‎ 
e a رابعا ق اللا اا ا‎ 
Y۸ خامسا :التعلقى بان دعوة الداع بالطر يقةالبدعية مستجابة س‎ 
4 موقفالعلماءمن الدعاء با لأسماءالغر يبة أو المغصولة حرفأ س‎ ) 


Yt بعض ا لمفا سد المترتبة على الد عاءبا لأسما۶الغر ية أو المفصولة حروفما‎ _) ٤ 
ei لإتيان فى الدعاء بماليسله مسعنى صحيح‎ ١ ارلا‎ 
 رکذلا ثانيا #مسارا ةالمخلوق يالله او تقدیمه نی‎ 
E الغا #احتمال حران الداع حق الفوز بثواب | لإحصاء‎ 
اعا #كرة اام الذاعن با لأستا#على ا‎ 


Yt 


۷70 


E E E NES )_الخلاصة نى إبطال الدعاء البدعى‎ ٥ 

ارلا : خلاصة القول فى [بطال ET ees N E‏ 

E RR E E 
OTN البح الخامس : الالحاد نى الأسماءالحسنى د‎ 

N a a o e توطشة‎ 

البطلب‌الاول : حقيةةالإلحاد ی ا 

١)-المغهوم‏ اللغوى للالحاد _ A‏ 

£۹4 المقهي الاتطلاحن للاحاد‎ ١ 

السطلب ‌الثانى : أسواعالالحاد EIS‏ شر عا 0 

١)-تبيين‏ إلحاد المشركين بالاشتقاق ا۲۵ 

۲ ) تبيين إلحاد النصارى رالغلا فة بالتسمية س Yo‏ 

٣)-تبيين‏ إلحاد اليهود بالوصف س fot‏ 

٤)تييين‏ إلحاد المتكلمةبالتعطيل رالتاو يل 6 

ہ٥)۔‏ تبیین إلحاد سائر المبتدعة بالتشبيسه س OD r a‏ 
الہحثالسادس : تحةيق القول الاما لعي WOT‏ 

توطئة د وا E‏ 07 

للت الل هل هناك اسم أعظم اون الأساءالحسنى كلہاعظمى ؟  ٣١۷‏ 


۲۵۷ ذکرالمودج من النصوصالتی دار الخلاف حولہا فی موضوع| لاسا لاعظم‎ )١ 

۲ ) ذكر القولين المشهورين فى الاس الاأعظم 0A‏ ۲ 
ارلا : وجہات نظر القائلين بوجود اسم أعظم من غيره سس 

ثانا *وجہاتنظر القائلين بان الاسماء الحسنى كلا عظمى د ١‏ 
ا لخن بين القولين نى الاسم | لأعظم و اه جميع | لأسماءالحسنى س 1€ 
السطلبالثانى :ماهو الاسم الاعظم عندالقائلين باه راحدمعين ؟ س 7 
E ae EE EE‏ 

۲ ) جد ول تو ضیحی للاقرال نى تعيين الاس الأعظم عندالقائلین به 

۲710 ).ن ظرا تفا حصة نى الأقوال المسرود ة فى تعيين أعظم | لاسما لحسنى‎ ٣ 
۲۷١ السطلب الثالث:علاقة موضوع! لاسم | لاأعظم بمسمالة التفاضل بين الأسماءالحسنى‎ 


پاب ارھب 


YON 


٥ه‎ ۸١ 
۸1-۲۷٤١ المخل شاعم الکام باعتباره سیب ا لاختلاففی الاساءرالصغات‎ 
YVV 


الالف و اع 


س ¥771 


الخلفو اجا UV‏ 

أهلالتخييل س VV‏ 

هل التا و يل ت ۷۹ 

آ ا و ا کے > ا ی ۸1 

N e E EE 
AN الت زول ی ال ای ااا ای‎ 
A۸ u المبحث الأول * اختلاف الناسني الاسم والنسمى_‎ 

السطلبالأزل ؟ تحرير محل التاع ف الاسم والسمى د ۸٩۹‏ 

۲۸۹ O E REE BE EE 

۲ )_ خلاصةالقول فى تحر ير موضم التاع فى الاسم والمسمى د هلل 

السطلب الثانی : الاقرال نی الاسم والسسمی ٢اد‏ لتہا ومناقشتہا س ۹۱ 

۱)-تبیین مذهب‌القاعل إن الاسم غيرالسى د ١‏ 

ارلا : الاحتجاج بكثرةالاسماء مم وحدانيةالمتسمى E‏ 


انیا :الاحتجاج بأن‌قولنا ”معدوم و منضی و سلب **الخ" اسماء بدرن مسمی >٩6‏ 
الغا :ا لاحتجاج ہا ختلاف ا وصا فا لاسم والمسمی‌ککون الاسم لغظا والمسمی عينا ا4) 
رابعا *الاحتجاج بالما یدعی بالاسم لا بالمسسى 8 
ام لخا ما رة ال الم 41 
۲)- تبیین مذهب‌القاعل :إن الاسم هوالبسمى د ا 


ارلا #النحو يون و توجيه قولهم إن الاسم هوالنسمى ب ل۷ 
تعر يفم للاسم 9۷< 
إطلاقهم الاسم على اللفظ _ ۷< 
مراد هم من كون الاسم هوالنسمى سب <q‏ 


ثانیا #الضوفية يعض الم سيين إلى المتةز توجيه قول إن | لام هو الشمى 4 
الشبةالأولى :الاحتجاج بوقوعالندا* على الاسم ۹۹< 
e‏ ان E‏ 49< 
e‏ :ا لاتجاج a‏ ان راسم درو ر تارك ° 


الشبةالثانية *الاتجاج بإخبارالقرآن عن عباد ةالمشركين للأسماء“٠الخ‏ س ٠١١‏ 
الشبة الا لفة ١‏ لاحتجاج بأزليّة ا لأسماء! لإلهية ف 
الشبمةالرابعة الاحتجاج برقوع | لاخبار عن الاسم على السسمى نفسه س ۰ ۲ 
السب ةالخامسة:الاحتجاج بان شعر لبيديقتضى كون الاسم N EER OY‏ 


الفبة السا دة الاحتجام بقول سيبو يه "الأفعا لام ثلةاخذ تمن لفط ۰٣الخ" ۲١۹‏ 


N‏ س 


٣‏ )-تبیین مذ هب القاعل إن الاسم يكون هو المسمی و فیره س 
٤‏ )-تبيين مذهب‌القائل إن الاسم للمسمى ل 
المطلبالثالت الترجيح بين الاقوال و انا لاسم اا و 
السبحثالثانى : المباحث الس ترتبةعلى البحث فى الاسم والمسصى e‏ 
وط وة ا ت ع ا 
المطلبالاول :الذاتالمقدسة ليست كالذ رات المخلوةة 
)بیان د لالةالاسما۴الحسنی علی علو الرب ذاتا وشاٹا س 
۲ )بيان الأشر السيى* لأقرال من أنكروا علو الذات 
۳ )بیان CE E‏ 
ألا فلسغفةعقيد ةالوحدة 


ثا نیا ١د‏ ور بلیسنی الاعتقاد بالوحد ةالوجودية 
؟)دحراشتباه اهل الوحدةبادلةمتنوعة س 
ألا :الآیا ت 
ثانا :ا لأحاديث 
نالتا #الدلائشل اله ةلية .ب ج 
E E EE‏ 
E E ES N‏ 
)دكا اة السلف والخلف نی رد دة و ال وة 
السطلب‌الثانى : الأساء الإلہيةغير مخلوقةسل ص 
۱ )بیان فساد شب ة القائلين بان الأسما*الحسنى مخلوقة 
)انا رالعلماء على القائلين بان الأسماءالحسنى مخلوقة 
۳ )تو ضيح المقصود بالتلازم الموجود بين البارى و أسمائهالحسنی س 
ارلا : بيان المراد بالتلازم موان الأسماء من لرازم الذات 
انیا * بیان سبب اعبار عبارة ”صفات الله غيره " غ لطا وخلطا س 
ثالثا : بيان العبارة البديل ٠وهى‏ أن يتا ل *الصفات غيرالذات فيمايتصور الذهن 
المطلب‌الثالث : ثبوتا لأسما*الحسنى لله حقيقة لا منازان 
السطلب‌الرابع : ليست الأسماء الحسنى بسعنى واحد 
RR E‏ 0 ی ج 
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۲ ادرااش ان کردا ای ا دة ق جیا لای 
٣‏ ) جعلہم المعانی کلہا بسعنی الاراد ة 
)- خلطمم بين أنواعالوجودات‌الار بعة للشى* OEE‏ 
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السطلب‌الخامس : وضوح الختلاف ا لأساءا لإلهية عن اسما *المخلوقين ‏ 
١)_انتغاء‏ التمائل نى الكمال بين الخالق رالمخلوق 
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و اا بين العلمية والصوفية فى أسماء۴البارى دون سماءالمخلوق ٣١١‏ 


٣‏ ) کون اسماء‌الله وترا و کون سما ءالمخلوق شغفعا 
٤‏ )المدح متعلق بأسماءالله نغسما بينماالمد حمتعلق باأفعا ل المخلوقين 
ه)_دلالةاللغة والعقل على اختلافاسماءالله عن اسماءالناس سس 
السطلب السا دس ظہور الفروق بين الاسم والمسمى 


س 


البحثالثالث: اختلاف‌الناس نی الإخبار عن الله بما لم ترد دة غا لن د 


قوط وة س 

السطلب‌الازل : تحر ير محل التزاع فى الألفاظ النجملة س 
السطلب الثانی : شبه مثبتیالالفا ظ المجملة و وجہات نظر منکر ہا 
1) به المتبتين للألفا ظ المجملة و مناقشتهم س 

E RR DE 
اا 7لوين‎ 
الغا :الأهاعرة‎ 
E i وجات نظر منکری | لالفا ظط‎ -) ۲ 
ارلا : السلفواتباعمم‎ 
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الا ١‏ علماء فيم اأشعر ية ل 
e‏ 
السطلب‌الثالت : القول الغصل فى إطلا ق الألنا ظ المجملة 
)ماعا الفا ظ القرآن والحدیٹ نی الإخبار عن اسما الباری سس 
ك السخابى ل9 يدخل و عدا فالالا المتدعتة 
)عدم صحة الدعاء با لالفا ط المبتدءة د ليل على بطلانما 
E SEO‏ 
_)٥‏ ما ید خل فی بابا لاخسبا وال لاینیغی اعتباره اسساسس 
1 الأنمال والسصاد ر التى خب الله بها عن تفه ليست من باب الست ۾ 

۷ )اتا الألفا ظ المبتدعة مو ضوعة لخصائص| لم خلوقين س 

المہحثالرابم: اختلافالناس نى أخص اسماء الله تعالى 
توط ئة 
السطلب‌الأزل : اخص الأساءالحسنى عند السلف و اباعهم ا 
السطلب‌الثانى : أخص الاسماءالحسنى عندالخلف وأتياعم : 
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OO‏ والمسعتزلة ئى اعبار لفظ ”القديم ” اخص اس لله 
۲ )- قول الاشاعرۃالکلا بین نی اعتبار لفظ ”القدیم ٣‏ اخص‌اس للے س 
۳ )- قول الصوفيّة فى اعتبار لفظ ”القديم ”خض اسم لله 
اا اا خفن اک٠‏ اسا لجن 
المبحثالخامس : أقسام الأسماءالحسنى باعتبار تسمية المخلوق بها 
بوط وة ا ل 
المطلب‌الأول : النوعالمحظورعلى العبد ب 

۱)استحالۃالتخلق باسہاءیختص ہہا الرب سبحانه و تعالی س 
ا ف ا ا لا اا ی اص پا الرب ادهو تعا لی 
٣‏ )کٹ بالمخلوق حین یشی علی تفہ شی“ من الاساءالتی اختصیہاا لر ب 
المطلب‌الثانى : النوعالجائزان يتسمى به العبد OEE NS‏ 
السطلب الثالث : النوعالراجب على العبادتحقيق العبودية به لله تعالى س 


التصلائان : ذکرالاختلافتی د لالات اسما الله الحسنی س 
البحثالارّل : العلا قةبين الاسم والصفةءوالفرق بينها س 


سم س م س ~~ 


تو اة 
المطلب الأرّل : حقيقة العلاقة بين الأسما*والصفا تمو انا الدلازم - 
)١‏ د لالةالنصوصعلى بوت الصفات ل 
)د لالةاللغةعلى شبوت‌الصفات_ 
المطلبالثانى اقوال السلف والخلف نى تقر ير العلاقة بين الأسماء والصغات ‏ 


E EE‏ السلف و تباعهم فى ا لاعتقا د بشبوت| لأساءوالصفا ت معا 
۲ )۔ نظرات تی بعش اقوال المخالغین للسلف نى علاقةالأسماء بالصغفات س 
المطلب‌الثالث : الغروق بين الأسماء و بين الصفات ‏ 
E E IEE E‏ 
E E E‏ الصفاتالمستنبطة منما با لاشتقاق دون العكس س 
۳ )الاسماءدالةعلى ذا الله وعلی الأوصاف بینما تد لا لصفا ت على لأوصا ف فقط 
٤‏ )- وجہات نظر أهل الكلام والغلسغة قى بيان الغروق بين | لأسا ءرالصفات س 
البحثالثانى-مذهبالجهميةونقده س 
توط ىة 
السطلبالازل ”تحر ير مذهب الجهمية نى باب ا لأسما۴لحسنى 
١)التصر‏ یح إن کر الاساءالحسنى 
را اانا بی 
۳) مبدا الننىالمفصل والاثباتالىجمل س 
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السطلب‌الثانى : شب الجهمية ت باب‌الاساءالحسنى ‏ 
E SE MR N EEE‏ 
) ظلْ الجهمية ان التوحيد نش محض س 
ا الف ا الل م و ا 
٤‏ )ظن الجهمية أن الأسما*إتماتد ل على اأعراض حادشة 
-)٥‏ ظنْ الجہمية ان الاسماء اعلام ممحضة وان الصغات مجاز 
السطلب الثالث : بعضمحاذير مذهبالجهمية و بيان صلتمم بالمعتزلة ٠٠ا‏ لح 
E E REE‏ 
E E N N EEE REE:‏ 
ا لبخت الا لت د فت ال مرك ةر تقد 
تتو طلت دة 
البطلب‌الارّل : تحرير مذهب‌المعتزلة فى باب الاساءالحسنى س 
)-اصولہم الخمسة و بيان مراد هم بالتوحيدمنہا س 
)١‏ إشباتہم للأسماء على الحقيقة 
۳)إنكارهم لاا ترو تة اا معان محددة مستجدد ة 


چ ته 


البطلب‌الثانى : بعض شبد المعتزلة قى باب الأساءالحسنى سس 


سلسبسيه 
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-)١‏ ظل المعتزلة ان فى إشباتالصفات تشبيا 
١‏ )- طن المعتزلة ان الصفات تد ل علىالتجسيم 
۳ ) ظي المعتزلة ن السو صوفبالصفات لا يكون إلا مركبامن أجزا س 
> )_ طن المعتزلة 1ن الصفاتعراض حا ددة فأنكروا أا اا اهار ةت 
السطلب الثالث* بعضتناقضات المعتزلة و بيان صلتمم با لأشاعرة ٠٠٠الخ‏ س 
١)_التناقضاتالتى‏ وقع فيا المعتزلة 
۲ )و لةالمعترلةبالاشاعرة س 
السبحثالرابع ‏ ممذهبا|الأشاعرة ونقده 


موطع وة س 
السطلبالارّل :تحر ير ذهب الاشاعرةالکلا بیين فى باب ا لأسما*الحسنى س 
۱ )کو نهم من الصفاتية‌المثبتين 
)انتقا* عنذد معين من الصفات 
ار اا يل الدع 
٤‏ )الا قتصار على تقر ير الر بو بية بإثبات! لاسماء و بعض‌الصغات س 


ه)_- تأويل الأفعال الاختيارية. س 


E ESE 


اا ال ا حواد ث ي CEA‏ 
١‏ 0¥ ات کل د ون الصفات t4‏ 
۸ )عدم وضوح معتقهم نی کلا م الله €1 
E E E‏ الأشاعرةالكلا بيين فى بابالأسماء الحسنى س oY‏ 
تلبيه ا oF‏ 
١ظ‏ الأشاعرة ن طريقةالخلفأعلم و أحكم > 
۲ ) ظنْ الأماعرةأن من الصغات ما E RES‏ 
۳) ظط الأهاعرة أن التاو يل بدعوى نفى التشبيه ليسقياساللغائبعلىالفاهد ٠۵١‏ 
> ) ظا لااعرة ان القول بقدم كلام الله لا يناقضالقولبأن تلاوةالقرآن مخلوقة ٤٥١‏ 
)اظن الاأعاعرة أن بعض‌الصفاتا لإلہية چ حوادٹ لہا اول س tav‏ 
السطلب‌الثالت : مصرعالعقيد ةالأشعر َة و صلة! لأشاعرة با لباطنية والصوفية»*! لخ 11 
١‏ )- مصرع‌العقيد ةالأشعر ية بسسمم البسغى ر ر ا 
٢‏ ) صلةالأهاعرةالكلا بيين بالباطنية رالصوفية د TF‏ 
لكف ال كاسن :كلا الباطنية والصو فة وإبطاله س 1۸ AV‏ 
E CR EO‏ 7۸ 
البطلب‌الازل * نقد الباطنية نى د لالات الأساءالحسلى س W117‏ 
اقلا آلا هوا د 0٠‏ 
٣‏ )اعتماد الباطنة على إيحا۴ا ت نفوسهم فى معا رضة | لنصوص 0¥ 
ك الا اين اسرد ل على ت رام د ١ ٠‏ 
المطلب‌الثانى : نقد الصوفية نى دلالاتالأسا A17‏ 
)-الصوفة يلبسون الحق بالباطل على غرار طر يقة الباطئية س ۸ 
) الصوفية يجعلون معرفةالذاتا لإلہيةغايتهم ۹ 
-الصوفيّة يعون أن فى الأسما۴! لإلمية اسرارا يختصون بمعرفتہا س 0۸ 
ارلا :دعواهم فى عد دالتعة والتسعين اسما E E‏ 
ثانيا : دعواهم فى حروف لفظ الجلالة انها على عد د اصابعالآدمی س A\‏ 
ثاثا د عواهم نى حرف الہاء آنا أعظم اسم AE e REE‏ 
٤‏ )الصوفية يرد د ون اللفظ الوا حدمجردا عن الدع AF‏ 
السطلب‌الثالت: بیان ان سن كاد السوف ةا لا ةا هر زاق للجی ٣٣ا‏ لخ A7‏ 
اب العاف 
Y6 __ TAA‏ 
المرغل بيان أن معانى الأساءالحسنى مفهومة و آثارها مشود ة EAR‏ 


TA? 


امتناعالمجاز تی معانى أسماءالله 
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ظہور آثار اسما الله ا E‏ 
اا س ا 
a‏ ر الترمذى .س AY‏ 
عوان الهأ : معان الأسساءالحسنى واا رها ¢4 


الول E‏ توو اللا تين Re‏ من إا لأا ءالحسني E Ab‏ 1 


۹1ء 
اران جم وة الفلا فة والثلا ثين الثاني ة من الأسماءالحسنى س 14-10 
لاام TT‏ ثين الثالفة من الأسما ۴ال خسن ب YE14‏ 
: جد ول بیان اقم الأساءاامفترة وفق رراية ا ترمد ی 
2 ذد 8 EE NT‏ 
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1٠> irr‏ | ٣االعظيم‏ 


۲Y‏ التغكيىن T91‏ ۸ال کبیر 


٩١‏ | الحسيب ۸ |١‏ الجليل 
|٥‏ النجیب 1۲۵ ١٣ا‏ الواسع 
|١‏ المحید 1۴٤‏ ۰ الياعث 
٣‏ الوكيل 1٤٩0‏ أ٤‏ االقوى 
۷هإالحميد 1٤۸‏ 
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۹إ القاد »۷ عضا القتدر 
| الا ول 1V4‏ ال خر 
+ أ الوالى 9 1V‏ البتعالى 
۸ االمنتق 1۸۲ العفو 


٥‏ | ذ والجلال را لإکرا م1۸71 
؛ە|الىغنىی 1۸٩9‏ | 
۲ | اللور ۳ ل الہادى ` 
۷آ الوارث ٣‏ ۷۰ ے٤‏ الرش ید 
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۷ التنبیه إلى عفنا لاور الما عل الت لہا اة با لحت س‎ ) ۲ 
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قرس الاعلام والاشخاصس ۷٤١‏ تالا هب 11 
رر فن البلدا ق ا اکن ۷2۷ NES‏ 171 
٥‏ فہر سالمصادرروالمراجم ۷۸ (پ )فصله الثا نیفلد لالات ۷71 
1 فہرسالموضوعات اتال اتی NVI‏ 


)۱1 )فصل ئی محموعة ۳ منا لاسماء vyVf‏ 
( ب )فصل تی محموعة ٣۳‏ منا لاسماء VV6‏ 


المقدمة 
التمميسد 
E IS‏ 
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١ (‏ )فصله الأول نی ٹبوت ا لتوقیف الخاد Vw‏ 
( )فصل الثانی ا لقراعدالمہمة 7° O E I IE‏ ا 


